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প্রস্তাবনা । 


ভগবৎ ক্বপায় আজ প্রীগোপাল বস্থমল্লিক ফেলোশিপ্‌ প্রবন্ধের তৃতীয় 
খণ্ড মুদ্রিত ও প্রকাশিত হইল । কলিকাতা বিশ্ববিগ্ালয়ে হিন্দুরর্শন সম্বন্ধে 
ধারাবাহিকরূপে যে সকল প্রবন্ধ পঠিত হইয়াছিল, তাহার মধ্যে, হায় ও 
| বৈশেধিক দৰ্শনবিষরক পরবন্ধসমূহ দ্বিতীয় খণ্ডে প্রকাশিত হইয়াছে, অবশিষ্ট 
প্রবন্ধসমূহের মধ্যে কেবল সাংখ্য, পাতঞ্জল ও মীমাংনাদৰ্শন-সম্পর্কিত 
প্রবন্ধাবলী এই খণ্ডে সন্নিবেশিত হইল, আর বেদাস্তবিষয়ক প্রবন্ধদুহ 

1! পরবর্তী চতুর্ঘবণ্ডে প্রকাশিত হইবে। 


উপরি উক্ত দর্শনত্রয়ের মধ্যে সাংখ্যদর্শন অতি প্রাচীন ও 


প্রামাণিক দর্শন। সমন্ত পুরাণশান্ত্রে ও মহাভারত প্রতি প্রামাণিক 
গ্রন্থে সাংখাসন্মত সিদ্ধান্তের প্রভৃত পরিমাণে উল্লেখ দেখিতে পাওয়া 
১), যায়। ইহা হইতে নহসেই অনুমান কর! যাইতে পারে যে, পুরাকালে 
'3 এদেশে সাংখ্শান্ত্র যথেই পরিমাণে বিস্তার ও আধিপত্য লাভ 
করিয়াছিল। দুঃখের বিষয়, বর্তমানে সেই বিশাল দাংখ্যশান্্র শাখা- 
পল্লবাদিহীন কাগসাত্রসার বৃক্ষের স্তায় অভি ক্ষীণ দশায় উপনীত 
হইয়াছে । উল্লেখযোগ্য ছইথানি মাত্র গ্রন্থ এখনও সাংখ্যশান্তের 
| স্থৃতিরেখা জাগরিত রাধিয়াছে। তন্মধ্যে একখানি আচার্য্য ঈখর- 
স্কষ্টের কারিকা বা! সাংখাসধতি, যাহার উপর আচার্য্য গৌড়গাদের 
ভাষ্য ও মহামতি বাচ্পতিমিশ্রের 'তনবকৌসুদী' টীকা এখনও বিদ্বৎ- 
৮ ' জে সাংখোর মর্যাদা অক্ষু্ন রাখিয়াছে। অগর ্রস্থথানি মহধি 
কঠোর সুত্ররণে পরিচিত প্রনিদ্ধ সাংখাদরশন, যাহার উপর বিজ্ঞানাচাধ্য 
অতি উপাদেয় ভান্যব্যাথ্য! এখনও বিঘংনদাজে অধীত 


কন্দ মদ হইতেছে। 
ধন শথি, 


Lk) 
(২) 

সাংখ্যসিদ্ধান্ত জানিবার পক্ষে এখন উদ গরন্থদ্বয়ই প্রধান অবলম্বন | 
উভয় গ্রচ্থেই সাংখ্যসন্মত সিদ্ধান্তনিচয় অতি উত্তমরূপে বিবৃত ও 
বিস্তস্ত আছে। উভয়ের মধো পার্থক্য এই "যে, উক্ত সাংখ্যদর্শনে পর- 
পক্ষের বাদ-প্রতিবাদ প্রচুর পরিমাণে বিন্স্ত আছে, এবং বিবেকজ্ঞানের 
সহায়করূপে কতকগুলি উপাখ্যানও (গল্পও) স্থান পাইয়াছে, কিন্ত 
সাংখ্যসধতিতে সে সকল বিষয়ের আদৌ উল্লেখ নাই, কেবল সাংখ্য- 
সম্মত সিদ্ধান্তসমূহ্‌ মাত্রের যথাযথভাবে সন্নিবেশ আছে 


আমর! এই প্রবন্ধে প্রধানতঃ উক্ত সাংখাদর্শন হইতেই আবশ্যক 


উপকরণ সংগ্রহ করিয়াছি, এবং প্রমাণরূপে মূলের হত্রসকলও উদ্ধত A 


করিয়াছি, এবং আবগ্তক মতে সাংখ্যসপ্ততি প্রহৃতির কথা ও সন্মতি গ্রহণ 
করিয়াছি। 


সাংখ্যদর্শনের বিষয়গুলি বড়ই উপাদেয়, এবং সরস ও চিন্তাকর্ষক। 


এই জন্য যতদূর সম্ভব, উহার বিষয়সমূহ সংকলন করিতে যদ্র করা 4 


হইয়াছে। সাংখ্যসন্মত পঞ্চবিংশতি তব, বন্ধ, নোক্ষ, বিবেক, অবিবেক ৮ 


ও তাহার নিদান এবং আরও থে সমস্ত বিষয় অবশ্ু-জ্ঞাতব্য বলিয়া 
বিবেচিত হইয়াছে, সে সমন্ত বিষয়ও প্রবন্ধমধ্যে সন্নিবেশিত হইয়াছে, 
কেবল জটিল বিচারাংশ ও নীরস উপাখ্যানাংশ মাত্র অনাবশ্তক বোধে 
পরিত্যক্ত হইয়াছে। 

মাংখ্যের পরেই পাতগ্রল দর্শনের বিষয় আলোচিত হইয়াছে 
সাংখোর সঙ্গে পাতগ্রণ যোগদর্শনের সম্ব্ধ অতি ঘনিষ্ট । সাংখ্যোহ়) 
তরদমুহই অপরিবরিতভাবে পাতে স্থান প্রাপ্ত হইয়াছে ; এই অন্ত 
পাতগ্রন দর্শন সাধারণতঃ মেশ্বর সাংখ্যদর্শন নামে প্রমিদ্ধি' লাভ 
করিয়াছে; সুতরাং সাখ্যের পর পাতথলের বিষয়-সঙ্িবেশ করা অশোভন 
হইবে বলিয়| মনে হইতেছে না। 


// 


সি i ৮ ই 


(৩) 
সাংখোর স্যার পাতগুম দর্শনেরও প্রধান-প্রতিপান্ধ প্রায় সমস্ত বিষয়ই 
প্রবন্ধদধো স্থানপ্রাপ্ত হইয়াছে। যোগ, যোগবিভাগ, যোগ-মাধন, 
যোগাঙ্গ। বিবেক, বৈরাগ্য, ঈশ্বর ও যোগফল--কৈবল্য প্রস্তুতি বিষয় 
মনূহ প্রবন্ধের উপাদানরূপে সংকলিত হইয়াছে, কেবল স্থবিস্ৃত যোগ- 
বিহৃতির কথা অতি সংক্ষেপে সন্িবন্ধ কর! হইয়াছে। সংগৃহীত বিষয় 
গুলির প্রামাণ্য প্রকাশনার্থ নূলগ্রন্থ হইতে সুত্রসনূহ উদ্ধত করিয়া, দে 
সনপ্তের মধ্মার্থও বিবৃত করা হইয়াছে। এখানে বল| আবশ্যক যে, 
পাতগ্রল-সম্পর্কিত আলোচনায় প্রধানতঃ ব্যাসভাম্য ও বাচম্পতিমিশ্রের 
৯ সিন্ধান্ত-পদ্ধতি পরিগৃহীতই হইয়াছে। 

পাতগ্রলের পরেই নীমাংস৷ দর্শনের বিষয় প্রবন্ধমধ্যে সন্নিবেশিত কর! 
হইয়াছে । যদিও আগাভজ্ঞানে পাতগ্রলের সহিত মীমাংস! দর্শনের কোন 
প্রকার ঘনিষ্ট সম্বন্ধ দৃষ্ট হয় না, সত্য, তথাপি উভয়কে একবারে সম্বন্ধশূ্ 
বলিতে পার! যায় না। পাত্তগ্রলোক্ত ক্রিয়াযোগের সহিত নীমাংসা - 
বর্শনের ঘনিষ্টত| অস্থাকার করিবার উপায় নাই। কারণ, মীমাংসা 
শান্মোজ কর্ম্মরাশিই যদি নিছ্বামভাবে অনুষ্ঠিত হয়, তাহা হইবে সেই 
সমুদয় কৰ্ম্মই চিত্তশুদ্ধি ষম্পাদলপূর্্বক বিবেক-জ্ঞানোপ্জননে যথেষ্ট 
সহারত| করিতে পারে। এই নকল কারণে পাতগ্রলের পর মীমাংসা 
দর্শনের নিষয়-দরনিবেশ করা নিতান্ত অনন্বন্ধ বা অসঙ্গত বলিয়া! 

মনে হয় না । 
আলোচা মীমাংসাদর্শনের প্রধান উপজীব্য হইতেছে--ধর্ম্মকর্ম্ম। 
কক্মোপন্জাবী বলিয়াই নীমাংসাদৰ্শন কশ্মমীমাংদা নামে পরিচিত হইয়াছে। 
কশ্মের তব্ব নিরূপণ করা উহার প্রধান লক্ষ্য হইলেও, যে সুদ বিষয় 
পরিজ্ঞাত না থাকিলে, অথবা যে সকল নিয়ম-পদ্ধতি পরিকল্পিত না হইলে 
কৰ্ম সঘবন্ধে বিচারই চলিতে পারে না, সে সকল বিষয়ও উহার আলোচনার 
গওডী অতিক্ৰম করিতে পারে নাই। সেই কারণেই কর্ম্নীমাংসার 


(৪) 

অঙ্নরগে বহুবিধ নিয়মপন্ধতি প্রণয়ন করা আব হইয়াছে) দেই কল 
নিয়স-প্ধতি “ন্ায়’ নামে প্রসিন্ধি লাভ করিয়াছে। প্রায় সকল আচার্য্য 
আবশ্যক মতে তৎপ্রব্ধিত স্তায়গুলির সহায়ত! গ্রহণ করিয়াছেন। 
কৰ্ম্মবিচারের সহিত ওঁ সমুদয় নিয়ম-পন্ধতি সংযোজিত হওয়াঁয় কেবল যে, 
গ্রন্থের কলেবরই বৃদ্ধি পাইয়াছে। তাহ! নহে; পরস্ত জটিলতার মাত্রাও 
সমধিক বন্ধিত হইয়াছে। বেদবিদ্তা-বিশারদ মহামতি শব্রস্থামী ও 
কুমারিল ভট্ট অতি উৎকৃষ্ট 'ভায্য'ও বার্তিক' ব্যাখ্যা স্বার| উহার জটলতা 
কিয়ংপরিমাণে লঘু করিয়াছেন, এবং কর্ম্মমীমাংসার মৰ্ম্ম গ্রহণের পথও 
অনেকট| নিক করিয়াছেন। আমর! এই প্রবন্ধে সৰ্ববতোভাবে 
তাহাদেরই পদাঞ্ধানুসরণ করিতে প্রয়াস পাইয়াছি। 

এস্লে বল! আবশ্যক যে, বিশাল মীমাংস! দর্শনের জটিল বিষয়রাশি 
সমপূর্ণর্পে আলোচন! করিবার উপযুক্ত স্থান এই ক্ষুদ্র প্রবন্ধে নাই; 
অধিকন্তু, কর্ম্মবিচার অত্যন্ত নীরদ ও জটিল, সহজেই পাঠকবর্গের 


3৫). 


অরুটিকর হইতে পারে ; এইজন্য কর্মবিচারের স্থূল অংশ পরিত্যাগ ** 


দার্শনিক করিয়! প্রধানতঃ ভাগ মাত্র সংকলিত ও আলোচিত হইয়াছে, 
এবং সেই সকল বিষয়ের সমর্থনকলে যুক্তির সঙ্গেনঙ্গে মীমাংসাদর্শনের মূল 
সুত্রসনূহও উদ্ধত এবং ব্যাখ্যাত হইয়াছে। প্রনদক্রমে বিধিবিচার, 

তাহার বিভাগ ও তদনুকুল উদাহরণ যথাসম্ভব সন্নিবেশিত করা হইয়াছে 
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৬৬ | বিপর্যয়ের লক্ষণ *** 0 cn 
৬৭1 বিকল্পবৃত্তির পরিচয় 2 ত্র 
৬৮ । নিদ্রাবৃত্তির পরিচয় *** 2 ID 
৯] স্থতির লক্ষণ oc ০ ace 
৭*। বৃত্তিনিরোধের দ্বিব্ধি উপায় ত *" 


(ক) অভ্যাসের লক্ষণ *** ID se 


১২৯ 


১৩১ 


(থে) 
গে) 
৭১! 
৭২ 
৭৩ | 
8৪1 
৭৫1 
নত 
৭৭! 
1) 
৭৯। 
৮০ | 
৮১] 
৮২ 
৮৩! 
৮৪। 
৮৫1 


V৬ 


ESS |] 


৮৭ 
৮৮ 
৮৯৷ 


1৭০ 

বিষয় 
বৈরাগ্যের লক্ষণ ০৯০ এ) 
পর বৈরাগ্যের লক্ষণ তে 
উপায়ের তীব্রতাদিডেদ OD 
টরশ্বর-প্রণিধান *** চি 
ঈশ্বরের পরিচয়. **০ 2 
তাহার পরমণ্ডরুত্ব কথন aD 
প্রণব জপ ও তাহার ফল a 
মৈত্রী-করুণাদি ভাবনা ও প্রাণের উন 
ধ্যানের বিষ-নির্দেশ তর 
চিত্তবৃত্তি-নিরোধের ভন্য ক্রিয়াযোগ-ব্যবস্থা 
ক্রিয়াযোগের উদ্দেপ্ত ও বিভাগ 
অবিষ্যাদি পঞ্চ র্লেশ ও তাহার বিভাগ 
কর্্মাশয় ও তাহার ফল a 


দুঃখোৎপত্তির কারণ (সংযোগ) ... 
সংযোগের হেতু (অবিদ্ধ)) কখন .** 
বিবেকথ্যাতির ঘঃখ-নাশকত! ১0 
যোগাঙ্গ-সাধনার উপকারিতা ০ 


যোগাঙ্গের অষ্টবিধ বিভাগ তর 
যম-নিয়নাদির বিভাগ, লক্ষণ 'ও ফল নির্দেশ 
ধারণা ও ধ্যানের লক্ষণ টির 
যোগাল্ সমাধির লক্ষণ 0 


৯৭ । সংযম ও তাহার বিনিয়োগক্রম ০ 


যোগাঙ্গের মধ্যে অন্তরঙ্গ-বহিরঙ্গবিভাগ 


১৫৮ 


১৩৩ 
১৬৪ 


২৭৮ 


1০ 


বিষয় 
নিরোধ-সংস্কাবের সমুয়তির ফল *** 
সংযম-লন্ধ বিহত্িতে উপেক্ষা. ** 
জন্মাদি-সিদ্ধির স্বরূপকথন শা 


সমাধি-সংস্কারযুক্র চিন্তে কর্ম্মাশয়ের অনুষপন্তি 


জন্মের পর ফল'ভোগের অনুকূল প্রাক্তন 
বাদনাস্মূহের অভিব্যক্তি ce 
যোগীর কায়বুহ সম্পাদন তে 


বিশেষ-দর্শনের পর আত্মভাব-ভাবনার নিবৃত্তি এবং 


তৰানীস্তন বিবেকসম্পন্ন চিত্তের কৈবল্যাতিনুখে গতি-** 
শধর্ম্মমেথ’ সমাধি ও তাহার ফল-- ক্লেশ-কর্মনিবৃত্তি *** 


আবরণ-নিবৃত্তিতে জ্ঞানের অনস্তুতা 
কৈবল্য বা! মুক্তির দ্বরপ কখন *** 


উপনংহার _যোগদর্শন ‘মেশ্বর যাংখ্য' নামের যোগ্য 
[ইত্যাদি বিষয়ের আলোচনা *** 


( মীমাংসা দৰ্শন ) 
ভূমিকা হত হত 
মীমাংসা! দর্শনের উৎকর্ষ ও বৃহ *** 

= পরিচয় ও প্রতিপান্ধ বিষয় *** 
= ব্যাথা ও প্রকরণ গ্রন্থের সুচী 


ঈশ্বর অনর্দীকার এবং বর্ণ ও শব্দের নিত্যতা! 


কর্ম-প্রতিপাদনে বেদের তাংপর্য্য কখন 


প্রসিদ্ধ বস্তুবোধক বাকোর অপ্রামাণায-নিয়ম 


পৃষ্ঠা 
১৭৯ 
১৮৩ 
১৮২ 
১৮৩ 


বিষয় ‘পৃষ্ঠ 


১০৭। বেদার্থ-নিরূপণের উপায় কথন *** ০:০ ২০৬ 
১১৮। আত্মার অনেকত্ব ও নিত্যত্বাদি *** শি ২৭৯ 
১৯৯1 স্বৰ্গ-সুখের নিত্যত। কথন 5D ১২১০. 
১১০1 ধৰ্মম-জিজ্ঞাদা ক তে ত ২১১ 
১১১। ধর্মের লক্ষণ exe 5৪০ ২১৩ 
2১২ তি ৭ ২১৪ 
৯১৩। বিধি ও তাহার বিভাগ ae *-" ২১৬ 
(ক) বিধির স্বরূপ ও "ভাবনা" TD হত ২১৭ 


(থ) উৎপত্তিবিধি ও তাহার উদাহরণ 
(গু অধিকারবিধি ॥, ৮ 


তে ২১৮ 
(ঘ) বিনিয়োগবিধি ॥ ৮ 
(ডে) প্রয়োগবিধি 2:50 
(ক) নিয়ম ও পরিসংখ্যাবিধি : *** তত ২২০ 
১১৪] গুণবিধি ও বিশিষ্টবিধি ' ie "৪ ২২৩ 
. ১১৫। প্রধান ও অঙ্গ কর্মেরভেদ TD 5০০ ২২৪ 
১১৩1 উৎপত্তিবিধির প্রভেদ এ ০০ ২২৫ 
১১৭] ভাবনান্গ ‘কিং, কেন, কথম্‌, জিজ্ঞাসা 5০ ২২৪ 
/ ১৯৮। ফলাশ্রবণে শ্বৰ্গ-ফল কল্পনা ove ২২৭ 
১১৭ । মনের উপযোগিতা »*০ ৪৮ ০ ২২৭ 
১২*। অর্থবাদের লক্ষণ *** রর = ২২৮ 
১২১। অর্থবাদের ত্রিবিধ বিভাগ 0 DEED 
১২২] অর্থবাদের চতুর্বিধত্ব a ২ ২৩০ 


৯২৩1 অর্থবাদের দ্বিবিধ বিভাগ ‘ce ও ২৩১ 


5২৪ । 
১২৫। 
১২৩৬। 
১২৭। 
১২৮ । 
১২৯ || 
১৩০ । 
৯৩১ । 
১৩২। 


Je 
বিষয় 


্রাদ্দণভাগের তৃতীয় বিভাগ বেদান্ত *** 
বেদের পাঁচপ্রকার বিভাগ চো 
“নামধেয়’ ও তাহার উদাহরণ «*** 


বেদবিরুদ্ধ ম্বতির অপ্রামাণ্য ou 
একবাক্যতার নিয়ম ঘেটে 
বাকাভেদের দ্লনির্দেশ নত 
অঙ্গান্নিভাব নির্ধারণের উপায় *** 
যজ্ঞে দেবতার স্থান Br 


সুচী সনাপ্ত। 


ডি ০ & 


0 লেোলোম্ণিস্প ওপরন্বজ্ | 
অবতরণিক।। 


( হিন্দুদর্শন ) 
ফেলোশিপ প্রবন্ধের দ্বিতীয় খণ্ডে স্যায় ও বৈশেধিক দর্শনের 
বিষয় সংকলিত ও সালোচিত হইয়াছে; এখন তৃতীয় খণ্ডের 
প্রারস্তে সাংখাদর্শন সম্বন্ধে আলোচনার অবসর উপস্থিত হইয়াছে; 
কারণ, আমরা! প্রথমেই বলিয়াছি যে, দর্শনপর্ধ্যায়ে সাংখ্যদর্শন 
তৃতীয় স্থানে অবস্থিত দর্শনসমুহের বিষয়-সন্ধলনের ব্যবস্থার 
প্রতি দৃষ্টিপাত করিলে, এবং দর্শনশাস্ত্রগুলির সন্তাবিত বিরোধ- 
পরিহার ও সামঞ্জন্ত রক্ষা করিতে হইলেও এরূপ পরিকল্পনাই 
সমিচীন বলিয়| মনে হয়। বিশেষতঃ ম্যায় ও বৈশেষিকের ন্যায় 
খাও জড় জগতের সত্যত! ও পুরুষের বহুত প্রভৃতি অনেক 
বিষয়েই প্রায় একমতাবলদ্বী। ন্যায় ও বৈশেধিক পরমাণুর 
নিত্যত৷| স্বীকার করেন, এবং পুরুষের (আত্মার) তাত্বিক ভোগ 
সমর্থন করেন; সাংখ্য সেম্ছলে ত্রিগুণ৷ প্রকৃতির আসন স্থাপন 
করিয়াছেন, এবং বুদ্ধিকে তাত্বিক ভোগের অধিকার দিয়া পুরুষের 
বিশুদ্ধি রক্ষা করিয়াছেন। এই ক্গাতীয় বনুবিষয়ে সৌসাদুশ্য 
থাকায় স্তায় ও বৈশেষিক দর্শনের আলোচনার পরে সাংখাদর্শনের 
আলোচনাই সঙ্গত ও শোভন বলিয়া ধিবেচিত হইতেছে। এই 
কারণে, এখন অগ্রে আমরা সাংখ্যদর্শনের কথা বলিব, পরে 
পাতঞলদর্শনের কথ! শেষ করিয়া অপরাপর দর্শনের বিষয় যথাক্রমে 
আলোচন! করিব । 


২ : ফেলোশিপ প্রবন্ধ। 


[ সাহখ্যদর্শন ও তাহা বিভাগ ৷ ] 

আলোচ্য সাংখাদর্শন দুইভাগে বিভত্ত-_সেশ্বর সাংখ্য ও 
নিরীশ্বর সাংখ্য। মহধি পতঞ্জলি-প্রণীত পাতগুল দর্শন নেশ্বর 
সাংখ্য নামে, আর মহামুনি কপিলকৃত সাংখ্যদর্শন নিরাশ্বর 
সাংখ্য নামে পরিচিত; কারণ, কপিলদেব স্বকৃত সাংখ্যদর্শনে 
ঈশ্বরের সত্তা স্বীকার করেন নাই; বরং সাগ্রহে প্রত্যাখ্যান 
করিয়াছেন; এবং আপনার সিদ্ধান্ত অক্ষুণ্ন রাখিতেও যথেষ্ট 
চেষ্ট| করিয়াছেন (*) ; আর মহধি পতঞ্জলি সেই স্থলেই ঈশ্বরের 

* হুত্রকার প্রথম 'মধ্যায়ের “ঈশ্বরামিদ্ধেঃ” ৭২ সুতে স্পষ্টা্ষরে ঈশ্বর 
প্রতিষেধ করিলে ও, ব্যাধ্যাভূগন ইহার উপর অনেক প্রকার মন্তব্য প্রকাশ 
করিতে বিরত হন নাই। কেহ বলিয়াছেন-_কপিল বে, 'ঈশ্বরাসিদ্ধেঃঃ 
বলিয়াছেন, এট! প্রৌঢ়িবাদনাত ১ অর্থাৎ পরপক্ষের সহিত তর্কগ্রসদ্দ 
আপনার তর্কনৈপুণ্য প্রদর্শনের জন্ত এরূপ বলিয়াছেন মাঝ, কিন্তু উহা 
তাহার অভিপ্রেত মিদ্ধান্ত নহে। 'অপর পক্ষ বলেন_ঈশ্বর কোন 
প্রমাণের দ্বার! সিদ্ধ নহে,_অমুভবগম্য ; এই জন্যই কপিল “ঈশ্বরাভাবাৎ্ 
ন! বলিয়া ‘অনিন্ধেঃ” বলিয়াছেন। কেহ কেহ বলেন--মর্কশক্তি ঈথরের 
নিত্য উধ্য আছে-_জানিতে পারিলে, সংসারী লোক জাগতিক উর্য্যেও 
নিতাতা ভ্রমে অধিকতর 'আনক্র হইতে পারে ; তাহার ফলে, 'হ্র্যোর 
অনিত্যত৷ জ্ঞানে যে, বৈরাগ্যলাত, তাহা! ব্যাহভ হইতে পারে; এই ভয়ে 
সরকার [নতেযখবরের নিষেধ করিয়াছেন ; কিন্তু ঈশ্রগ্রতিযেধ তাহার 
অভিপ্রেত নহে ; ইত্যাদি বহু রকম তাৎপধ্য কমন! দ্বারা অনেকে উম্ববের 
আনত রক্ষা করিতে প্রয়াস পাইয়াছেন! কিন্তু স্ত্রকার কপিণের বে, 
মনোগত ভ।ন কি প্রকার, তাহা তিনি ন! বণিয়। দিলে এবিষয়ে সংশয়ণুন্ত 
হওয। বড়হ কঠিন মনে হয়। 


হিন্দর্শন-__সাংখ্য। * ৩ 
আসন প্রদান করিয়! যোগমহিমা খ্যাপন করিয়াছেন। পক্ষান্তরে 
কপিলকুত ন্যুনতার পরিহারপূর্ববক সাংখ্যশার্ক্সের সমধিক গৌরবও 
বন্ধিত করিয়াছেন (*)। 

আান্তিক দর্শনের মধ্যে সাংখ্যদর্শনই সর্বনাপেক্ষ। শোচনীয় 
দুর্দশায় উপনীত হইয়াছে। যে সাংখ্যশান্্ এককালে শিয্য- 
প্ৰশিষ্য পরম্পরাক্রমে বহু বিস্তৃতিলাভ করিয়াছিল, এবং যাহার 
যুক্তিযুক্ত বচনপর্পরায় বিমুগ্ধ বিশ্বমানবগণ শতমুখে গৌরব 
কারন করিত; সেই সাংখ্যশান্্রই আজ দু্িবার কালকের 
অমোগ নিপ্পেষনে ছিন্নভিন্ন ও বিপর্যস্ত হইয়া অতি দীনভাবে। 
যেন শুভ সময়ের প্রতীক্ষায় কোনমতে আ দ্বার, করিতেছে মাত । 

শান্তের নির্দেশ ও লোকপ্রপিদ্ধি হইতে জানা যায় যে, 
কপিলদেবই সাংখ্যশান্রের প্রণেতা! ও আদি প্রতিষ্ঠান! । পুরাণ 
শাস্ত্রে ও ইতিহাসাদি গ্রন্তে কপিলের উচ্ছল জ্ঞানমহিযা কান্ডিত 
আছে; বেদেও কপিলের অসীম দ্দানগৌরৰ উদ্যোঘিত হইয়াছে 


৮৯৯ ১৪ 
০ এখানে বন আবশ্যক বে, বে কারণেই হউক, ঈ্বের অস্িথ 


“স্বীকার করিলেও কপিণকে 'নান্তিক' মনে করা মহত নহে ; কারণ, 
ভিন অক্সাস্তরবাদী, পরলোকেও আত্মার অস্তিত্ব ও নুগহঃথভোগ স্বীকার 
করিয়াছেন। যাহার! জন্মান্ডর বা পরলোক-সন্বন্ধ স্বীকার করেন, 
তাহাবাই নাস্তিক’, নাব যাহাবা তাহা স্বীকার ফবেন না, এখানেই 
 দেহনাশের মন্দে মঙ্গে সনন্ত ফুবাইয়া যায বলেন, তাহারাই "নাস্তিক 
পনবাঠা, কিন্ত ঈশ্বরের অন্তিত্ব নান্ডিত্বের সঙ্গে “আান্ডিক' ও নাস্তিক? 
কথার কোন সম্পর্কই নাই । এ 


ঙ ,. ফেলোশিপ প্রবন্ধ 


কিন্তু সাংখ্যদর্শন প্রণেতা কপিল যে, কে, সে সম্বন্ধে বহুদিন হইতেই 
শুনেকে অনেক রকম সংশয় পোষণ করিয়া আসিতেছেনঃ আচার্য্য 
শহ্করদ্বামী সেই দংশয়কে আরও উচ্ন্লল অক্ষরে চিত্রিত করিয়া! 
গিয়াছেন (১) ৷ 

ভাহার মতে সাংখ্যদর্শন মূলতঃ নারায়ণাবতার কপিলদেবের 
প্রণীতই নহে । উহা কপিলনামক অপর কোনও লোকছার! 


প্রণীত হইয়াছে। কেহ কেহ আবার এ কথায় পরিতুষ্ট না. 


হইয়। কল্পনা! করেন যে, “তন্বসমাস' নামে যে, দ্বাবিংশতি-সৃত্রাত্বক 
ক্ষ গ্রন্থ আছে ; . তাহাই নারায়ণাবতার কপিলের প্রণীত, আর 


(১) পঙ্করাঢার্ম্য বলিয়াছেন 
প্যা তু ক্রুতিঃ কপিলন্ত জ্ঞানাতিশয়: প্রনর্শরস্তী প্রদর্লিতা, ন তয়! 
স্রুতিবিরুদ্ধমপি, কাপিলং সং শ্রদ্ধাতুং শকাম্‌। ‘কপিলম্‌’ ইতি-_শব্- 
সানান্তমান্রত্বাৎ। অত্যন্ত চ কপিলন্ত সগরপুত্রাণাং প্রতণত,ঃ ৰাসুদেবনায়ঃ 
স্মরণাং।” (ক্রদ্মকুত্র ২1১১ শাঙ্গভাষা )। 
অভিপ্রায় এই যে, তোনর! কেবল কপিলের জ্ঞানাতিশব্য গ্রতিপাদক' 
শ্রুতি দেখিয়া মাত্র, কিন্ত তাহাতেই কাগিল মতের উপর শ্রদ্ধা করা 
উচিত হয় ন! ; কারণ, উহ] বেদবিরদ্ধ; বিশেষতঃ শ্রাতিতে কেবল 
‘কপিল! নামের মাত্র উল্লেখ আছে কিন্তু সেই কপিলই যে, সাংখা- 
প্রণেতা, তাহা ত নিশ্চয় করির। বলিতে পার! যায় না $ কেন না, আরও 
একছ্রন কপিলেয় নাম শোলা যায়, মাহার অগর নাম বাসুদেব । তিনি 
লগর-রাজেব পুল্রগণকে ভম্ম কবিয়াছিগেন। এই উভয় কপিলই যে, এক, 
ভাহাও বণিবার উপায় নাই $ অতএব কপিলের নাম দেখিয়াই সাংখা- 
দর্শনের উপর শ্রদ্ধা কর! সঙ্গত হয় ন1। 
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বিজ্ঞানভিক্ষুর ভাহ্যসমন্থিত যে সাংখ্যদর্শন এখন প্রচলিত আছে, 
তাহা অগ্নি-অবতার কপিলের কৃত, এবং ইহ! সেই সংক্ষিপ্ত তত 
সমাসেরই ছায়াবলদ্দনে রচিত ও তাহারই বিস্তৃতি মাত্র; এই 
কারণেই পাতগ্রল দর্শনের দ্যায় ইহাও ‘সাংখ্যপ্রবচন’ নামে পরিচিত্ত 
হইয়াছে। “অগ্নিঃ স কপিলো! ভূত্বা সাংখ্যশান্ত্রং বিনিশ্মুমে” 
ইত্যাদি প্রসিদ্ধ স্মৃতিবচনও এঁকথারই অনুমোদন করিতেছে। 
অপর এক শ্রেণীর পণ্ডিতগণ একথায়ও পরিতুষ্ট ন! হইয়! কল্পন! 
করেন যে, “তখসমাস'ই কপিলকৃত সাংখাদর্শন ; আর প্রচলিত 
সাংখ্যদর্শনখান! প্রকৃতপক্ষে বিজ্ঞানভিক্ষুরই কৃতিত্বের ফল। 
বিজ্ঞানভিক্ষুই স্বকৃত ভাস্যের গৌরববর্ধনের ক্রন্ত স্বকীয় 
সূত্ৰগুলিকে কপিলকৃত বলিয়া প্রচার করিয়াছেন; বস্তুতঃ এ 
সমুদয় সূত্র কপিলকৃত নহে। এ কথার অনুকূলে তাহারা তিনটা 
কারণ প্রদর্শন করিয়া থাকেন__ 
১। বড় দর্শনের টাকাকার মহামতি বাচন্পতিমিশ্র উহার 
টীক! করেন নাই। তাঁহার সময়ে যদি প্রচলৎ সাংখাদর্শন 
বিদ্ধমান থাকিত, তাহা হুইলে তিনি কখনই মুল সাংখাদর্শন 


পরিত্যাগ করিয়া, ঈশ্বরকুষ্ধকৃত কারিকার ব্যাখ্যায় আত্মনিয়োগ 


করিতেন না। ২। ভগবান্‌ শঙ্করাঢার্ধ্য বেদান্তদর্শনের ভাযেো 
সাংখ্যমতের সমালোচন! প্রসঙ্গে উখরকৃষ্ণের কারিকা উদ্ধত 
করিয়াই বিরত হইয়াছেন, কিন্তু এসকল সূত্রের নাম পর্যন্ত করেন 
নাই। তাহার সময়ে ইহার অস্তিহ্থ থাকিলে, কারি হামাত্র উদ্ধার 
করিয়াই সন্তষ্ট থাকা কখনই ভাহার পক্ষে শোভন হইত ন1। 


৬ "_ ফেলোশিপ প্রবন্ধ। 


তৃতীয় কাঁরণ-_অন্যান্ত আর্য সূত্রের সহিত এ সকল সূত্রের 
সাদৃশ্যের অত্যন্তাভাব। খধিপ্রমীত অন্যান্য দর্শনের সূত্রসকল 
বেরূপ স্বম্পাক্ষর ও গূড়ার্থব্যজ্জক, আলোচ্য সাংখ্যদর্শনের সূত্রসমূহ 
ঠিক তদনুরূপ নহে; ইহার সূত্রগুলি এতই সরল ও স্প্টার্থক 
যে, অনেকস্থলে - ব্যাখ্যারই আবশ্যক হয় না। ইহা নিশ্চয়ই 
আর্ধ-সুত্র-রচনার রীতিবিরুদ্ধ। ইহার পর আরও একটা কারণ 
আছে, তাহ! বিজ্ঞানভিক্ষুর নিজের উক্তি । তিনি ভাব্প্রারন্তে 
লিখিয়াছেন-_'সাংখাশান্ত্রূপ জ্ঞান-সুধাকর কালার্কদ্বারাভক্ষিত 
হইয়া কলামাত্র অবশিষ্ট আছে; আমি স্বীয় বচনানৃত দ্বার! 
পুনরায় তাহার পূর্ণত! সম্পাদন করিব' (১)। 

তাহার এ কথা হইতে অনুমান করা যাইতে পীরে যে, 
বিজ্ঞানভিক্ষু যেন সাংখ্যদর্শনের সমস্ত অংশ ব| সমস্ত সুত্র সংগ্রহ 
করিতে পারেন নাই ; নিজে বাক্য যোজনা করিয়| সেই সমুদয় 
অসম্পূর্ণ অংশের পূর্ত! সম্পাদন করিয়াছিলেন। এই নকল 
কারণে, আলোচ্য সাংখাদর্শনের রচনা সম্বন্ধে উক্ত প্রকার কল্পনা 
অযৌক্িক ব! অসন্গত হইতে পারে ন!। 


সাংখ্যদর্শনের ভাষ্যকার বিজ্ঞানভিচ্ষু কিন্তু উচ্চকণ এসকল 
কথার ভাব প্রতিবাদ করিয়াছেন । তিনি বলিয়াছেন_-দেবহূতির 
গর্ভজ্গাত নারায়ণাবহার কপিলদেবই এই উভয় গ্রন্থের প্রণেতা । 
তিনি প্রন তং “ভন্রসমাসে' যাহা সংক্ষেপে বলিয়াছিলেন, পরে 


(১] “কালাৰ্ক-ভক্ষিতং সাংখাশান্ত্ং জ্ঞান-স্ধাকরম্‌। 
কলাবশিষ্টং হুয়োহপি পূরয়িখ্যে বচোৎমৃতৈঃ ।” (ভাধ্য-ভুমিকা) 


পি / চা 
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* লোকহিতাৰ্থে তাহাই আবার বিস্তৃতভাবে বর্ণনা করিতে যাইয়। 


যড়ধ্যায়ী বিপুল সাংখ্যদর্শন রচন! করিয়াছেন। এর্ূপভাবে 
ংক্ষিপ্তার্থের বিস্তৃতি বিধান স্ুধীসমাজে সমাদৃত ও সমীচীন বলিয়া 
প্রিগৃহীতও হইয়| থাকে। 'বিশেষতঃ নিষুর অবতার কপিলই যে, 
সাংখ্যদর্শনের প্রণেত৷ কপিল, তাহাও কপিলের উক্তি হইতেই 
বুঝা যায়_ 
পতনে ঢন্ম লোবেইস্বিন্‌ সুমুক্ষ,ণাং দুরাশয়াং। 
প্রসংখ্যানায় তথানাং সন্মতায়াত্ম-দশিনাম্‌ ” (ভাম্য 5৭০) 
অর্থাৎ আন্মদর্শী পণ্ডিতগণের অভিমত তন্বসমূহ পরিগণন! 
করিবার উদ্দেশ্যে এবং মুমুক্ষুগণের আগ্রহাতিশয়ের ফলে জগতে 
আমার এই জম্ম। ইহা হইতে স্পষ্টই জানা যায় যে, জগতে 
মুমুক্ষুণের কল্যাণার্থ পঞ্চবিংশতি তত্ব প্রচারের উদ্দেশ্যেই দেব- 
সুতির গর্ভে ভগবান্‌ নারায়ণের কপিলরূপে আবির্ভাব হইয়াছিল । 
অতএব বিষ্ণুর অবতার কপিলদেবের উপরেই সাংখাদর্শন 
প্রণয়ণের সমন্ত দায়িত্ব সমর্পণকরা| সন্গততর মনে হয়। 
তাহার পর, ‘অগ্নিঃ ন কপিলো নাম” বাকোতে, কপিলরূপী 
অগ্নিকেই বে, সাংখ্যদশ'নের প্রণেহ বলা হইয়াছে, তাহা! নহে; 
কিন্তু মে ভগবান্‌ মহাকাল বিশ্বরূপে বিরাজমান, অগ্নি ভাহারই 
শক্ভিবিশেষ ভিন্ন আর কিছুই নহে। ভগবান্‌ নারায়ণ সেই 
অগ্রি-শক্তিরূপে কপিল নামে প্রাদুভতি হইয়া সাংখাশান্্ রচনা 
করিয়াছিলেন; ইঠাই এ বাক্যের প্রকুত ও সুসঙ্গত অর্থ, মপ্যরূপ 
অর্থ সন্গভই নহে। অতএব বলিতে হইবে যে, দেবছুতির গভ্জাত 


৮ * ফেলোশিপ প্রবন্ধ ৷ 


নারায়ণাবতার, যে কপিল ‘তব্বসমাস' রচন! করিয়াছিলেন, তিনিই . 


লোকহিতার্থে পুনরায় বিস্তীর্ণ ষড়ধ্যায়পূর্ণ; সাংখ্যদর্শন রচন| 
করিয়াছেন__ইত্যাদি । 


সাংখ্যদর্শনের রচনা ও রচয়িতার সমন্ধে যে সমুদয় সংশয় ও 
সমাধানপ্রণালী প্রচলিত আছে, আমর! সংক্ষেপে সে সমুদর 
একস্থানে সন্নিবন্ধ করিয়। দিলাম। সুধী পাঠকবর্গই এ সম্বন্ধে 
আপনাদের অভিমত মন্তব্য নির্ণয় করিয়া লইবেন। 

আমর! প্রথমেই বলিয়াছি যে, আলোচ্য সাংখাশান্ত্র একসময় 
যেমনই উন্নতি ও বিভ্ভৃতির চরম সীমায় উঠিয়াছিল. এখন আবার 
তেমনই অবনতির চরম সীমায় উপস্থিত হইয়াছে । বন্মান 
সময়ে সেই বিশাল সাংখ্যশান্ত্ের প্রায় সমস্ত গ্রস্থই অতীতের 
গর্ভে বিলীন হইয়াছে, কেবল দুই একখানি গ্রন্থমাত্র এখন পর্যন্ত 
কোন মতে আত্মরক্ষা করিয়া অবশিষ্ট ্রন্থরাশির অতীত স্মৃতি 
জাগরুক করিয়া রাখিয়াছে। সেই সমস্ত বিলুপ্ত গ্রন্থের পুনরুদ্ধার 
আর হইবে কি না, তাহা অন্তর্ম্যামীই জানেন | 


প্রাচীন সাংখ্যাচাধ্য ঈশ্বরকুষের গ্রন্থপাঠে জান! যায় যে, 
খ্যশান্রপ্রবর্তক মহামুনি কপিল সাংখ্যমত প্রচার করেন, এবং 
সর্ববাদে প্রিয় শিষ্য আন্ুরি মুনিকে তাহা প্রদান করেন। আস্থরি 
মুনি আবার গুরুলব্ধ সেই বিদ্ধ স্বশিষ্য প্চশিখাচার্ধযকে সংপ্রদান 
করেন। পঞ্ঃশিখাচার্যযই সুচিন্তিত বহু গ্রন্থ প্রণয়ন ও প্রচার 


করিয়া সাংখ্যশান্ত্রের সমধিক বিস্তৃতি বিধান করিয়াছিলেন (১)। 


(১) ঈশ্বরহ স্বরুত সাংখ্যকারিকায পরিশেষে লিখিয়াছেন__ 
“এত পৰিব্রমগ্যং সুনিরানুরয়েছ্কন্পয্া প্রদণো৷ 
আন্ুরিরপি পঞচশিথায় তেল চ বছধাক্তং তর্ম্‌ ॥* ৭*॥ 


হিনদুদর্শন-_সাংখ্য । ৯ 
বড়ই পরিতাপের বিষয় যে, বর্তমান সময়ে তাহার কোনি গ্রস্থই 
পাওয়া যায় না, এবং ভবিষ্যতে পাইবার আশাও অতি অল্প। 
ব্যাসভাব্য প্রভৃতি প্রাচীন প্রামাণিক ব্যাখ্যাগ্রন্থাদিতে পঞ্চশিখের' 
অনেক সূত্র উদ্ধৃত দেখিতে পাওয়া যায়, কিন্তু দে সকল সুর" 


‘ বাক্যের আকর ( মুল গ্রন্থ ) নির্ণয় করিবার ব! বুঝিবার কোনই 


উপায় নাই। 
পঞ্চশিখের শিষ্য ঈশ্বররুষঃ। তিনি ছন্দোবদ্ধ সন্তরটামাত্র 

শ্লোকে সমস্ত সাংখ্যশাস্ত্ের (সাংখ্যদর্শনের ) প্রতিপাদ্য বিষয়গুলি 
অতি নিপুণতার সহিত সংকলিত করিয়াছেন, এবং নিজেই বলিয়াছেন 
যে, এই সপ্ততিতে (সত্তরটা শ্লোকে) যে সকল বিষয় প্রতিপাদিত 
হইল ; বুঝিতে হইবে, ইহাই সমন্ত সাংখ্যশাপ্লের প্রতিপান্ত বিবয়। 
সাংখ্যশাস্তরে তরতিরিক্ত কোন বিষয় প্রতিপাদিত হয় নাই। পার্থক্য 
এই যে, মূল সাংখ্যদৰ্শনে কতকগুলি আখ্যায়িকা সমিবিষ্ট আছে, 
ইহাতে দেই আখ্যায়িকাগুলি নাই, এবং পরপক্ষ-খগুনোপযোগী 
বিচার বিতর্কও স্থান পায় নাই ; ইহাই সাখ্যদর্শন হইতে সাংখ্য- 
সগ্তুতির বৈশিষ্ট্য .১) ৷ ঈশ্বরকৃষ্ণকৃত এই সপ্ততি বা সাংখ্যকারিকা 
গ্রন্থ আকারে ক্ষুদ্র হইলেও গৌরবে অতি নহান্‌ ৷ ভগবান্‌ 
শহ্বরাচার্ধা সাংখ্যসিদ্ধান্ত খণ্ডনকালে ইহার বাক্য ধরিয়াই: বিচার 
করিয়াছেন, এবং মহামতি বাচন্পতি মিঅও ইহার উপরেই অতি 
উপাদেয় 'তত্বকৌমুদী' নামক টাক! রচনা! করিয়াছেন । 
১৪৮০৮ EET 


(১) "সপ্তত্যাঃ কিল যেইথান্ডেইথাঃ রৃত্মন্ত যষ্টী-তঙ্ন্ত । 
চ আখ্যায়িকাবিরহিতাঃ পরবাদবিবঞ্চিতাশ্চ ” ৭২1 


৩ * ফেলোশিপ প্রবন্ধ 
প্রচলিত সাংখ্যদর্শন ছয় অধ্যায়ে বিভক্ত, এবং চারিশত 


ছাগ্লাননটা (3৫৬) সূত্রে সমাপ্ত । ইহার প্রথম অধ্যায়ে প্রধানতঃ 


চারিটী বিষয় আলোচিত ও নির্ণীত হইয়াছে হেয় ও হেয়- 
হেতু, এবং হান ও হানোপায় (১)। তন্মধ্যে, হেয় অর্থ__ 
ত্ৰিবিধ দুঃখ । হেয়হেহু অর্থ__প্রকৃতি ও পুরুষের অবিবেক ব! 
আস্মা ও অনাস্মার পার্থক্য-প্রতীতির অভাব। হান অর্থ_উক্ত 
ত্ৰিবিধ দুঃখের অত্যান্ত নিৃত্তি। হানোপায়-__বিবেক-জ্ঞান 
অর্থাৎ প্রকৃতি ও প্রাকৃতিক পদার্থ হইতে আত্মার (পুরুষের) 
গার্থক্যবোধ। এই চারিটা বিষয় লইয়াই প্রথম অধ্যায় পরিসমাপ্ত 
হইয়াছে। তাহার পর দ্বিতীয় অধ্যায়ে যথাক্রমে প্রকৃতি হইতে 
উৎপন্ন__প্রাক্কতিক সুনমন কা'বযপ্রপঞ্ বর্ণিত হইয়াছে। তৃতীয় 
অধ্যায়ে, যথাক্রমে প্রাকৃতিক স্থূল কার্য ও সুন্ষষ শরীর দিরূপিত 
হইয়াছে এবং স্থূল শরীর নিরূপণের পর, পর ও অপর বৈরাগ্য 
ব্যাখ্যাত হইয়াছে। চতুর্থ অধ্যায়ে শান্্োপর্দিষ্ট কয়েকটা উত্তম 

(১) ভাষ্যকার বিজ্ঞান-ভিক্ষু চিকংসাশান্রের সার যাংখাশান্বের 
বিষয়গুলিকেও চাবিটা স্তরে বিভক্ত করিয়াছেন। চিকিৎসাশাস্ে যেরূপ 
বোগ, রোগের নিদ'ন, আরোগ্য ও তাহার উপায় বধিত আছে সাংখ্য- 
শাস্বেও তনূপ হেয় দুঃখ, তনিনান অবিবেক 3 হান-_হুঃগের ক্রয়, ও 
তদপায্ন _বিবেকজ্ঞান নিন্নপিত হইয়াছে। চিকিৎসার কল যেমন আরোগ্য, 
ঠিক নেইরূপ বিবেকদ্রানেরও কন ছঃখহানিনূপ মুক্তি । প্রথমাধ্যায়ের 
ভাগ্যপেবে বিদ্ানডিক্ষু এই কথাই একটা গ্লোকে গরথিত করিয়াছেন 

 হোহানে তরোর্হেতু ইতি বাছা যথাক্রমম্‌ । 
চত্বারঃ শা্বুখ্যার্থ। অধ্যায়েংস্রিন্‌ প্রপঞ্চিতাঃ ॥” 


হিন্দুদর্শন-_সাংখ্য। ১3 


আখ্যায়িক! এবং তদনুসারে বিবেকভ্ঞানলাতের বিভিন্ন উপায় 
কথিত হইয়াছে। পঞ্চমাধ্যায়ে পরপন্ খণ্ডন, অর্থাৎ অপরাপর 
দার্শনিক কর্তৃক সাংখ্যসিদ্ধান্তের উপর উপস্থাপিত আপনির 
সমাধান, এবং তাহাদের সিদ্ধান্তের উপর দোৰ প্ৰদৰ্শিত হইয়াছে। 
ষষ্ঠ অধ্যায়ে শান্প্রতিপাদিত প্রধান প্রধান বিষয়সমুহের উপ- 
সংহারচ্ছলে বিশদ ব্যাখ্যাপ্রদশিত হইয়াছে উল্লিখিত বিষয় 
সমূহ লইয়! সমগ্র যড়ধ্যায়ী সাংখ্যদর্শন সমাপ্ত হইয়াছে । এতদ- 
তিরিস্ত 'আর যাহা কিছু আছে, তাহাও এনমন্ত বিষয়েরই 
আনুষন্দিক-_প্রসঙ্গাগতাত্র । 

মহামতি বিজ্ঞানভিম্ু উক্ত যড়ধ্যাযী সাংখ্যদর্শনের উপর 
একটা ভাঘ্যব্য খ্যা রচনা করিয়াছেন । তিনি ভাষ্মমধো অনেক 
নূতন তথ্য সন্নিবেশিত করিয়াছেন, এবং ্ৰহ্মমীমাংমার লে 
সাংখ্যশান্দ্ের একট! আপোষ-মীমাংস। করিতে বিশেষ চেষ্টা 
পাইয়াছেন। 

অধিক, ভাম্যভূমিকায় তিনি যে, আতিক ষড় দর্শনের মধ্যে 
একটা সামঞ্জন্ত সংস্থাপনের পদ্ধতি প্রদর্শন করিয়াছেন, তাহ! 
অতীব প্রয়োজনীয় ও প্রশংসনীয় হইয়াছে। তাহার সিদ্ধান্তা- 
নুসারে বুঝিতে পার! যায় যে, প্রত দর্শনই এক একটা 
ন্ৰতন্ উদ্দেশ্য লইয়া! বিরচিত হইয়াছে, এবং প্রত্যেক দর্শনই 
সেই উদ্দেশ্য বিষয়ে তৎপর থাকিয়| নিজেদের প্রামাণ্য ₹ক্ষা 
করিয়াছে। পরগত খণ্ডন বা বিষয়ান্তর বর্ণন, উহাদের প্রবল 
লক্ষ্যের বহি্ভূত-_প্রাদদ্রিক াত্র । দাৰ্শনিকগণের নধ্যে একমাত্র 


৫ 


১২ . ফেলোশিপ প্রবন্ধ। 


বিজ্ঞানভিক্ষু ভিন্ন আর কেহই এরূপ উদার কার্ষে/ হস্তক্ষেপ 
করেন নাই। বিজ্ঞানভি্ষু সাংখ্যসার নামে গণ্ভ-পণ্ভ-ময় আর 
একখানা ক্ুত্রগ্রদ্থ রচনা করিয়াছেন। সেই গ্রন্থে তিনি আপনার 
অভিমত সাংখাসিদ্ধান্তসমূহ হন্দরভাবে সন্নিবেশিত করিয়াছেন। 
সাংখ্যসারের প্রারস্তে তিনি 'দাংখ্যকারিকা' রচনা করিয়াছেন, 
বলিয়! উল্লেখ করিয়াছেন ; কিন্তু সে গ্রন্থ অনাবিক্লুত অবস্থায় 
রহিয়াছে (১)। কাপিলসূত্র বলিয়া পরিচিত তত্তসমাসনামক 
গ্রন্থের উপর বিজ্ঞানভিক্ষুর কোন ব্যাখ্যা নাই; পরন্ত মাধব- 
পরিত্রাজকনামক একজন সন্যাসী উহার টাক! রচন| করিয়াছেন। 

ঈশ্বরকুষঃকৃত সাংখ্যকারিকার উপর মহামতি বাচস্পতিমিশ্র 
যে, টাকা রচনা করিয়াছেন, তাহার নাম-_-সাংখ্যতনকৌমুদী । 
ইহ! অতি উপাদেয় ও জারগর্ভ প্রামাণিক টাকা । ইহা ছাড়া 
গৌড়পাদাচীরধ্যকুত একখান! ভাষ্য ও সাংখ্যচন্দ্রিকানামে আর 
একখান! টাকাব্যাখ্যা আছে। সে সকল টাকা-ভাব্য এখনও 
অধীত ও অধ্যাপিত হইয়া থাকে । আমরা এন্থানে প্রধানতঃ 
প্রচলিত সাংখ্যদর্শন হইতেই প্রবন্ধের উপকরণ সংগ্রহ করিব। 

[ সাংখ্যদৰ্শন ] 

অপরাপর মাস্তিক দর্শনের ম্যায় সাংখ্যদর্শনও দুঃখবাদে 
আরন্ধ এবং তদুচ্ছেদে পরিসমাপ্ত হইয়াছে। সৃত্রকার প্রথম 
সূত্রেই সে কথা বলিয়া দিয়াছেন _ 

শত্রিবিধছ্ংখাতান্তমিবৃন্তিবতাস্তপুরুতার্থ:।* ১1১। 


(১) "সাংখ্যকারিকরা| বেশাদান্মতবং বিবেচিতম্‌ ৷" 
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জগতে তিনপ্রকার দুঃখ লোকের অনুভূত হইয়| থাকে, এক 
আধ্যাত্মিক, দ্বিতীয় আধিভৌতিক ও তৃতীয় আধিদৈবিক। দেহ, 
ইন্দিয় ও মন প্রভৃতি অবাহা পদ্বার্থ হইতে যে দুঃখের উৎপত্তি, 
তাহা আধ্যাত্মিক । শারীরিক ধাতুবৈষম্যে রোগ হয়, এবং 
মানসিক বিকার হইতেও কাম ক্রোধাদির আবির্ভাব হয়, এ উভয়- 
বিধ কারণ হইতে যে দুঃখের উৎপত্তি হয়, তাহ। আধ্যাত্মিক 
দুঃখ ৷ শারীরিক ও মানমিকভেদে মাধ্যাত্মিক দুঃখ দুই প্রকার। 
উক্ত উভয় দুঃখই আভ্যন্তরীণ উপায়সাধ্য ; আর আধিভৌতিক 
ও আধিদৈবিক, এই উভয় প্রকার দুঃখই বাহোপায়জাত। 
তন্মধ্যে, মনুষ্য, পশু, পক্ষী ও স্থাবরাদি ভূতবর্গ হইতে যে দুঃখের 
উৎপত্তি হয়, তাহার নাম আধিভৌতিক, আর যক্ষ, রাক্ষস ও 
বিনায়ক প্রভৃতি দেবতাবিশেষ হইতে যে সমস্ত দুঃখ আবিভূর্তি 
হয়, সে সমুদয় আরিদৈবিক দুঃখ নামে অভিহিত হয়। 
উল্লিখিত ত্ৰিবিধ দুঃখের সহিত সংস্পর্শ নাই, এরূপ লোক 
জগতে অতীব বিরল-_নাই বলিলেও অত্যুক্তি হয় না; সম্াধিক 
পরিমাণে সকলেই উহার সঙ্গে নিত্য পরিচিত । নিত্য পরিচিত 
হইলেও, দুঃখ কাহারই প্রিয় নহে; অপ্রিয় বলিয়াই দুঃখ- 
পরিহারেব জন্য সকলে সমভাবে যত্বু করিয়া থাকে। ফলকথা, 
ছুঃখমাত্রই যে, অপ্রিয় ও সর্ববতোভাবে বর্জনীয়, এ বিষয়ে 
চেতনাবান্‌ কোন লোকের মতভেদ নাই ; সুতরাং দুঃখনিরুকি 
যে, সকল পুরুষেরই প্রার্থনীয়-_পুরুবার্থ, তদ্বিষয়েও সন্দেহ 
নাই। কিয় পরিমাণে দুঃখশান্তি করে বলিয়াই ধর্ম, অথ? 


ন্‌ 
uv 


১৪ *. ফেলোশিপ প্রবন্ধ । 


কাম পুরুষা-__ পুরুষের প্রার্থনীয় হয় সত্য, কিন্তু উহার! পরম 
ঝা সর্ননশ্রেন পুরুযার্থ নহে; কারণ, ধর্ম্ম, অর্থ ব! কাম দ্বার! যে, 
সুখসম্পদ্‌ লাভ কর! যায়, তাহ। সম্পূর্ণরূপে দুঃখননবদ্ষবর্জিত নহে, ' 
এবং এ সকল উপায়ে যে, দুঃখনিবৃত্তি হইয়া থাকে, 'তাহাও 
আত্যন্তিক (যেরূপ শিৰৃত্তির পর আর দুঃখোদয় না হয়, সেরূপও) 
নহে ; এইজন্য এ সকল উপায়কে পরমপুরুষার্থ বলিয়। গ্রহণ 
করিতে পারা যায় না, মন্দপুরুষার্থ বলা যায় মাত্র (১)! বিজ্ঞ- 
জনেরা-সেরূপ দুঃখনিবৃত্তিতে পরিতুন্ট হন ন!। তাহার! চাহেন-__ 
আত্যন্তিক দুঃখনিবৃত্তি ; যেরূপ নিবৃত্তির পর আর কন্মিন্‌ কালেও 
দুঃখ-সংবন্ধ হইবে না, সেইরূপ দুঃখনিবুন্তি। এই "ভি প্রায়েই 
সৃত্রকার বলিতেছেন 
পত্রিব্ধছংখাত্যন্তনিবৃত্ধিঃ 'ত্যন্তপুক্ষার্থ:1” 

অর্থাৎ ত্ৰিবিধ দুঃখের নিবৃত্তিমাত্রই অত্যন্ত পুরুতার্থ নহে, 
পরন্থ অত্যন্ত নিবৃত্তি; এবং সেই অত্যন্ত নিবৃত্তিরই অপর নাম 
মোক্ষ বা কৈবল্য। মোক্ষদরশায় উপভোগযোগ্য কোনপ্রকার 


(১) “প্রাত্যহিক ক্ষুংপ্রতীকারবৎ ততপ্রতীকারচেষ্টনাৎ পুরার্থদন : ৮” 
( যাংখ্যদৰ্শন ১1৩। 


“ দৃষ্টনাধননন্তায়াং ছুঃখনিবৃত্ৌ। অত্যন্ত-পূরুষাথত্মের নান্ডি ; যথা- 
বথঞ্চিং পুরুষাথত্বং তু অন্ত্যেব” ইতি ভায্যম্‌। 


অভিপ্রায় এই যে, লোকিক উপায়ে যে, ছুঃখনিবৃত্তি হয়, তাহাতে 
কেবল অত্যন্ত পুরুতার্ধতবই নাই, কিন্ক যথাকথঞ্চিং নিকৃষ্ট পুর্ষার্থ, 
তাহাতেও আছে ; যেমন, প্রাত্যহিক ক্ষুধা নিবারণের জন্য ভোজন করা 
পুরুযার্থ, এখানেও তত্রপ সামান্ত পুরুঘার্থত্থমাত্র আছে, বুঝিতে হইবে। 


/ 


নিদিধ্যাসন করিবে, অর্থাশ যোগশান্রোন্র প্রণালী অনুসারে ধান 
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আনন্দের সম্তাবন| থাকে না। তবে, “দুঃখাভাবঃ সুখম্‌দুহথের 
অভাবই সুখ, এই মতানুষারে তাদৃশ ছুঃখনিবৃন্তিকেই সুখ সংজ্ঞা 
প্রদান করিলে, কাহারও কোনও আপত্তির কারণ দেখা যায় 
না (১); সে যাহা হউক, ছাদৃশ দুঃখনিবৃণ্ডির বা মুক্তিলাভের 
একমাত্র উপায় হইতেছে--বিবেকজ্যান (আত্মা ও অনাস্মার 
পার্থক্য বোধ) ; সুতরাং বিবেকজ্ঞানই মুমুদ্ষু ব্যক্তির প্রধান ও 
প্রথম লক্ষস্থল। স্বয়ং শ্তিও বলিতেছেন 

«আম্মা | অবে দ্র্টবাঃ শ্রো তবাঃ মন্তয্যঃ নিদিধ্যাফিতবাঃ1” 
(বৃহদারখাকোপনিযদ্‌ ৪61৬) 
আত্মাকে দর্শন করিবে প্রকুতি হইতে পুথক্‌ করিয়া! জানিবে; 
এবং তদ্বিষয়ে প্রথমে শ্রবণ করিবে ; পরে মনন করিবে, শেষে 


(৯) সাংখ্যশান্নে আয়াত মং-চিংস্বরূপমাত্র প্ৰাকৃত হইয়াছে, কিন্তু ] 
আনন্দ রপ স্বীকৃত হয় নাই। সাংখামতে মোদের অপর নাম। 
কৈবল্য অর্থ আত্মার স্বরূপে অবস্থিতি। সৎ ও চিংই দয়ার 


হি 


আনন্দ নহে ; সুতরাং কৈবলাদশায় আত্মাতে কোন ডে দ 


করিয়া থ্যকেন। মোক্ষাবস্থায় জীবের যে, সর্ম্মপ্রকার দুঃখের 
সেই দৃুঃখাভাবকেট অপরাপৰ দার্শনিকগণ সুখ নামে অভিহিত 
থাকেন, ইহাই সাংখ্যচাধ্যগণের অভিপ্রায় । ঃ 


১৬ .. ফেলোশিপ প্রবন্ধ। 


করিবে। এখানে আত্মদর্শনের জন্য তিনটা উপায় বিহিত 
হইয়াছে-:অবণ, মনন 'ও নিদিধ্যাসন ; সু তরাং আত্মাসাক্ষাত্কার 
(বিবেকজ্ঞান ) হইতেছে-_লক্ষ্য বা কল; আর শ্রবণাদিত্রয় 
হইতেছে তাহারই উপায়। শান্তরান্তরে শ্রবণাদির পরিচয়প্রসঙ্গে 
বল! হইয়াছে যে,_ 
পশ্রোতব্যঃ শ্রতিবাক্যেভ্যঃ মস্তব্যশ্চোপপত্তিভিঃ। 
মত্বা চ সততং ধ্যেয় এতে দর্শনহেতবঃ ॥% 
প্রথমে তি বাক্য হইতে আত্মার স্বরূপাদি বিষয় শ্রাবণ 
“করিবে; শ্রবণের পর, শ্রতার্থবিষয়ে যে সমুদয় শঙ্ক! মনোমধ্যে 
সমুদিত হয়, তন্িরা সার্থ শান্্রসপ্মত নিয়মানুসারে বিচার করিবে; 
বিচার দ্বার! শ্র্তার্থের শঙ্ক। তিরোহিত হইলে পর, যোগশাক্রোক্ত 
প্রণালী অনুসারে সেই অসন্দিগ্ধ বিষয়ে নিরন্তর ধ্যান করিবে। 
এইরূপ ধ্যানের পরিণামে আত্ম-বিষয়ে বিবেকজ্ঞান উদ্দিত হইয়। 
থাকে । অতএব সাক্ষাৎ 'ও পরম্পরাক্রমে উক্ত তিনপ্রকার 
কার্ষ্ের (বণ, মনন ও নিদিধযাসনের ) বথাষথভাবে অনুষ্ঠানই 
আত্মসাক্ষাৎকারের প্রকৃত উপায়। আলোচা সাংখ্যশান্্র সেই 
উদ্দেশ্যসিদ্ধির প্রতি লক্ষ্য রাখিয়| বিবেক-জ্ঞান ও তদুপযোগী 
_বিচারপ্রণালী ( মননের ক্রম ) উত্তমরূপে বুঝাইবার জন্য এই 
আয়োজন করিয়াছেন। 


শঙ্কা! হইতে পারে যে. দুঃখনিবৃণ্তির পক্ষে বিবেক্ঞান 
যেনন একটা উপায়, তেমনই আরও বহুবিধ সহজ উপায় জগতে 
স্মূপ্রসিদ্ধ আছে ও থাকিতে পারে। দুঃখনিবৃত্তিরপ ফল যখন 


LL —  — —  — 
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উভয়েরই তুলা, তখন স্বল্পকালব্যাপী সহ-দাধ্য সেই সমুদয় 
লোকপ্রসিদ্ধ উপায় উপেক্ষ। করিয়া, কোন বুদ্ধিমান লোক জন্ম" 
ভন্মান্তরব্যাসী আয়াসবহুল কঠোর-যাধনাসাধ্য সাংখ্যশান্রোক্ত 
বিবেকজ্ঞানার্ভনে প্রবৃত্ত হইবে ? (১)। লোকে বলে__- 
প অন্ধে চেন্মধু বিন্দেত কিমর্থং পর্কাতং ব্রলেৎ?? ॥ 

অর্থাৎ ঘরের কোণে যদি মধু মিলে, তবে আর মধুর জন্য 
পর্ধদতে কে যায়? বন্ততও এমন সহলসাধ্য লৌকিক উপায় 
বিগ্তমান থাকিতে র্লেশ্বহুল উক্ত অলৌকিক উপায়ান্বেষণে উন্মত্ত 
ভিন্ন কাহারও প্রবৃত্তি সম্ভবপর হয় না। অতএব দ্ুঃখনিবৃহির 
জন্য বিবেক-জ্ঞানোপদেশ সম্পূর্ণ অনাবশ্যক ও অনুপযোগী । 
তদুৱরে সৃত্রকার বলিতেছেন. 

“ন দৃষ্টাং তংমিন্ধিঃ, নিবৃত্তেৎপাহুবৃতবিদর্শনাৎ * ॥ ১1২ ॥ 
উপরে যে সমুদয় উপায়ের উল্লেখ করা হইল, এবং তন্তিন আরও 


EET PSD ST 

(১) লোকপ্রমিন্ধ উপায্ের নধ্য-_চিকিৎযাশান্রোপনিষট 'উষধ1র 
হাব! ব্যাধিজ শারীরিক ্ঃের প্রতিকার হইতে পারে; ননোজ বন্সর 
উপভোগে ও প্রিয় বস্তুর লাভে মানসিক দুঃখের নিবৃত্তি হতে পাবে; 
নীতি শান্প্রদর্শিত পথ অবলঘনে আধিতৌতিক ছুঃথের উপশদ করিতে 
পার! যার, এবং মণি-সদ্্র-নহৌধাধ প্রস্থ তর ব্যবহারে 'আধিদৈবিক এঃখেরও 
উচ্ছেদ সাধন করিতে পার! যায়। অথও এ সমন্ত উপায়ই বিবেক" 
ভ্যান অপেক্ষ। অল্প সময়ে ও তা আয়ামে আনন হইয়া থাকে 
অতএব পোকে এই সনুদ্রয় বহজগভা উপায় পরিত্যাগ করিস! কখনই 
বরেশসাধ্য বিষেকঙ্ঞানের অনুসন্ধানে সাংখ্যশাস্ের শর লইৰে 
না) কাজেই শান্ত নিশ্রয়োজন ও অনাবগক মনে হইতেছে। 

২ 


১৮ * ফেলোশিপ প্রবন্ধ ॥ 


যে সমুদয় উপায় লোকপ্রসিদ্ধ আছে, সে সমুদয় উপায়ে সাময়িক 
ভাবে আংশিক দুঃখপ্রতিকার সম্ভবপর হইলেও, বিবেকী জনেরা 
যে প্রকার ছুঃখ-প্রতিকারের জন্য ব্যাকুল হন, এ সমুদয় উপায় 
হইতে সেরূপ প্রতিকার লাভ কখনও সন্তবপর হয় ন! ; কারণ, , 
তাহার! ঢাহেন দুঃখের আমুলত উচ্ছেদ, এবং অনুসন্ধান করেন 
তাহার অমোঘ উপায়। অভিপ্রায় এই যে, যেরূপ উপায়ের 
প্রয়োগ কখনও বিফল হয় না, এবং যেরূপ নিবৃত্তির পর আর 
কখনও কোনপ্রকার ছুংখসন্বন্ষের সন্তাবন। থাকে না, সেই প্রকার 
ছুঃখনিবৃত্তির জদ্য সেইপ্রকার উপায়ের অদ্বেষণ কার্ধ্যেই বিবেকী 
লোকের স্বাভাবিক আগ্রহ হইয়! থাকে । লোকপ্রাসদ্ধ সমস্ত 
উপায়ই তাহাদের অভিপ্রায়ের প্রতিকূল ; কারণ, লোক প্রসিদ্ধ 
কোন উপায়ই অব্যর্থ নহে ; এবং তাহার ফলও চিরস্থায়ী নহে। 
কুইন।ইন্‌ গবরনিবুন্তির উপায় বা ওষধ বলিয়া প্রাসদ্ধ ; কিন্তু 
বহুক্ষেত্রে কুইনাইন্‌ সেখনেও জ্বরের নিবৃত্তি হয় না, এবং নিবৃন্তি 
হইলেও চিরদিনের জন্য হয় না; একই রোগের পুনঃ পুনঃ 
আবির্ভাব বহুন্থলেই দেখিতে পাওয়া যায় ; কাজেই বুদ্ধিমান 
লোক কখনই এই প্রকার সাময়িক শাপ্তির জন্য এ জাতীয় 
অনিশ্চিত উপায় অবলম্বন করিয়| সন্তষ্ট বা নিশ্চিন্ত থাকিতে 
পারেন না । এ জাতীয় দুঃখ-প্রতিকার অন্ঞ জনের প্রীতিকর ও 
 প্রার্থনীয় হইলেও, বিভ্জনের! উহাকে "মন্দ পুরুতার্থ' নামে 
অভিহিত করির। থাকেন । একথা পূর্বেই বলা হইয়াছে। 


"কেবল যে, লৌকিক উপায়েই তাদৃশ দুঃখপ্রতিকার সম্ভব হয় 


হিনদুদর্শন_সাংখ্য। ১৯ 
না, তাহা নহে, বেদবিহিত অলৌকিক যাগ যজ্ঞাদি কর্্মাও তাদুশ 
খ প্রতিকারের প্রকৃষ্ট উপায় নহে। সুত্রকার বলিতেছেন__ 


* অবিশেষশ্চোভয়োঃ 7? ॥ ১৬] 


অর্থাৎ লৌকিক উপায়ে যেমন স্ুনিশ্চিতরূপে আত্যন্তিক 
ভুঃখনিবৃন্তি হয় না, বেদবিহিত কৰ্ম্মরূপ অলৌকিক উপায়েও 
তেমনই আত্যন্তিক ছুঃখপ্রতিকার হয় না, বা হইতে পারে না। 
এ সকল উপায়ও লৌকিক উপায়েরই মত অনিশ্চিত ও 
আত্যন্তিক ছুঃখনিধারণের অনুপায়। বেদোল্ত কম্মন্ধারা 
সাময়িকভাবে ছুঃখনিবৃন্তি ও আনন্দ লাভ হয় সত্য, কিন্তু সে 


আনন্দের ও দুঃখানবু্তন্ন নিম্চয়ই অবসান আছে। 


“তে তং ভুক্ত স্বর্গলোকং বিশালং ক্ষীণে পুণ্যে মর্ভালোক* বিশল্ধি | ৮ 
(ভগবদগীতা_ ৯০১) 
কৰ্ম্মফলে যাহার! স্বর্গগত হন, তাহার! বিশাল অর্গহুখ 
উপভোগ করিয়া পুণ্যক্ষয়ের পর পুনরায় মর্ঘ্যলোকে প্রবেশ 
করেন'। প্রভূত দ্র্গনূখ সস্তোগের পর নবর্গভ্রট সেই সকল কম্মী- 
লোকের মর্ত্যলোকে প্রবেশে যে. অপরিসীম ছুঃখ-যাতন। উপস্থিত 
হয়, তাহা সহজেই অনুমান করা যাইতে পারে । এই এসে 
আংখ্যাচার্য ঈশ্বরকুষ্ণ আরও স্পন্ট কথায় সকাম কণ্মমার্গের 
হেয়তা বুঝাইয়| দিয়াছেন । তিনি বলিয়াছেন__ 


পৃষ্টবদানুশ্রবিকঃ স হ্বিশুরি-ক্ষয়াতিশয়যুদ্তঃ |? 
‘দৃষ্ট’ অর্থ-_পূর্ববকথিত্ত লৌকিক উপায়সমূহ। আনুবিক, 


১৮ * ফেলোশিপ প্রবন্ধ । 


যে সমুদয় উপায় লোক প্রসিদ্ধ আছে, সে সমুদয় উপায়ে সাময়িক- 
ভাবে আংশিক দুঃখপ্রতিকার সম্ভবপর হইলেও, বিবেকা জনেরা 
যে প্রকার দুঃখ-প্রতিকারের জন্য ব্যাকুল হন, এ সমুদয় উপায় 
হইতে সেরূপ প্রতিকার লাভ কখনও সম্ভবপর হয় নাঃ কারণ, 
তাহার! চাহেন দুঃখের আনুলত উচ্ছেদ, এবং অনুসন্ধান করেন 
তাহার অমোঘ উপায়। অভিপ্রায় এই যে, যেরূপ: উপায়ের 
প্রয়োগ কখনও বিফল হয় না, এবং যেরূপ নিবৃন্তির পর আর 
কখনও কোনপ্রকার ছুঃখসন্বদ্ধের সন্তাবন। থাকে না, সেই প্রকার 
দুঃখনিবৃন্তির জন্য সেইপ্রকার উপায়ের আম্বেষণ কার্য্যেই বিবেকী 
৷ লোকের স্বাভাবিক আগ্রহ হইয়া থাকে। লোকপ্রসিদ্ধ সমস্ত 
উপায়ই তাহাদের অভিপ্রায়ের প্রতিকূল ; কারণ, লোকপ্রসিদ্ধ 
৷ কোন উপায়ই অব্যর্থ নহে ; এবং তাহার ফলও চিরস্থায়ী নহে। 
৷ কুইন৷ইন্‌ গুরনিবৃত্তির উপায় ব! ওষধ বলিয়া প্রসিদ্ধ ; কিন্তু 
৷ বলুক্ষেত্রে কুইনাইন্‌ সেবনেও দ্বরের নিবৃত্তি হয় না, এবং নিরৃত্তি 
হইলেও চিরদিনের জন্য হয় না; একই রোগের পুনঃ পুনঃ 
আবির্ভাব বহুন্থলেই দেখিতে পাওয়া যায় ; কাজেই বুদ্ধিমান্‌ 
লোক কখনই এই প্রকার সাময়িক শান্তির জন্য এ জাতীয় 
অনিশ্চিত উপায় অবলম্বন করিয়| সন্তুষ্ট ঝ| নিশ্চিন্ত থাকিতে 
পারেন ন!। এ জাতীয় ছুঃখ-প্রতিকার অজ্ঞ জনের প্রীতিকর ও 
প্রার্থনীর় হইলেও, বিজ্ঞজনের! উহাকে “মন্দ পুরুতার্থ' নামে 
অভিহিত করিয় থাকেন । একথা পূর্ন্বেই বল! হইয়াছে। 


কেবল যে, লৌকিক উপায়েই তাদৃশ ছুঃখপ্রতিকার সম্ভব হয় 
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না, তাহ! নহে, বেদবিহিত অলৌকিক যাগ যদ্ঞাদি কর্ম্মও তাদুশ 
দুঃখ প্রতিকারের প্রকৃষ্ট উপায় নহে। সূত্রকার বলিতেছেন 


* অবিশেষশ্চোভয়োঃ ” ॥ ১৬৫ 


অর্থাৎ লৌকিক উপায়ে যেমন স্থুনিশ্চিতরূপে আত্যন্ডিক 
দুঃখনিবৃত্ডি হয় না, বেদবিহিত কর্মরূপ অলৌকিক উপায়ে ও 
তেমনই আত্যন্তিক ছুঃখপ্রতিকার হয় না, বা হইতে পারে না । 
এ সকল উপায়ও লৌকিক উপায়েরই মত অনিশ্চিত ও 
আত্যন্তিক দুঃখনিবারণের অনুপায়। বেদোন্ত কন্মনারা 
সাময়িকভাবে দুঃখনিবৃণ্ডি ও আনন্দ লাভ হয় সহা, কিন্তু সে 
আনন্দের ও দুঃখানবুত্তিপ্ন নিশ্চয়ই অবসান আছে। 


“তে তং ভুল স্বৰ্গলোকং বিশালং ক্ষীণে পুণ্য মর্ভালোক" বিশস্তি। ” 
) ( ভগবন্দীতা- ৯৯১] 


উপভোগ করিয়া পুণ্যক্ষয়ের পর GEE 
করেন'। প্রভূত ব্বর্গসূখ সন্তোগের পর স্বর্গভ্রন্ট সে 
লোকের মর্তালোকে প্রবেশে যে. অপরিসীম 
হয়, তাহা সহজেই অনুমান করা যাইতে পা 
ই সাংখ্যাচাৰ্য্য ঈশ্বরকষঃ আরও স্পষ্ট কথায় 
₹ হেয়তা বুঝাইয়া দিয়াছেন। তিনি বলিয়াছেন_ 
প্ৰৃষ্ঠবদামুশ্রবিকঃ স হবিগুভি-ক্যাতিপরুক্ত 

£দৃহ্ট’ অর্থ_পুর্ববকথিত লৌকিক উপায়সদুহ ৷ 


৪০ 


. ২০ ফেলোশিপ প্রবন্ধ | 


অর্থ-__বেদবিহিত বজ্ঞাদি কৰ্ম্ম (১) এই আনুশ্রবিক কর্ম" 
রাশিও ঠিক দৃষ্ট উপায়েরই অনুরূপ,_দৃষ্ট উপায়ের ন্যায় 
বেদোক্ত কর্ম্ারাও সর্বত্র দুঃখনিবৃত্তি হয় না, এবং হইলেও 
ভাগ আত্যন্তিক ব! চিরদিনের জন্য হয় না,_-কেবল সাময়িক- 
ভাবে নিবৃত্তি হয় যাত্র। দুঃখের আত্যন্তিক নিনৃত্তি না হইবার 
কারণ তিনটা-_অবিশ্যদ্ধি, ক্ষয় ও অতিশয় ।--বেদোক্ত কর্ম্ম- 
মাত্রই হিংসাসাপেক্ষ ; এমন কোন কর্ম্মানুষ্ঠানই নাই, যাহাতে 
পু ঝ| বীজাদির হিংসা-মম্পর্ক ন! আছে ; এবং এমন কোন 
হিংসাই নাই, যাহ। ছার! অল্লাধিক পরিমাণে পাপের উদ্ভব না 
হয় (২)। আবার এমন কোন পাপই নাই, যাহ! হইতে কোন 
প্রকার দুঃখ-যাতন| জন্মে না। এই জন্য বেদবিহিত কর্ম্মকে 
অবিশুদ্ধ বল! হইয়াছে 1 


(২) “থকরুপাঠাং অশ়ুশ্রয়তে ইতি অমূশ্রবঃ-_ব্দেঃ, আয়তে এব পরং, 
ন কেনচিং ক্ৰিয়তে | তত্র ভব প্রারঃ- জ্ঞাত ইতি যাবৎ ।" 
( সাংখ্াযতত্বকৌসুদী ২) 
গুরুমুখে উচ্চারণের পর শ্রন্ত হয় বুলিয়! বেদেব নাম তনুদ্রব | লেই 
বেদে যাহ! অবগত হওয়া যায়, ভাহাই আন্ুশ্রবিক ; এইদ্ণ যোগার্থানু" 
মারে বেদোক্ত কর্ম্মরাশিকে জানু্রৰিক নল! হইয়া থ্াকে। 
(২) সাংখ্যাচাৰ্য্যগণ বৈধ হিংবানও পাপোত্পত্তি স্বীকার করেন। 
তাহারা বলেন, হিংবামাত্রট পাপজনক | মে হিংয| বৈধই হউক, আর 
অবৈধ হউক ; কোন হিঃসাই অপাপকর হয় না। তবে, বৈধহিৎসার 


পাপের ভাগ অল্প, আর বৈধ হিংসায় পাগের ভাগ অধিক্ষ, এই নাত্র ৷ 


হিন্দুদর্শন__সাংখ্য । ২১ 
ভাহার পর, এ সকল কর্মের ফল ক্ষয় 'ও অতিশয় এই 
দ্বিবিধ দোষে দুষ্ট | কর্মের ফল যে, ক্ষয়শীল, এবা পূর্বেই 
বল৷ হইয়াছে; ইহা ছাড়া কৰ্ল্মফলের যথেষ্ট তারতন্যও আছে $- 
ভিন্ন ভিন্ন কৰ্ম্ম হইতে বিভিন্ন প্রকার বে সমুদয় ফল উৎপন্ন 
হয়, সেগুলি স্বভাবতই তারতম্যযুক্ত । সকল কর্ম্মের ফল একই 
রকম হয় ন! ; আবার একই কর্ম্ম অনুষ্ঠানের দোষগুণে সময়ে 
বিচিত্র ফল প্রসব করিয়া থাকে। অতএব অনুষ্ঠিত কর্মে পাপ- 
সম্বন্ধ থাকায় যেমন দুঃখের সম্ভাবনা, তেমনই কর্ম্মফলের তারতম্য 
নিবন্ধনও অনুষ্ঠাতৃগণের ছুঃখ-সস্তাবন| সমধিক আছে। মহামতি 
বাচম্পতি মিশ্র বলিয়াছেন 
শপরসপ্পদুৎকর্ষো হীনদম্পৰং পুরুষং ছঃখাকরোতি ৷” 

১ সোংখ্যতহকৌদুদী।) 
অর্থাৎ পরের অধিক সম্পদ্‌ দর্শনে তদপেক্ষা অল্পসম্পদ্যুন্ত 
লোকের হৃদয়ে স্বতই দুঃখের সঞ্চার হইয়া থাকে । কাছেই বলিতে 
হয়-_কর্ম্ম ছার! অপর দুঃখের নিবৃত্তি কর! দূরে থ1কুক, : 
নিজেও নূতন নূতন দুঃখের সম্পাদন করিয়া অনু! 
| ভীষণ অশাস্তিকর হইয়। খাকে। অতএব কোন 
লোকই আপাত-মধুর লৌকিক বা বৈদিক উপায়ের 
করিয়। দুঃখ-শান্তি বিষয়ে নিশ্চিন্ত থাকিতে পারেন 
জন্য বাধ্য হইয়৷ তাহাদিগকে আত্যন্তিক দুঃখ" 
অমোঘ অলৌকিক উপায়ের অন্বেষণে প্রবৃন্ত হইতে হয় । 
রোগের নিদান-নির্ণয় ব্যতিরেকে যেমন উপযুক্ত চিকিৎস। 


নিন EET 
০ 


২২ '_ ফেলোশিপ প্রবন্ধ! 


প্রতীকারোপায় স্থির কর! যায় না, ঠিক তেমনই দুঃখের 
মুল কারণ নির্ধারণ না হইলে, তৎপ্রতীকারের প্রকৃত উপায়ও 
অবধারণ কর! সম্ভবপর হয় না) এই জন্য দুঃখ-প্রহাণেচ্ছু 
ব্যক্তির পক্ষে সর্ব্বাদৌ দুঃখ, দুঃখ-কারণ, এবং দুঃখের সহিত 
আল্লার যোগ ও বিয়োগ (বন্ধ ও মোক্ষ ), ইত্যাদি বিষয়গুলির 
বিশেষভাবে বিচার কর আবশ্যক হইয়| পড়ে। যথারীতি 
ব্চারই এই বিষম কণ্টকময় মুক্তি, পথে উজ্জ্বল আলোক প্রদান 
করিয়া থাকে (১)। 

দুঃখের নিদান-নির্ণয়ে প্রবৃত্ত হইলে, প্রথমেই আত্মার দিকে 
দৃষ্টি আকৃষ্ট হয়। জানিতে ইচ্ছ! হয়, আত্মার যে, বিবিধ দুঃখ- 
ভোগ, বাহার অপর নাম বন্ধ $ সেই বন্ধ কি তাহার বাস্তবিক, ন! 
অবান্তবিক ( কাল্পনিক )। যদি বাস্তবিক হয়, তাহা হইলে যুগ- 
যুগান্তরব্যাগী সহজ্র চেষ্টায়ও তাহার ধ্বংস-সাঁধন করা সম্ভবপর 
হইবে না; কারণ, বস্তু কখনই স্বভাব পরিত্যাগ করিয়া! থাকে 
ন!। পন্দান্তরে, স্বভাব-ধ্বংসের সঙ্গে সঙ্গে তদাশ্রায় বস্তুর ধংসও 


(১) 15কিৎসাশান্্রে দুই প্রকার চিকিৎসা! নির্দিষ্ট আছে--এক রোগ- 
প্র্তান্নীক, অপর হেতুপ্রত্যনীক॥ যে চিকিৎসায় রোগের উপস্থিত 
'বাহলা মাত্র নিবারিত হয়, কিন্তু যাতনার ভবিয্যংযন্তাবন! বিদুরিত হয় 
ন!, তাহাকে বলে-_রোগপ্রত্যনীক চিকিৎসা) আর যে চিকিৎসায় 
রোগের মূল কারণ পর্য্যন্ত বিধবন্ত হইয়া যায়, তাহার নাম-_হেতুগ্রতানীক 
চিনিত্সা। বুদ্ধিমানু লোকেরা যেমন রোগ-প্রশমনের জন্য হেতু প্রতানীক 
চি“কংযাই চাহেন, বিবেকী লোকেরাও তেমনই দুঃখ প্রতীকারের জন্ত 
উহাব মুলোচ্ছেদকর উপায়েরই অধ্বেষণ করেন ) কিন্ত দুঃখের সূল-নির্ণর 
ৰ্যত্তিরেকে তাহ! কথনই সম্ভবপর হয় ন! । 


্ঁ 
i 


বন্ধনৰ! কখনই সম্ভবপর হইতে পারিত না (১)। 


হিন্দুর্শন-_সাংখ্য। ' ২৩ 


অবশ্বন্তাবী। অধ কখনও নিক্তের স্বাভাবিক উষ্ণতা ও প্রকাশ 
গুণ পরন্যাগ করিয়া জীবিত থাকে না। অতএব. দুঃখসদ্বন্ধরনপ 
বন্ধও ভান্মার স্বভানসিদ্ধ হইলে, তন্নিবারণার্থ মোক্ষ ও তদ্ৃপায় 
নির্দেশ সম্পূর্ন নর্থক বাতুলোক্তিতে পরিণত হইত। এই 
অভিপ্রায়ে সূত্রকার বলিয়াছেন__ 

“ন স্বভাধতো বন্ধন্ত মোক্ষ-দাধনেপদেশ-বিধিঃ 0৭ ১1৭ | 

“ নাশক্যোপদেশবিধিরুপদিষ্টেহপানুপদ্বেশঃ ॥৮ ১৮ 

অভিপ্রায় এইযে, আত্মার ছুঃখভোগরূপ বন্ধন হ্বভাবসিদ্ধ 
হইলে ততচ্ছেদের (মোক্ষের ) জন্য শাস্ত্রে যে সমস্ত সাধনের 
উপদেশ আছে, সে সমুদয়ের অনুষ্ঠান কর! কখনও সম্ভবপর হইতে 
পারিত না। বিশেষতঃ আসাধ্য বিষয়ের উপদেশই হইতে পারে 
না; যদি ক্কোবাও সেরূপ উপদেশের ছায়া দৃষ্ট হয়, বুঝিতে হইবে 
যে, উহ! প্রকৃত কর্তবেযাপদেশ নহে ; উহা উপদেশের মত কথা 
মাত্র । এইরূপ দেশ, কাল. ক্রিয়া বা অবস্থা বিশেষ-নিবদ্ধনও 
নিশ্য, সৰ্বব্যাপী ও অসঙ্গ আম্মার পক্ষে বন্ধন সম্ভবপর হয় নাঃ 
কারণ, নিত্য ও সর্দ্ন্যাপী সকল আম্ম।র সহিত যখন তুল্য সন্ঘন্ক 
খিদঘামান রহিয়াছে, তখন একের বন্ধন ও অপরের মুক্তি, এইরূপ 
বৈষম্য ন। হইয়া সকল আজ্মারই একভাবে থাক! উচিত হইত, 
এবং ক্রিয়া ও অবস্থাভেদ যখন দেহাশ্রিত ধর্ম, তখন তদুভয়ের 
দ্বারাও সপঞ্গ-দেহাদির সহিত অসংস্পৃষ্ট আত্মার দুঃখযোগরূপ 


শশা তত 


(১) হাৎপর্ধা__প্রাত্যক আত্মাই বখন সর্বব্যাপী, তখন যেরপ স্থানের 


২৪ * ফেলোশিপ প্রবন্ধ! 


নিন্সলিখিত চারিটা সূত্রে উপরি উক্ত অভিপ্রায় ব্যক্ত 
হইয়াছে i 
“ন কালযোগতঃ, ব্যাপিনে| নিত্যন্ত সর্বসঘন্ধাৎ ॥% ১১২। 
“ ন দেশযোগতোহপান্মাৎ ॥' ১1১৩৪ 
“নাবস্থাতে। দেহ-ধর্শত্বাৎ তল্তাঃ ৪৮ ১১৪ ॥ 
গন কৰ্ম্মণ, অন্তধন্থতাৎ অতিপ্রসক্রেশ্চ ॥* ১1১৬ ॥ 
বন্ধন ত.সম্তুব হইলে তয়িবৃত্তির (মু'ক্তঃ) জন্য উপযুক্ত উপায়া- 
হ্বেষণে কাহারই প্রবৃত্তি হইতে পারে না। অথচ দেখিতে পাওয়! 
যায়, জগতে প্রত্যেক জীবই দুঃসহ দুঃখ ্বালায় কাতর হইয়া 
নিরন্তর তহুচ্ছেদের উপায়ান্বেষণে বিভ্রত এহয়াছে, অতএব জীবের 
ছুঃখমন্বন্ধ অস্বীকার করিবার উপায় নাই! র্‌ 
কেবল অচেতন প্রকৃতির উপরেও আত্মাকে বাধিবার সম্পূর্ণ 
ভার অর্পণ করিয়। নিশ্চিন্ত হওয়া যায় না) কারণ, প্রকৃতি 
নিজে পরতন্তর৮ সংযোগের সাহায্য বাতীত সে আত্মার বন্ধন 
সম্পাদন করিতে পারে না। অগ্রে আত্মার ( পুরুষের । সহিত 
প্রক্কতির সংযোগ হইলে, পরে সেই প্রকৃতি ছার আত্মার বন্ধন 


পাপ 


সহিত সদন্ধ বশতঃ এক আত্মার বন্ধন হইবে, সেষ্টরূপ স্থ'নের সহিত তুল্য 
সম্বন্ধ থাকায় অপরাপর আত্মারও নিশ্চয়ই বন্ধন ঘটবে; শ্তরাং মুক্ত 
'আত্ম'রও পুনরায় বন্ধ ঘটতে পাবে | তাহার পর, কন্দ ও অবস্থা, উত্তর 
ঘেহেস্দিয়াদির ধর্ম্ম ; অসঙ্গ আত্মাতে উহাদের অন্তিস্থ নাই 3 স্তব! 
কর্ম বা অবস্থা দ্বারাও 'শাত্মার বন্ধন স্ব হয় না। অপরের ধরন্মদ্বার! 

- অপরের বন্ধন শ্বীফার কধিথো মুক্ত আস্মারও বন্ধন হইতে পারে, তাহ! ত 
কাহায়ই অভিপ্রেত নহে। 
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ঘটিতে পারে ; স্বৃতরাং আত্ম-বন্ধনের জন্য বাধ্য হইয়া প্রতিক 
সংযোগের অধীনত স্বীকার করিতে হয় (১)। 

" সংযোগের সহায়ত! ব্যতীত কেবল প্রকৃতি দ্বারাও যখন 
সাক্ষাৎ সম্বন্ধে আত্মার বন্ধন (দুঃখযোগ) সম্ভবপর হয় ন! ; তখন 
বাধ্য হইয়া স্বীকার করিতে হইবে যে,_ 

পন নিতাশ্ুদ্ববুদধমুক্ম্বভাবন্ত তদ্যোগস্তদ্যোগাদুতে ॥* ১1১৯ ॥ 
আত্মা! যখন নিত্য শুদ্ধ, জ্ঞান ও মুক্রস্বভাব (২); তখন 
১. প্রকৃতির সহিত সংযোগ ব্যতীত কখনই তাহার ছুঃখ-যোগরূপ 
বন্ধন-সন্বন্ধ হইতেই পারে না; অতএব প্রকৃতির সহিত আত্মার 
যে, এক প্রকার বিজাতীয় সংযোগ, তাহ! হইতেই আত্মার 
বন্ধন বা দুঃখ-সন্বন্ধ ঘটিয়া থাকে (২) ; সুতরাং আত্মার দুঃখ- 


Ey (৯) “প্রক্ৃতিনিবন্ধনাং চে, ন, তন্তা অপি পারতস্্রাম্*॥ ১১৮ ॥ 
অর্থাৎ প্ররূতিও যখন সংযোগ ব্যতীত বন্ধন ঘটাইতে অক্ষম--পরত্রঃ 
তপন মাক্মাং প্রকৃতিকেও বন্ধনের কারণ বলিতে পার! যায় না। 

(২) নিত্য অর্থ -যাহ। কালের দ্বাব। সীমাবদ্ধ নহে। নিত্যপ্তদ্ধ 'অথ_ 
স্বাদ! পাপপুপ্যবক্জত। নিতাবুদ্ধ অর্থ_থাহার স্যান-গ্রকাশ কখনও 
বিলুপ্ত হয় না। নিত্যনুক্ত অথ--যাহা কখনও বাস্তব দুঃখে সংযুক্ত নছে। 
আম্ম। চিরকালই উন্ধ, প্রকার শ্বভাবসম্পর্ । 

(৩) এন্থলে সাংখ্যাচাধা ঈগ্বর কৃষ্ণ বলিয়াছেন 
শত্মাৎ তৎসংযোগাদচেতনং চেতনাবাদব লি 
গুণকর্তৃত্বে চ তথা কর্তেব ভবভুদাসীন। 

অর্থাৎ পুরুযের সংযোগ লাভ করিয়া অচেতন 
তায় হয়, আবার প্রকৃতির সংযোগলাভ করিয়া ত 
_ দ্বার! উদালীন- নিক্রিত পুরুষও (আম্মাও আগা ও কথা ৫ 

লোকের নিকট পরিচিত হয়। | 


২৬ * ফেলোশিপ প্রবন্ধ । ৮ 


সন্বন্ধরূপ বন্ধ বাস্তবিক নহে, ওপাধিক-_-আাগম্থুক। বলা আবশ্যক 
যে, অগ্নি-দংযেগে যেরূপ জলে উষ্ণতার উৎপত্তি হয়, কিংবা 
সৌরভসংযোগে বায়ুমণ্ডলে যেরূপ গন্ধের আবির্ভাব হয়, আত্মার 
দুঃখ-সংযোগ সেরূপ নহে: পরন্ত রক্ত পুস্পের সন্ধানে অবস্থিত 
শুভ্র স্কটিকে যেরূপ লৌহিভ্যের প্রতিনিম্বন হয়, ঠিক সেইরূপ 
আন্তংকরণস্থিত ছুঃখেরই আত্মাতে প্রতিবিম্বন হয় মাত্র ; বস্তুতঃ 
সেই দুঃখ ছার! আত্মার স্বরূপত্তঃ কোনপ্রকা! বিকার বা! বিপর্যয় 
ষটে না। এই মভিপ্রায়ে সৌরপুরাণ বলিয়াছেন-_ 
প্যথা হি কেবলো! রক্রঃ শ্ষ'টকে। লক্ষাতে ভনৈঃ। 
ৃ রঞ্রকাছাপধানেন তন্বৎ পরমপুরুষঃ 0৮ 
ূ কেবল-__বিশুদ্ধ স্ফটিক যেমন রপ্রুক অর বস্তুর 
সহযোগে রক্তবর্ণ বলিয়া প্রতীত হয়, তেমনি বুদ্ধিরূপ উপাধির 
সহিত সংযোগে স্বভাব-শুদ্ধ পুরুষও বুদ্ধিগত সুখ-দুঃখ৷দিযুক্ত 
. ৰলিয়াই প্রীত হইয়া! থাকে (১)। 
| উল্লিখিত আলোচনার ফলে প্রমাণিত হয় যে, আত্মা 
| প্ৰভাবতই শুদ্ধ, বুদ্ধ ও মুক্তস্বভাব; স্রূপতঃ তাহাতে সুখ- 
নঃখাদির সম্পর্কমাত্রও নাই ; কেবল বুদ্ধির সহিত সংযোগের 
08. এখানে জান! আাবক যে, ভিগপারিকা প্রতি সহিত 
/ পুরুষের যে, নিত সনবন্ধ 'আছে, তাহ! ধরিয়। এই সংযোগ-বাবহার হয় না 
পন্থ প্রকৃতির পরিণাননৃত বুদ্ধিতবেব সহিত যে, পুরুষের বিজাতীয় 
সংযোগ ঘটে, তাহাতেই পুরুষের পুণ-দুঃথাদি প্রতীতি জন্মাইয়া থাকে) এই 
ভন প্রায় সর্বারই বুদ্ধির মিত পুরুষের যে, সংযোগ, সেই সংযোগকে লক্ষ্য 
কবিয়াই ‘এক্ৃতি-পুরুষ্সংযোগ’ শবা ব্যবহৃত হইয়! থাকে। 


১, 


পি 


ডি 


প্রভেঘ সহজে বুদ্ধিগম্য হয় ন! ; পরম্পরেতে প্রল্পরের * 


হিন্দুদর্শন-__সাংখ্য [| টু ২৭ 


দরুণ, দর্পণে মুখপ্রতিবিদ্বব তাহাতেও বুদ্ধি ও বৃদ্ধিধর্ম্ম দুঃখ- 
প্রভৃতি প্রতিবিদ্থিত হইয়! থাকে। অজ্ঞানান্ধ জীব সেই সমুদয় 
বুদ্ধিধন্্মকেই আত্মাতে প্রতিবিদ্বরূপে প্রকাশমান দর্শন কবিয়| 
অবিবেক বশে (আত্মা ও অনাস্মার বিবেক বা বিভেদ করিতে ন। 
পারিয়) সেই অনাত্বাধঘ্্নকেই আত্মধর্্ম বলিয়| মনে করে; এবং 
তাহার ফলে শোকমোহে অভিভূত হইয়! থাকে । অতএব নুখ- 
দুঃখাদি-বিহীন আত্মাকে যে, সুখ-দুঃখাদিযুক্ বলিয়া মনে করা 
সাহা ভ্রান্তি ভিন্ন আর কিছুই হইতে পারে না। সেই ভ্রান্তির 
মূল হইতেছে_অবিবেক, আত্ম! 'ও অনাত্মার পার্থক্য-বোধের 
অভান। এই অবিবেকই বুদ্ধি-পুরুষসংযোগের মূল কারণ; একথা! 
পরবর্তী = 
প্তদ্যোগোহপ্যবিবেকাত* ( ১৫৫) 
সূত্রে স্বয়ং সূত্রকারই স্পষ্ট করিয়! বলিয়া দিয়াছেন (১)। 


(১ ভাংপর্ধা এই বে, আত্মা চেতন ও নিতাপদ্ আর বুদ্ধি রাহা 
জড় পদার্থ । প্রাক্তন অনৃষ্টের প্রেরণায় বুদ্ধির সহিত আত্মার সংযোগ ঘটে 
তাহার গর, বুদ্ধিগত ধর্ম্মদমূহ সন্নিহিত গাত্মায় গ্রতিবিদ্িত তপন 
চেতনের সারিধা বশতঃ অচেতন বুদ্ধিও চেতনের মত প্রতীত। হয় i 
বিজ্রানভিক্ষু বলেন-_-আত্মাতে যেমন বুদ্ধির প্রতিবিখ পড়ে, 
তেমনই আত্মার প্রতিবিদ্ব পড়ে । এইরূপ পরম্পর প্রত 
উভয়েই উত্তয়াকারে প্রতিভানমান হয়। নেই 


হয়। জন্মাস্তরার্চ্দিত এই অচেদ্লম বা অনিবেক হইতেই আম্মার ক্ষ 
সংঙ্কারসাহিত বুদ্ধির বারংবার সংযোগ মটর! থাকে 
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সুনিশ্চিত ও প্রত্যক্ষসিদ্ধ ; পক্ষান্তরে, জগতে আলোক ভিন্ন 
এমন কোন বস্তু নাই, যাহ! দ্বার! অন্ধকারের সমুচ্ছেদ করা 
যাইতে পারে; অতএব আলোকই অন্ধকায় উচ্ছেদের নিয়ত 
কারণ । অন্ধকার নিরসনে আলোক যেমন নিয়ত কারণ» 
অজ্ঞানের ব| অবিবেকের নিরসনে জ্ঞান তেমনই নিয়ত কারণ ;' 
জ্ঞান ব্যতীত মহত্র চেষ্টায়ও অজ্ঞানের অপনয়ন কর! সম্ভবপর 
হয় না; হয় না বলিয়াই উহ। অভ্ঞান-নিরসনের নিয়ত কারণ । 
এই জন্য সূত্ৰকার বলিতেছেন-.অভ্ঞাননাশের নিয়ত কারণ-্ 
বিবেক-জ্ঞানের নাহায্যেই সবর্বানর্থের নিদ্দানভূত অবিবেকের উচ্ছেদ 
হইতে পারে ; অতএব ষীহার! দুঃখময় সংসার-বন্ধনের আত্ান্তিক: 
উচ্ছেদ করিতে অভিলাধী--মুমুগ্ধু, তাহার! অগ্রে দুঃখ-নিদান 
সেই অবিবেক-ধ্বংসের জন্য বিবেক-জ্বানোপযোগী উপায়-লাতে 
যত্রুপর হইবেন (১) । 
.. এখানে জান! আবশ্যক যে, আমাদের ভ্যান ও অন্যান (ভ্রম, 
উভয়ই ছুইশ্রেণীতে বিভক্ত -_পরোন্ম ও অপরোক্ষ ন 
চার্ধেযোপদেশ হইতে কিংবা যুক্তিতর্কাদিসমন্থিত অনুম 
অথবা তাদুশ অন্য কোন উপায়ে আমাদের যে সমুদয় 
অভ্্ান উৎপন্ন হয়, সে সমুরয় জ্ঞান ও অন্যান রোজ 
আর স্নাক্ষাৎ প্রত্যক্ষ প্রমাণ হইতে যে 8১ বা 


(>) চিত নিৰ্মল ন! হইলে বিবেক দ্রান কল্পে না 


২৮ * ফেলোশিপ প্রবন্ধ । 


অবিবেকই যে; জীবের দুঃখ-নিদান, এ বিষয়ে গোতম, পতগুলি 
প্রভৃতি দার্শনিকগণও একবাক্যে সন্মতি প্রদান করিয়াছেন । 
গোতন মিথ্যাজ্ঞানকে দুঃখ-যোগের নিদান বলিয়াছেন; আর 
পতগ্রলে অবিষ্ভাকে বুদ্ধিংযোগের কারণ বলিয়া! নির্দেশ করিয়া- 


ছেন (১)। অবিদ্যা ও মিথ্যাজ্ান উক্ত অবিবেকেরই নামাস্তর 
মআাত। 


| 
| অতঃপর চিন্তুনীয় বিষয় হইতেছে এই যে, উক্ত অবিবেক 
| 
| 
| 


নিবারণের উপায় কি? এমন অব্যর্থ উপায় কি আছে, যাহ! দ্বারা 
সর্ববানর্থের নিদান এই অবিবেক-বীজ সমূলে উন্মুলিত করিতে 
পার! যায়? তদুত্তরে সাংখ্যাচার্যগণ বলেন-_ 
শনিয়ত-কারণাৎ তদ্রচ্ছিত্তিধবণন্তবৎ ॥* ১1৫৬] 

অভিপ্রায় এই যে, কার্ধ্যমাত্রই কারণ-সাপেক্ ; কারণ কিন্তু 
"সেরূপ নহে সাপেক্ষ ও নিরপেক্ষ ( নিয়ত ও জনিয়ত ) ছুই 
প্রকারই হইতে পারে । কাধ্যবিশেষের জন্য কতকগুলি কারণ 
শির্দিন্ট আছে, এবং সে সকল কারণ সন্নিহিত থাকিলে তদনুরূপ 
কার্ধ্যোৎপত্তিও অনিবার্ধ্য হইয়| থাকে । মেই সমুদয় কারণকে 
নিয়ত কারণ বল! হয়। অন্ধকার নিরসনের পক্ষে আলোক 
হইতেছে নিয়ত কারণ; কেন না, অন্ধকার অপনয়নের অন্য আলোক 
ভিন্ন উপায়ান্তর নাই, এবং আলোক-সান্নধানে অন্ধকারের বিনাশও 


(১) গোতম বলিয়াছেন--"হুঃখ-জম্ম-এ বৃত্তি-দোয-সিথ্যাজ্ঞানানামু- 
তরোতরাপায়ে তদনস্তরাপায়াদপবগঃ ৪৮ স্যায়রশন ১1১৩। 


পতগ্রলি বণিয়াছেন--“তন্ত হেতুরবিদ্বা ৫৮ পাতগ্রলার্শন। হা২৪। 


A 


” হিন্দুদৰ্শন--সাংখ্য | * ২৯ 
সুনিশ্চিত ও প্রত্যক্ষসিদ্ধ ; পক্ষান্তরে, জগতে আলোক ভিন্ন 


. এমন কোন বস্ত্র নাই, যাহ! দ্বার! অন্ধকারের সমুচ্ছেদ কর! 


মাইতে পারে ঃ অতএব আলোকই অন্ধকার উচ্ছেদের নিয়ত 
কারণ । অন্ধকার নিরসনে আলোক ঘেমন নিয়ত কারণ, 
অভ্ঞানের বা অবিবেকের নিরসনে জ্ঞানও তেমনই নিয়ত কারণ ;' 
ভান ব্যতীত মহত চেষ্টায়ও অভ্ঞানের অপনয়ন কর! সন্তবপর 
হয় না; হয় ন! বলিয়াই উহ! অজ্জান-নিরসনের নিয়ত কারণ | 
এই জন্য সুত্রকার বলিতেছেন-.তড্ঞাননাশের নিয়ত কারণ 
বিবেক-জ্ঞানের যাহায্যেই সর্ববানর্থের নিদানভূত অবিবেকের উচ্ছেদ 
হইতে পারে ; অতএব বাহার! দুঃখময় সঃসার-বন্ধনের আত্ন্তিক' 
উচ্ছেদ করিতে অভিলাধী-_মুমুক্ছু, তাহার! অগ্রে দুঃখ-নিদান 
সেই অবিবেক-ধ্বংসের জন্য বিবেক-জ্ানোগযোগী উপায়-লাভে 
বতুপর হইবেন (১) ৷ 

এখানে জানা আবশ্যক যে, আমাদের জ্ঞান ও আঅভ্ঞান (ভ্রম), 
উভয়ই দুইশ্রেণীতে বিভক্ত--পরোক্ষ ও অপরোক্ষ। ন 


আর সাক্ষাৎ প্রত্যক্ষ প্রমাণ হইতে যে সমুদয় জ্ঞান বা 


(১) চিত্ত নির্মল ন! হইলে বিবেক জ্ঞান ভে 
ক্সনুকূল বে সমুদত্ব উপায়__নিকাম রদ 
রাত্রির স্বাদ! সেই সমর উপারের অহুশীণন কর 


৩০ $ বৈ '« ফেলোশিপ প্রব্ধ। 


উৎপত্তি হয়, সে সমুদয় অপরোক্ষ বা! প্রত্যক্ষশ্রেণীর তি 
তন্মধ্যে যথার্থ প্রত্যক্ষজ্ঞান উপস্থিত হইলে পরোক্ষ, অপরে!ক্ষ 
উভয়বিধ অঙ্ঞানই বিনষ্ট হয়, কিন্তু পরোক্ষত্ত্রানে কখনই অপরোগ্ক 
অজ্ঞান বিনষ্ট হয় না, ব! হইতে পারে না ; কারণ, পরোক্ষজ্ঞান 
ভাপেক্ষা অপরোক্ষ অজ্ঞান অত্যন্ত বলবান্‌ । দুর্বল কখনই 
প্রবলের বাধ! ঘটাইতে পারে ৭! ; সুতরাং কেবল শান্্রাচাধ্যেপ- 
দেশলন্ধ কিংব৷ যুক্ত্িতর্বাদিসন্ভূত পরোন্' বিবেকভ্ঞান দ্বারাও 
আত্মা-বিষয়ক অপরোক্ষ ভ্রম দিদুরিত হয় না। এ প্রতাক্ষাত্বক 
আবিবেক-ধবংসের জন্য লাত্বা। ও অনাত! দিষয়ে প্রতাক্ষ বিবেক- 
সদ্ঞান সঞ্চয় করিতে হয়। এ কথ! সুত্রকার আরও টড করিয়। 
বলিয়! দিয়াছেন 
প্যুক্রিতোইপি ন বাধাতে দিও সুঢ়বদপরোক্ষাদুতে” | ১1৫৯ 
অর্থাৎ এই যে, আহা! ও অনাত্ম-বিষয়ক অবিবেক বা অভ্ভান, 
যাহ! হইতে সমস্ত জীবজগৎ নিরন্তর দুঃখসাগরে ভাসিতেছে। 
যতক্ষণ তদ্রিরদ্ধে জীবের প্রত্য্ণানুভূতি ন! হইবে, ততক্ষণ শত 
যুক্তিতর্কেও (পরোক্ষ ভ্ঞানেও ) উহার বাধ! বা অপনয়ন সম্ভবপর 
| হইবে না। দিগৃত্রম ইহার উত্তম উদাহরণ,_দিগৃভ্রান্ত ব্যক্তিকে 
শত যুক্তিতর্কে বুঝাতে চেষ্টা করিলেও, ততক্ষণ সে কিছুতেই 
সেই প্রকৃত দিক্‌টা উপলব্ধি করিতে পারিবে না, যতক্ষণ সে 
নিজে উহু! প্রত্যক্ষ করিতে না পারে। এই দিগৃভ্রান্তের ন্যায় 
আস্ম-বিষয়ে ভ্রান্ত ব্যক্তিও যে পর্যন্ত লাস্মা ও অনান্নার প্রকৃত 
স্বরূপ প্রত্যক্ষ করিতে ন! পারে, সে পর্যন্ত কিছুতেই 


A হিন্দুর্শন-সাংখ্য। , ৩১ 


. অবিবেক'মোহ বিধ্বস্ত করিয়া মুক্তির পথে অএাসর, হইতে পারে 
না; এইজন্য মুমুদ্ষু ব্যক্তিকে অপরোক্ষ বিধ্কেন্রানের সাধনে 
সতত যত্বপর হইতে হয়। 

উক্ত বিবেকজ্ান-লাভের পক্ষে একান্ত অপেক্ষিত-_পুরুষ, 
প্রকৃতি ও তদ্বিকার বুদ্ধি প্রভৃতি পঞ্চবিংশৃতি তত্ব ও তৎমাধৰঃ 
ত্রিনিধ প্রমাণ এবং তদুপযোগী অন্যান্য বিযয়ও প্রসন্থক্রমে সাংখ্য- 
শান্সে আলোচিত ও মীমাংসিত হুইয়াছে। 

[ প্রমাণ । ] 

শাস্ত্রোন্ত। বিষয়কে সাধারণহঃ ‘প্রমেয়’ বলে। প্রমেয়-মিদ্ধি 
প্রমাণ-সাপেক্ষ। “প্রমেয়মিদ্ধিঃ প্রমাণান্ধি" প্রমাণ হইতেই 
প্রমেয়ের অস্তিত্ব প্রমাণিত হইয়া থাকে । বিশেষতঃ শান্োভ 
পদার্থ লৌকিক হউক, আর অলৌকিকই হউক, যতক্ষণ কোন 
প্রমাণ দ্বার সমমিত ন! হয়, ততক্ষণ সে পদার্থের অন্তি্থাদি 
সম্বন্ধে কেহই নিঃসন্দেহ হয় না'ও হইতে পারে না। প্রমাণশুন্য 
অপ্রাগাণিক পদার্থের অস্তিহ বা নাস্তিহ্ব বাতুল ভিন্ন কে 
স্বীকার করিতে পারে ন|। এই জন্য প্রমেয় নিন? 
প্রমাণ ঢিন্তা কর গ্রন্থকারের পক্ষে আবশ্যক হয় 


উন নে, 


জ্ঞান। সেঃ প্রমা জ্ঞান যাহা দ্বার! স্ুনিষ্পন্ন হয়, ত 
প্রমাণ । সাংখামতে__ প্রমাণ, সন্দন্ধে বিশেষ 


| 
] 
« 
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ইন্জ্রিয়ের গ্রহণ-যোগ্য হয়, তাহ! হইলে, তৎক্ষণাৎ সেই উন্দ্রিয়টা 
লেই বিষয়ের সন্দে সংযোগলাভ করে! অতঃপর আন্তঃকরণগত 
তমোগ্তণ_-যাহা। দ্বারা সন্বগুণের প্রকাশন-শক্তি আবৃত বা বাধা- 
প্রাপ্ত ছিল, তাহ! আপনা হইতেই ক্ষীণ থ| দুর্ববল হইয়া পড়ে, 
এবং সঙ্গে সন্ধে সৰ্বগুণ প্রবল ব। উদ্রিন্ত হইয়। উঠে। তখন 
সেই শুদ্ধদস্ব অচেতন অন্তঃকরণে সম্গিিত চিন্ময় পুরুষ ( আত্মা৷) 
প্রতিবিদ্বিত হয় তখন আলোক-সন্নিহিত নিৰ্ম্মল দর্পণের ন্যায় 
অচেতন অন্তঃকরণও চেতনের ন্যায় উজ্জ্বল ও পরপ্রকাশনে সমর্থ 
হয়। তাহার পর, তৈজন অন্তঃকরণ সেই ইন্দ্রিয়-গৃহীত বিষয়ে 
যাইয়| পতিত হয়, এবং তাহার আকারে আকারিত হয়। 
অস্তঃকরণের যে, এইরূপে বিষয়াকারে পরিণাম ইহারই অপর 
নাম_ বৃত্তি ও অধ্যবসায় । বিষয়ের সহিত অন্তঃকরণের 'সন্ৰন্ধ 
সমুহংপাদন করাই বিষয়াভিমুখে বৃত্তি নির্গমনের প্রধান উদ্দেশ্য । 
সেই উদ্দেশ্য সিদ্ধ হইবার পরই বৃত্তির বিষয়ীভূত সেই বিষয়টা 
আলোকচিত্রের ন্যায় বুদ্ধি-দর্পণে আসিয়! প্রতিবিশ্বিত হয় । তখন 
অন্তঃকরণ সেই প্রতিফলিত বিষয়ের গুণ|দি দ্বার! অনুরঞ্রিত হইয়া, 
সেই বিষয়াকারেই আপনাকে পরিচিত করে, এবং গৃহীত বিষয় ও 
তদ্বিষয়ক বৃক্তিমহকারে আপনাকেও আবার নিফটস্থ পুরুৰে 
(আত্মাতে ) প্রতিবিন্বাকারে প্রতিফলিত করে। ইহাই অর্বৰ" 
প্রকার ভ্ঞানোতপত্তির সাধারণ নিয়ম বা ব্যবস্থা । 

ইহার মধ্যে নিত্যশুদ্ধ চেতন আাত্ম। হইতেছে__প্রসগাত! 
{ জাত), অন্তঃকরণের বিষয়াকারে বৃত্তি হইতেছে-প্রমণ। 


হিন্দুদর্শন_সাংখ্য। , ৩৩ 
আর বিষয়াকার! অন্তঃকরণবৃত্তির যে, চেতন পুরুষে প্রতিবিষ্বন, 
তাহা হইতেছে প্রমা__প্রমাণের ফল। ইহার অপর নান 
বোধ ও অনুব্যবসায় প্রভৃতি (১)! 
উপরে যে, জ্ঞানোৎপত্তির প্রণালী প্রদধিত হইল, ইহা 
সাংখ্যভাষ্যকার বিজ্ঞানভিদ্ষুর অভিমত। তিনি বুদ্ধি ও পুরুষের 
অস্যোস্য প্রতিবিদ্বন স্বীকার করেন। পুরুষ যেমন বুদ্ধিতে প্রতি- 
বিদ্িত হইয়া অচেতন বুদ্ধিকেও চেতনের ম্যায় প্রকাশশীল করে, 
বুদ্ধিও আবার তেমনই বিষয়াকার! বৃত্তির সহিত পুরুষে প্রতিবিদ্বিত 
হইয়া সুখদুঃখাদিবিহীন নিক্রিয় পুরুবকেও সক্রিয় ও মুখদুঃখাদি- 
বিণিন্টের হ্যায় করিয়া তোলে (২)। ইহার ফলে, জড়স্বভাব 


(১) বিজ্ঞানভিক্ষু বলিয়াছেন 
~~ পপ্রমাতা চেতনঃ শুদ্ধঃ প্রমাণং বৃত্বিরের নঃ। 
, প্রমার্থাকারবৃ্তীনাং চেতনে এরতিবিদ্বনম্‌ ॥ 
প্রতিবিদ্বিতবৃত্তীনাং বিষয়ে! মের উচ্যতে। 
সাক্মাদ্র্শনর্লপং চ সাক্ষিত্বং বক্ষ্যতি স্কুটন্‌॥* (ভাষ্য ১॥৮৩)। 
আমাদের মতে শুদ্ধচেতন পুরুষই প্রমাতা (জ্ঞাত! )। অন্তঃকরণের 
__ ৰৃত্তি হইতেছে প্রমাণ, আর বিবরাকারে আকারিত অস্তঃকরণের 
বে, চেতন আম্মাতে প্রতিৰিশ্বপাত, তাহার ন 
জ্ঞান । বুদ্ধিদ্পণে এতিবিদিত্ত বস্তুর নাম মেয়। 
নাম সার্দী। প্রত্যক্ষ, অনুমিতি ও শব্দ--সর্ধপ্রকার 


*গৃহী তানিজিয়ৈরথান্‌ আন্মনে যঃ প্রযন্থত্তি। 
অন্তঃকরণরূণার তপ মর্ধা্নে নমঃ ॥” (ভাত 
৩ টি £ 


৩৪ "ফেলোশিপ প্রবন্ধ ৷ 


বুদ্ধিও বিষয়ের প্রকাশে সমর্থ হয়, আবার নির্বিবশেষ পুরুষ 
সবিশেষ বলিয়| পরিচিত হয়। পুরুষে যে, বিষয়াকার! বুদ্ধিবৃত্তির 
প্রতিবিন্বন, তাহাই পুরুষের ভোগ । এতদ্রতিরিক্ত কোন 
প্রকার বাস্তবিক ভোগ পুরুষে সম্ভবপর হয় না। অথচ_ 
“ চিদবসানো ভোগঃ ॥ * ১1১৭৪ । 

এই সুত্র হইতে জানা যায় যে, ভোগ্য বিষয়ের যে, চিৎস্বরূপ 
পুরুষে পর্য্যবসান__পরিসমাপ্তি, তাহাই পুরুষের ভোগ। কিন্ত 
অচেতন ভোগ্যবিষয় কখনই চিৎস্বরূপে পর্যবসিত হইতে পারে না; 
পক্ষান্তরে নির্বিকার পুরুষও কখনই বুদ্ধির ম্যায় বিষয়াকারে 
পরিণত হইতে পারে না; অথচ জগতে পুরুষের ভোগ অপ্রসিদ্ধও 
নহে; কাজেই অগত্যা! উক্ত প্রকার প্রতিবিদ্ব-সম্বন্ধেই পুরুষের 
ভোগ স্বীকার করিতে হয়। প্রতিবিন্ব-মংযোগ্নে কোন বনস্তুরই 
স্বরূপহানি ঘটে. না). স্ৃতরাং প্রতিবিম্বরূপ ভোগ দ্বার! কৃটপ্ 
পুরুষেরও স্বরূপহানি ব| বিকারদোষ সম্তাবিত হয় না। যেরূপ 
‘ভোগের দ্বার ভোক্তার পরিণাম ব| বিকার সংঘটিত হয়, সেরূপ 
যথাৰ্থ ভোগ বুদ্ধিতেই হয়, পুরুষে হয় ন! । বুদ্ধিগত সেই ভোগই 
পুরুষে প্রতিবিদ্বিত হয় বলিয়া 'পুরুষের ভোগ" বলিয়া ব্যবহার 
হইয়| থাকে মাত্র। এই সিদ্ধান্তের উপর নির্ভর করিয়াই মাঘ 


কৰিও “ফলভাজি সমীক্োক্তেবুদধের্ভোগ ইবায্মনি” বলিয়৷ উপম।৷ 


দিয়াছেন। 


এখানে আশঙ্কা হইতে পারে যে, পরিণামশীল| বুদ্ধিউ যখন | 


মমত্ত কাম্য সম্পাদন করে, এবং পুরুষ যখন কেবল আাঙ্গিনূপে 


হিন্ুদর্শন_সাংখা।  .. টন 


ঘুদ্ধিকৃত কৰ্ম্মরাশি নিরীক্ষণ মাত্র করে; তখন-_“ফলং চ কর্তৃ- 
গামি” অর্থাৎ ক্রিয়ার ফল কর্থাতেই হয়, এই নিয়মানুসারে 
সাক্ষাৎ কর্তৃত্বশালিনী কেবল বুদ্ধিতেই কর্ম্মফলের উপভোগ হইতে 
পারে, পুরুষে তাহ! হয় কি প্রকারে? একের কৃত কর্মের ফল 
অপরে ভোগ করে, একথ! স্বীকার করিলে, জগতে বিষম বিশৃঙ্খল! 
বা অব্যবস্থা আসিয়। পড়ে ॥ এ কথার উত্তরে সাংখ্যকার বলেন; 
যদিও অধিকাংশন্থলে, কর্তাকেই স্বসম্পাদ্িত কর্মের ফল ভোগ 
_ করিতে দেখা যায় সত্য, তথাপি উহাই জগতে অব্যভিচারী নিয়ম 
নহে। কেন না” 
প্অকর্তুরপি ফলোগভোগোইব্লাম্ঘবৎ ॥* ১১৯৫ ॥ 
অর্থাৎ কর্তাই যে, কেবল প্ৰকৃত কৰ্ম্মফল ভোগ করিবে, অন্যে 
. করিবে না, এরাপ কোনও নিয়ম নাই। অন্যরত কর্মমফলও 
অন্যকে ভোগ করিতে দেখা যায়”_-পাচক অন্ন পাক করে, অন্যে 
তাহা ভোজন করে। এখানে পাকক্রিয়! ও ভোজন ক্রিয়ার কর্তা 
এক নহে, স্বতন্ত্র ; স্বততরাং কর্তীকেই কেবল স্বকুত কর্মফল. 
ভোগ করিতে হইবে, এরূপ নিয়ম সার্ববত্রিকঃ ক 
অতএব পুরুষ (আত্মা) কর্বা ন! হইয়াও 
" হইতে পারে; কোন বাধা দেখা যায় না। 
এ পৰ্যন্ত প্রমাণ-বাবহার সম্বন্ধে থে সমুদয় কথ 
ই সে সমুদয়ই ভাষ্যকার বিজ্ঞানভিক্ষুর কথা। “সাংখ্যততকে 
মহামতি বাচম্পতিমিশ্র এ মতে সম্মত নহেন। 


৩৬ * ফেলোশিপ প্রবন্ধ । 


অচেতন বুদ্ধিও পুরুণের ন্যায় চেতনায়মান হয়। সেই লক্ধচৈতন্যা 
বুদ্ধিতে আসিয়া ইন্দিয়গ্রাহ বিষয়সমূহ প্রতিকলিত হয়। উদাসীন 
বা নিক্রিয় পুরুষে সে সমুদ্রয়ের কোন প্রকার গরতিবিষ্ব সংস্পর্শ 
হয় ন! ; পুরুষ যেমন ছিল, তেমনই থাকে । কেবল গৌরুষ 
চৈতন্য আসিয়া, অচেতন জড়ন্বভাৰ বুদ্ধিতে যে সমুদয় ব্যিয় 
প্রতিবিত্বিত থাকে, সেই সমুদুয় প্রতিবিদ্বিত বিষয় ও বুদ্ধি উভয়কেই 
প্রকাশ করে মাত্র, কিন্তু তাহার কোন অংশ গ্রহণ করে ন; 
: স্বতরাং পুরুষে প্রত্তিবিদ্বরূপে কিংবা! অন্য কোনপ্রকারেও ভোগ- 
সম্বন্ধ আদৌ ঘটে ন! । তথাপি বুদ্ধি তখন চেতনবৎ উদ্ভাসিত 
থাকায়, লোকে বুদ্ধি ও পুরুষের বিবেক বা পার্থক্য বুঝিতে 
পারে না। এই বুঝিতে ন! পারারই নাম ‘অবিবেক’ বা অজ্ঞান। 
এই বিবেকের ফলে বুদ্ধিকেই আত্মা যনে করিয়া বুদ্ধির ভোগকেই 
(বিময় এহণকেই) আত্মার ভোগ বলিয়া মনে করে। স্বয়ং 
তুগরান্ও নিন্রলিখিত_- ৃ 
পরারয্য-কারণকর্তৃনছে হেতুঃ শ্রক্কতিরুগ্যতে। 

পূয্লযঃ সুথভঃখালাং ভোক্কুদে হেহুরাচাতে ॥ 

পুরুবঃ এরর তিন্ছো হি ভূঙ্ক্তে প্রন্ুতিজান্‌ গুণান্‌।” 

গকারণং খণমপোস্ন (গ্বত! ১৩/২৯-২১)। 

এই প্লোকে উক্ত অভিপ্রায়ই ব্যক্ত করিয়াছেন। সুত্রকার 

বলিয়াছেন-.. 

=" /বেকাদা 'তংসিদেঃ কর্ণ: ফলাবগমঃ 1৮ ১১৭৩ ॥ 

অর্থাৎ কর্ান্বরূপ! বুদ্ধিতেই ফল নিশান হয় সত্য, কিনু 


হিন্দুদর্শন_সাংখ্য। ৩৬৭ 
কেবর্ল অবিবেকবশতঃ (বুদ্ধি ও পুরুষের ভেদ্রগ্রহণের অভাব 
নিবন্ধন) অসন্দ পুরুষেও সেই ফলের ভোগ প্রতীত হয় মাত্র ; 
যস্তুতঃ তাহাতে কোন প্রকার ভোগ সন্বন্ধই নাই (১)। এই মতে, 
ইন্দ্রিয়গণের সাহায্যে সন্বসমুদ্রেক বশতঃ বুদ্ধিতে যে, বিষয়াকার! 
বৃত্তি হয়, তাহারই নাম প্রমাণ। আর অবিবেক বশতঃ পুরুষে 
যে, তাহার প্রতিভাস হয়, তাহার নাম প্রমা বা প্রমাণফল (২)। 

এ নিয়ম প্রত্যক্ষাদি সর্ববপ্রমাণ-সাধারণ ; কোন শ্থানেই এ 
নিয়মের বাতিক্রম হইবে ন! । অতএব প্রত্যক্ষাদি সমস্ত প্রমাণ* 
ক্ষেত্রেই উল্লিখিত নিয়মের অর্ধ্যাদ! রক্ষা! করিয়া চলিতে হইবে। 
অতঃপর প্রমাণ-গত বিভাগ প্রদর্শন কর! আবশ্যক ইইতেছে। বলা 


(১) ভাম্যকার বিজ্ঞানভিক্ষু এই সুরের অগ্যপ্রকার ব্যাখ্যা ফরিয়ছেন। 
তাহার সতে অর্থ এটকপ-_নুথহুঃখ-ভোগায্ক: ফল কর্রাস্বরগা বুদ্ধিতে 
জন্মে না; জন্মে পুরুষে। কেবল 'অবিবেকবশতঃ ক্ীস্বরপ! বুদ্ধিতে 

ভোগাভিমান হয় মাত্র । 
(২) এ বিষিয়ে বাচন্পতি মিশ্রের নিন উ্জি এই £-- 
“ উনি bi মত্যাং বুদধেপ্তো খৃ 
সব্বানুদ্রেকঃ, সং অধ্যবদায় ই তি, বুক্তিরিতি, 


বোৰ ইতি :” 
এপানে বুদ্ধিগত সবগুণের যে উদ্রেক বা প্রাধান্য, তাহাই 
তাহ! দ্বারা যে, চেতন পুরুষের প্রতি ক্গুগহ, তাহাই প্রমাণ-ফল। 
স্বভাবতঃ সুখ-দঃখানিবিহীন হুইয়া ও বুদ্ধিতে প্রতিদ্ছলিত হওয়া 
পুরুষকে আপনর গুণে বিহুষিতপ্রার করে, ইহাই পুক্রবের প্রতি খ্রহ। ই 


৩৮ ". ফেলোশিপ প্রবন্ধ। 

বাহুল্য যে, প্রমাণের বিভাগ বিষয়ে প্রায় প্রত্যেক দর্শনই বিশেষ- 
ভাবে স্বাতন্ত্য অবলম্বন করিয়াছেন। প্রত্যেকেই যেন অপরের 
আদদীকৃত প্রমাণবিভাগ স্বীকার করিতে অমধিক কুণ্ঠটা বোধ 
করিয়াছেন। তাঁহার ফলে, প্রমাণসংখ্যা এক হইতে দশ পৰ্যন্ত 
জীড়াইয়াছে। স্থায়দর্শনের আলোচনা! প্রসঙ্গে এ বিষয়ের বিভ্তৃত 
আলোচনা কর! হইয়াছে। 


[ প্রমাণ বিভাগ ] 
সাংখ্যমতে প্রমাণ তিন প্রকার- প্রত্যক্ষ, অনুমান ও শব্দ । 
প্রমাণের সংখ্যা, এতদপেক্ষা নৃনাধিক হইতে পারে না। এই 
ত্ৰিবিধ প্রমাণের সাহায্যেই সমস্ত অভীষ্ট কাধ্য সিদ্ধ হইতে 
পারে। ইঈশ্বরকুষ্ণ বলিয়াছেন__ 
পত্রিবিধং প্রসাণমিং, প্রমেয়সিদ্ধিঃ প্রমাণাছি। ৮ 
প্রমেয় ব| জ্ঞাতব্য পদার্থ নিরূপণ করাই প্রমাণের একমাত্র 
উদ্দেশ্য ; সেই উদ্দেশ্যসাধনের পক্ষে তিনপ্রকার প্রমাণই যথেষ্ট ; 
সুতরাং উক্ত তিনের অধিক ব! নানসংখ্যক প্রমাণ কল্পনা! করা 
সম্পূর্ণ অনুপযোগী ও অনাবশ্যক। সাংখ্যাচার্ধ্যগণ অন্যাগ্ 
দার্শনিকগণের অভিমত উপমান ও অর্থাপত্তি প্রভৃতি প্রমাণ- 
সমূহকে উক্ত তিনপ্রকার প্রমাণেরই অন্তু করিয়া লইয়াছেন; 
কাজেই ভাহার। সে সকল প্রমাণকে পৃথক্‌ করিয়া গণন! করেন 
নাই। সাংখ্যমতে প্রত্যক্ষ প্রমাণের লক্ষণ__ 
প্যং সন্বদধং সৎ তদাকারোলেখি বিজ্ঞানং, তৎ প্রত্যক্ষ” ॥ ১/৮৯॥ 


' অৰ্থাৎ ইন্দৰিয়ের সহিত বাহ্‌ ব! আস্তর বিষয়ের.সম্বন্ধ ঘটিলে 


J 


] 


হিন্দর্শন_দাংখ্য ।; ৩৯ 
পর, অন্তঃকরণের ( বুদ্ধিতত্বের ) যে, সেই সন্বদ্ধ বিষয়ের আকারে 
বৃত্তি বা পরিণতিবিশেষ হয়, তাহাই প্রত্যক্ষ প্রমাণ । এখানে 
বল৷ আবশ্যক যে, বিষয়ের সহিত ইন্দরিয়সন্নিকর্ষের পর অন্তঃকরণের 
যে, বিষয়ের আকার ধারণ, সেই আকারই প্রত্যক্ষ প্রমাণ নহে; 
পরস্ক সেই আকার যাহাকে অবলম্বন করিয়! থাকে, সেই আকারা- 
শ্রয় বৃন্তিরই নাম প্রত্যক্ষ প্রমাণ, ইহা বিজ্ঞান[ভক্ষুর মত (১)। 

উপরে যে, প্রত্যক্ষের লক্ষণ নির্দেশ কর! হইল, ইহ! কেবল 
লৌকিক প্রত্যক্ষের লক্ষণ মাত্র; কিন্তু যোগ-শক্তি প্রভাবে 
যোগিজনের যে, ভূত, ভবিষ্যৎ ও বর্তমান বস্তু বিষয়ে অলৌকিক 
প্রত্যক্ষ হয়, ইহা তাহার লক্ষণ নহে; সুতরাং যোগিজনের 
প্রত্যক্ষ ইন্দ্রিয়-নিরপেক্ষ হইলেও কথিত লক্ষণে কোন দোষ 
ঘটিতেছে না। এই জন্য সূত্রকার বলিতেছেন 

*যোগিনামবাহা-প্রত্যক্ষবাৎ ন দোষঃ ৪ ১1৯ ॥ 

অভিপ্রায় এই যে, যোগিপুরুষদিগের যে, প্রত্যক্ষ, তাহা 
বস্তুতঃ বাহ প্রত্যক্ষই নয়; আমাদের কথিত লক্ষণটা বাহাপ্রত্যক্গের 
(লৌকিক প্ৰত্যক্ষে) জন্য বিহিত; স্থৃতরাং ইন্দিয়নিরপেক্ষ যোগি- 
প্রত্যক্ষ এ লক্ষণের অনন্তর্গত বা অবিষয় হওয়ায় দোষাবহ হইতে 
পারে না। চি 

(১) বিজ্ঞানভিক্ষু বলিয়াছেন _ 
“তথাচ স্বাৰ্থনন্নিকর্যজন্তাকারন্তাশ্রয়ে বৃত্তিঃ প্রত্যক্ষং প্রদাণমিতি 

অর্থাৎ বিষয়ের সহিত সরিকর্ষের ফণে যে, অন্তঃকরণের আকারবিং 


হয়, সেই আকারের আশ্রয়হূত বুদধিবৃত্ির নাম প্রত্যক্ষ প্রদাণ।। RE 
সূত্রের ফলিতার্থ। পিস 


৪০ '_ ফেলোশিপ প্রবন্ধ! 
উল্লিখিত প্রত্যক্ষ প্রমাণের সাহায্যে বন্তসন্তা প্রমাণিত হয় 
সত্য,.কিন্তু প্রতাক্ষই বস্তুসত্ত| নির্ধারণের একমাত্র মানদগ নহে। 
সময় ও অবস্থাভেদে প্রত্যন্মযোগ্য বস্তু বিদ্যমান নব্বেও প্রত্যক্ষের 
অবিবয় হইয়| থাকে (১)! বিশেষতঃ জগতে প্রত্যক্ষের অযোগ্য 
_শঅতীন্দিয় বস্তুও বিস্তর আছে, যেমন, প্রকৃতি, পুরুষ, অদৃষ্ট, 
সৃণরিক্রস ও প্রলয় প্রভৃতি । নির্দোষ অনুমান ও আগ্তবাক্যের 
সাহায্যে সে সকল পদার্থেরও অস্তিত্ব অবধারণ করিতে হয়। 
সৃত্রকার বলিয়াছেন 
" সামাগ্ততোদৃাছুভরসিভিঃ* ॥ ১1১০৩: 
‘সামান্যতোদৃষ্ট' অনুমানের সাহায্যে প্রতি ও পুরুষ, এতদুভয়ের 
‘অস্তিত্ব প্ৰমাণিত হয়। আরও স্প্ট কথায় আচার্য্য ঈশ্বরকৃষঃ 
বলিয়াছেন 
* সামা্তন্ত, দৃষ্টাদতীন্রিয়াণাং প্রহীতিরনুমানাৎ। 
তন্রাদপি চানিকং পরোক্ষমাপ্তাগমাত সিদ্ধম্‌ ॥'” 
(সাংখাকারিকা--৬) 
যে সকল পদার্থ অতীন্দরিয়_ ইন্দ্রিয়ের অগোচর, সাধারণতঃ 
‘সামান্যতোদৃষ্ট'নামক অনুমানের দ্বারা সে সকল পদার্থের অস্তিত্ব 


cs ————————— — —  —  — 


(১) বাংখ্যাচাৰ্য্য ঈশ্ববন্ব্চ বলিঘ্বাছেন - 
পতি দুরাৎ মামীপ্যাদিক্িয়ঘাতাৎ সনোহনবস্থানাৎ। 
সৌস্ম্যাদ্‌ বাবধানাদভিভবাৎ সমানাভিহারাচ্চ ৪? ৭ ॥ 
দৃগ্ড বস্তুর ভণ্্রহ, অতিমামীপা, ইন্দ্রয়দোৰ, মনের চাদ্চল্য, হৃ্মতা। 
₹ বাব্ধান, আভিহৃত থাকা, অপর বসুর সহিত নিলিত (একাীহৃত ) হইয়া 
থাক।--এই সমন্ত কারণে বিছ্নান বস্তুর ও প্রত্যক্ষ হর না। 
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জানিতে পার! যায়; আর যে সকল পদার্থ “সামাম্যতোদৃষ্” 
অনুমানের দ্বারাও জ্রানিতে পার! যায় না, সে সকল পদার্থও 
আগ্তবাক্য দ্বার জানিতে পার! যায়। এ কথার অভিপ্রায় 
এই যে, প্রত্যক্ষ ন| হইলেই যে, বস্তুর অভাব কষ্পান। করিতে 
হইবে, ইহা! যুক্তি ও ব্যবহারবিরুদ্ধ কথ! । কেন না, প্রত্যক্ষের 
প্রতিবন্ধক অতিদূরত্বাদি এমন বছৃতর কারণ আছে, ফে সকলের 
দ্বার অতিপ্রসিদ্ধ বস্তুও লোকের প্রত্যন্ষগোচর হয় ন! বা হইতে 
পারে না; স্থৃতরাং যাহার! একমাত্র প্রত্যদ্দপ্রমাণবাদী নান্ত্িক 
(চার্ববাক সম্প্রদ্বায়, তাহাদের পক্ষেও অপ্রত্যক্ষ বস্তুর অস্ত 
অপলাপ করিয়া সংমারযাত্র। নির্বাহ কর! সস্তবপর হয় না। 
তীহাদিগকেও বাধ্য হইয়া অনুমান ও আগ্ুবাক্যের সাহায্য 
গ্রহণ করিতেই হয় (১)। অতএব প্রত্যক্ষের গায় অনুমান 
এবং আগ্রবচনেরও প্রামাণ্য স্বীকার করিতে হয়, এবং তাহা দ্বারাও 
" প্রত্যক্ষ বিষয়ের অস্তিহ্ব প্রমাণিত করিতে হয় ; নচেৎ, জাগতিক 
সমস্ত ব্যবহারই অচল হইয়! পড়ে । সতঃপর অনুমানের কথ! বলা 
হইতেছে । অনুমান (অনুমিতি) কি? 
পগ্রাতিবন্ধদৃশঃ এাতিবন্ধজ্ঞানমন্থমানস্‌ 0৮ ১1১০৭ ॥ 
553191448১৯ 
(>) যাহার একনা প্রতাল্গ প্রমাণবাদী নাস্তিক, তাহারা বাড়া 
হইতে বাহির হইয়া বাড়ীর লোকদিগকে নিশ্চয়ই দেখিতে পান না। 
তখন তাহার] কি গৃহদরনের অভাব নিশ্চয় করিয়া থাকেন? এবং শিয্যুকে 
যথন কোন দুরূহ বিষয় উপদেশ করিতে থাকেন, তখন তাহাবা শি্যে 
মনোভাব বৃঝিয়াই উপদেশ কবেন ; নচেৎ শিষ্য তাহার কথা বুনিবে 
কেন? খন তাহাবা কি পিশ্বেন ননোবৃত্রি প্রত্যক্ষ করিতে পারেন ? এই 
সৃমন্ত কারণে অনু নানাদিরও এনাণ/ অধ্বাকার করিতে পারা যায় লা। 


পা 


৪২ ফেলোশিপ প্রবন্ধ। 


প্রতিবন্ধ অর্থ__ব্যাপ্ডি (ব্যাপ্য-ব্যাপক ভাব)। দৃশ, অর্থ_ 
জ্জান। প্রতিবদ্ধ অর্থ__ব্যাপক-_সাধ্য। ব্যাপ্তিজ্ঞান হইতে যে, 
ব্যাপকের জ্ঞান, তাহার নাম অনুমান প্রমাণ । এতাদৃশ অনুমান 
হইতে যে, অপ্রত্যন্দ সাধ্য বস্তু বিষয়ে পুরুষের বোধ, তাহার 
নাম-_অমুমিতি। ইহাই অনুমান প্রমাণের ফল-_ননুমিতি । 
খ্যমতে অনুমান ব! ব্যাপ্তির লক্ষণ এইরূপ-_ 


ণনিয়ত-ধৰ্ম্মসাহিত্যমুভয্নোরেকতরন্ত ব! ব্যান্তিঃ 0৮ ৫1২৮ ॥ 


আশ্রিত বন্তমাত্রই ধর্্ম-পদবাচ্য, আর যাহাতে আশ্রিত 
খাকে, তাহার নাম ধর্মী । তম্মধো ধৰ্মী পদার্থ হয় সাধ্য, সার ধর্ম 
ভয় তাহার সাধন ব! হেতু । উক্ত সাধ্য ও সাধন, এত ছ্ভয়ের 
যে, নিয়ত ( অব/ভিচরিত ভাবে) সাহিত্য-_-একত্র অবশ্থিতি, 
অথবা! উক্ত উভয়ের মধ্যে কেবল সাধনেরই যে, সাধ্যের সহিত 
নিয়ত সহাবস্থিতি, তাহার নাম ব্যাপ্তি (১)। এই ব্যাপ্তি ও . 


১) যেখানে ছুইটী পদাথ ই ( সাধ্য ও সাধন) পরস্পরকে ছাড়িয়া! 
পুথক্ভাবে ন| থাকে, সেই দুইটা পদার্থকে বলে ‘মমনিয়ত-বৃত্তি’। 
যেমন-_গন্ধ ও পৃথিবী, সৌরভ ও চন্দন॥ ইহাদের একটা থাকিলেই 
ক্সপপরটাও থাকিতে বাধা। এই জাতীয় সাধ্য ও সাধন উভয়েরই 
আাহচর্ধ্য থাক স্বাভাবিক । আর যেখানে এরূপ সমনিয়ত্রভাব নাই__ 
একটী ছাড়িযাও অপরটী থাকতে পারে । যেমন ধূম ও বহ্তি। ধূমই বহি 
ছাড়িয়! থাকে না, কিন্তু বাহ্‌ ধূম ছাড়িয়াও বহ্স্থানে থাকে। সেরূপ স্থলে 
ফেবল একটীর-_সাধন বস্তুটীর মাত্র সাহিত্য থাক! আবপ্তক হয়। এইরূপ 
ব্সভিপ্রায়েই সুত্রে 'উিভয়োঃ ও “একাতরন্ত বা’ বলা হইয়াছে। 
ন্টায়দর্শনের আলোচনাপ্রসঙ্গে ব্যাধির কথ! বিস্থৃতভাবে বল| হইয়াছে, 
এখানে কার অধিক আলোচন! অনাব্গ্তক। 


~~ 


হিন্দুদর্শন__সাংখ্য। ৪৩ 
অনুমান একই অর্থ। ন্যায়াচার্ধ্যগণ এই অনুমানকে তিন ভাগে 
বিভক্ত করিয়াছেন-_-(১) পূর্বববৎ, (২) শেষবৎ, ও (৩) সামান্য- 
তোদৃষ্ট। নাংখ্যাচার্যগণ এরূপ বিভাগ নিজের! কল্পনা ন! 
করিলেও, স্প্টাক্ষরে অনুমোদন করিয়াছেন__ 

পত্রিবিধমন্থমানমাধ্যাতস্” ( মাংখ্যকারিকা--৭)। 
মহামতি ব/চন্পতিমিশ্র উক্ত বাক্যের ব্যাখ্যাপ্রসঙ্দগে অন্ুু- 
মান জন্বন্ধে জ্ঞাতব্য অনেক বিষয়ের অধভারণ| করিয়াছেন। এ 
বিষয়ে যাহাদের কৌতুহল আছে, তাহার! 'সাংখ্যত্বকৌমুদী' 
দেখিলে তৃপ্তিলাভ করিতে পারিবেন। ব্যাপ্তি-নিশ্চয়ের জন্য 
সাধ্য ও সাধনের লাহচরধ্য ব| সহাবস্থিতি যে, কতবার দেখা 
আবশ্যক, তাহার নিয়ম নাই। তবে এ কথ! সত্য যে,_ . 
“ন সক্ৃদ্গ্রহণাৎ সম্বন্ধসিদ্ধি 0 ৫1২৮। 
একবার মাত্র সাহচর্য্য দর্শনেই হেতু-সাধ্যের সাহচর্য স্থির 
হয় না; পরস্তু একাধিকবার দশনের আবশ্যক, হয়ঃ এবং 
সেরূপ দর্শনের ফলেই নির্দোষ ব্যাপ্তিরচন! করা সন্তব হয়। 
আমরা এখানে আর একটামাত্র কথ! বলিয়াই অনুমানের বিষয় 
শেষ করিব। 
অনুমিতিজ্ঞানে সাধ্য, সাধন ও পক্ষ, এই তিনটা বিষয় 
জান! থাক! আবশ্যক হয়। যে বিষয়টা প্রমাণ করিতে হয়, তাহ! 
সাধ্য, যাহ! দ্বার! প্রমাণ করিতে হয়, তাহ! সাধন বা হেতু, আর 
যে স্থানে ব! যাহাতে এ সাধ্য পদার্থ টা থাকে, তাহার নাম 
পক্ষ। এই তিনটা বিষয় জান! :ন| থাকিলে অনুমান র| 
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ব্যাপ্তিরচন| করা সন্তব হয় ন! | ব্যাপ্তিরচনার নিয়ম পূর্বেই 
বল হইয়াছে । এ সম্বন্ধে অন্যান্য জ্ঞাতব্য বিষয়সমূহ ন্যায়দর্শনের 
প্রস্তাবে বিস্তৃতভাবে বলা হইয়াছে ; এইদপ্ত এখানে আর অধিক 
কথা বল! আবশ্যক মনে করি না। 
[শব্দ ও অনুমানের সর্বন্ধ ।] 

অনুমানের সহিত শব্দ-প্রমাণের সম্বন্ধ অতি ঘনিষ্ট । লোকে 
অনুমানের সাহায্যেই প্রথমে শব্দার্থ-সন্ন্ধ গ্রহণ করিয়া থাকে । 
শব্দার্থ,বোধসম্পন্ন ছুই ব্যক্তির শব্দব্যবহার ও তদনুষারী 
কার্্যানুষ্ঠান দর্শন করিয়| সমিহিত বালক-_বাহার সেই সকল 
পব্দের অর্থবোধ জনো নাই, এমন লোক, যে শব্দের যাহ! 
অর্থ, তাহ! অনুমানের ছার! স্থির করিয়া লয় (১)॥ যতক্ষণ 

"বাচা-্বাচকভাবঃ সক্ধঃ শব্দার্থর়োঃ 7৮ ৫1৩৭ । 


শব্দ ও অর্থের বাচ্য-বাচকভাব (শব্দ হয় বাচক আর অর্থ তয় 


(১) একজন বৃদ্ধ একটা যুবাকে লক্ষ্য করিয়া বলিলেন--'গাং ্সানয়' 
(একটা গরু অইয়া এম )। আদেশপ্রাপ্ত লোকটা তংক্ষণাং একটা প্রাণী 
লইয়া আনিল । ই বৃদ্ধ পুনবায় সেই লোকটাকে বণিল--“গাং বধান, অশ্বম্‌ 
আনয়” অর্থাৎ গরুট! বাধিয়া রাখ $ একটা অশ্ব আনরন কর। ইহা 
দেখিরা নিকটস্থ তৃতীয় লোকটা অনুমান করিল যে, দ্বিতীয় বান্ত যখন 
আদেশ প্রাপ্তিমাত্র কার্য কৰিষ্নাছে, তখন নিশ্চয়ই সে এ শবগুলির 
আর্থ দানে। এইরূপ শব্দের সংযোজন ও বিষোজনের দ্বার! কোন্‌ শব্দের 


কি অর্থ, তাহ! নে বুঝি লয় ॥ 


হিন্দুদর্শন সাংখ্য। ৪৫ 


ঘাচ্য, এই) সম্বন্ধ জানিতে না পারা যায়, ততক্ষণ কোন শব্দ 
হইতেই অর্থবোধ করা কাহারও পক্ষেই সন্তবপর হয় না! শব্দার্ধের 
বাচঃ-বাচকভাৰ গ্রাহণে অনুমানের অপেক্ষা! আছে বলিয়াই অনু" 
মানের অনন্তর শব্দপ্রমাণের স্থান। শব্দপ্রমাগ কাহাকে বণ? 
[শব প্রসাণ। ] 
গ আঞফ্চোপদেশঃ শব্দঃ ॥* ১1১০ ॥ 

যে সমস্ত কারণ বর্তমান থাকিলে শান্দার্থবোধ নিষ্পন্ন হইঠে 
পারে, সেই সমুদয় কারণসহকৃত শব্দ হইতে বে জান সনুংপরন 
হয়, তাহার নাম শব্দপ্রমাণ। পুরুষগত বোধ ইহার ফল_ 
প্রন (১)। 

শব্দ ও অর্থ-_উভয়েতেই এক একপ্রকার শক্তি আছে, তন্মধ্যে 
শব্দে আছে বাচকত!| শক্তি, আর অর্থে আছে বাচ্যতা শক্তি । 
এই দ্বিবিধ শক্তি দ্বারাই শব্দ ও অর্থ পরন্পরের সহিত নন্বদ্ধ 


ইউ ES Se নয 

(১) ঈখ্বরক বলিয়াছেন--"আপ্রশ্রতিবাপ্তবগনং ভু।” ৫ | 

ইহার ব্যাথা। প্রসগে বাচম্প্ত নিশ্র বলিয়াছেন আতা! প্রাধা 
যু্ধেন্ৃত যাবং। আধা চাস শ্রুতিষ্ট ইতি-_আধক্রতিঃ। শ্রতিঃ- 
বাকাজনিতং বাক্যার্থজঞানম্‌ঃ তচ্চ দ্বতঃ প্রমাণম্‌ ; অপৌরুষের*বেদবাক্য* 
জনিতত্বেন সকলদোযাশক্বাধিনিদু কিছেন যুক্তং ভবতি | এবং বেদনুলক- 
স্বতীতিহাস-পুরাণবাকা-জনিতমপি জ্ঞানং যুদ্দম্।" 

তাৎপর্থা__আপ্ত' অর্থ যুক্ত, অর্থাত শাব্দবোধের উপযোগী কারণ" 
সম্পর ৷ ভাদুশ বাকা জনিত বাধার্থ জ্ঞানের নাম-আপ্তবচন। বেদবাকা 
ল্মভাবতই নির্দোষ? সুতরাং তাহা নিশ্চয়ই যুদ্ধ যুক্ত বলিয়াই শ্বতঃ প্রনাখ 1 
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হইয়| থাকে । যেখানে শব্দ ও অর্থের মধ্যে উক্ত শক্তি ব! বাচ্য- 
বাচকভাব সম্বন্ধ নাই, সেখানে কোনরূপ শব্দার্থবোধই জন্মে ন(। 
পক্ষান্তরে, যে ব্যক্তি উন্ত'প্রকার শব্দ-শক্তি জানে না, শব্দও 
তাহার নিকট কখনই আপনার অর্থ প্রকাশ করে না; এই জন্য 
শব্দার্থ বুভুৎস্থ ব্যক্তিকে আপ্রোপদেশ, বৃদ্ধব্যবহার ও প্রসিদ্ধ 
শব্দের সান্ধ্য প্রস্তুতি উপায়ে অগ্রে উক্তপ্রকার শব্দার্থ- 
সম্বন্ধ নির্ণয় করিয়া লইতে হয়। যে ব্যক্তি লৌকিক শব্দ 
অবলম্বনে উক্ত প্রকার বাচ্য-বাচকভাব মম্থন্ধ অবগত হয়, বৈদিক 
শব্দার্থ বোধও তাহারই নিকট সহজ ও সুখ্যম্পান্ হইয়া থাকে; 
কারণ, শব্দশক্তি জিনিষটা উভয় স্থলেই সমান বা একরূপ ; 
কেবল ব্যবহারে যাহ! কিছু পার্থক্য দুষ্ট হয় মাত্র । 
[ বেদ। ] 

বেদ অপৌরুষেয় ও অলৌকিক অর্থের বোধক; উহার শক্তিও 
শ্বাভানিক ব| স্বতঃমিদ্ধ, আধুনিক নহে ; স্বতরাং বুদ্ধব্যণহ!রাদি 
দ্বার! যদিও উহার শক্তি ব! বাচ্য-বাচক ভাব সম্বন্ধ নির্ণয় কর! অশ্ব 
হউক ; তথাপি বেদার্থবোধ অসন্তব হইতে পারে ন| ; কারণ, বৈদক 
শব্দমধ্যেও স্বভাবসিদ্ধ যে শক্তি নিহিত আছে, অভিজ্ঞ পণ্ডিত- 
গণ প্রৃতি-প্রত্যয়ার্থ বিশ্লেষণপূর্ধ্বক সেই স্বাভাবিক শক্তিকেই 
সাধারণের বোধগম্য মাত্র করিয়া থাকেন ; কিন্ব আধুনিক শব্দের 
্যায় বৈদিক শব্দেরও অর্থবিশেষে কোন প্রকার সঙ্কেত সংস্থাপন 
করেন না) সুতরাং লৌকিক ও বৈদিক__উ্য়রিধ শব্দেই 
অর্থবোধের জন্য বৃন্ধধাবহার।দির যথেষ্ট উপযে/গিতা রহিয়াছে। 


হিন্দুদর্শন-__সাংখ্য ৷ গ্দ 
[ পঞ্চবিংশতি ভন্ব। ] 


- পূৰ্বেই বল! হইয়াছে যে, প্রমেয়-নিষ্ধারণ করাই প্রমাণ- 
নিরূপণের উদ্দেশ্য । সাংখ্যশান্্রও সেই উদ্দেশ্ব-সিদ্ধির জন্যই 
তিনপ্রকার প্রমাণের আবশ্যকতা স্বীকার করিয়াছেন? উল্লিখিত 
প্রমাণত্রয়ের সাহাযো যত প্রকার প্রমেয় ( পদার্থ) অবধারিত 
হইতে পারে, সাংখ্যাচার্য্য কপিলদেব সেই সমস্ত প্রমেয় 
একটামাত্র সূত্রে গ্রধিত করিয়াছেন 

শ্মব-রজগ্রমসাং সাম্যাবস্থ প্রন্ৃতিঃ, প্রক্ৃতেরমছান্‌, হতোইহ্্কাবো২- 
হস্কারাৎ পঞ্চতন্মাত্রাণি, উ5য়মিক্জিয়স। তন্মাত্রেতাঃ স্বুশভুতানি, পুরুষ ইতি 
পর্্চবিংশতিগণঃ ॥” ১০৬১ ॥ 

অর্থাৎ সত্ব, রজঃ ও তমোগুণের যে, সাম্যাবস্থা, অর্থাৎ 
সময় বিশেষে যাহাদের সাম্যাবস্থা ঘটিয়া থাকে, এমন যে গুণত্রয়, 
সেই গুত্রয়ের নাম প্রকৃতি । প্রকৃতি হইতে মহৎ তব, মহত 
হইতে অহঙ্কার তত্ব, অহস্কার হইতে পাঁচপ্রকার তন্মাত্র ( শব্দ- 
তন্মাত্ৰ, স্পর্শ-তন্মাত্র, রূপ-তন্মাত্র, রস-তন্মাত্র ও গন্ধ-তন্মাত্র ), 
এবং উভয় প্রকার ইন্দিয় (জ্ঞানেন্দ্রিয় ও কর্ণ্বেন্দ্রিয়) প্রাদুর্ভূু্ত 
হয়। উক্ত তন্মাত্ৰ হইতে আবার আকাশ, বায়ু, তেম্সঃ, জল 'ও 
পৃথিবী এই পাঁচপ্রকার স্কুল মহাভূত প্রাদুতূর্তে হয়। এতদ- 
তিরিক্ত একটা তত্ব আছে, তাহার নাম পুরুষ (জীবাগ্থা)। 
এই পঁচিশটা বস্তু সাংখ্য-শান্ত্ের প্রমেয় বা প্রতিপান্ত এবং ‘তব! 
নামে প্রসিদ্ধ। সাংখামতে পদার্থগংখ্যা এতদণেক্ষা। অধিক ঝ. 
নান মহৃবগর হয় ন|। 


৪৮ ফেলোশিপ প্রবন্ধ ৷ 
[ তত্র শ্রেণীভেদ ] 


সাংখ্যাচার্য্য ঈশ্বরকৃষ্ণ উল্লিখিত পঞ্চবিংশতি তন্বরে চারি 
শ্রেণীতে বিভক্ত করিয়াছেন (১)। প্রথম কেবলই প্রকৃতি, দ্বিতীয় 
কেবলই বিকৃতি, তৃতীয় প্রকৃতি-বিক্ৃতি উভয়রূপ, চতুর্থ অনু- 
ভয়রূপ-_প্রকৃতিও নয়, বিক্কৃতিও নয় (কুটপ্থ) ৷ তন্মধ্যে কেবলই 
প্রকৃতি এক--দাম্যাবস্থাবিশিষ্ট গুণত্রয়, কেবলই বিকৃতি বা 
কার্ধ্যাত্বক যোড়শ-_পঞ্চ মহাভূত ও একাদশ ইন্ডরিয়। প্রকৃতি- 
বিকৃতি সগুবিধ-_মহত্্ব, অহঙ্কার তত্ব ও পঞ্চতন্মাত্র। প্রকৃতি 
অর্থ_অপর তত্থের উপাদান কারণ । বিকৃতি অর্থ__পরিণাম বা 
কার্য্য। তন্মধ্যে ত্রিগুণাক্সিক সুলপ্রকৃতি হইতেছে কেবলই 
প্রকৃতি, কারণ, উহা হইতে মহত্ত্ব প্রভৃতি সমন্ত তত্ব 
প্রাদুভুত হইয়াছে, কিন্তু উহার আর কারণান্তর নাই। পঞ্চ তত 
ও একাদশ ইন্দ্রিয় অহঙ্কারতব হইতে উৎপয় হয়, অথচ উহার! 
অপর কোনও তত্তের উপাদান নহে; এইজন্য উক্ত ষোড়শ তত্ব 
কেবলই বিক্ৃতিরূপে গণ্য। তাহার পর, মহত্ত্ধ দুলপ্রকুতি হইতে 
(১) 'তম্ব' শব্দটী পদাৰ্থেৰ মৌিকত। প্রকাশক । যে মৰয় পদাৰ্থ 
বিলাঠীয় অন্ত পদার্থের উৎপাদক, অথব৷ স্বতঃমিঞ্ধ বলিয়| গৃহীত, সেই 
পৰাৰ্থ ই এই শাস্ত্রে “ভব নামে অভিহিত হইয়াছে। প্রকৃত পক্ষে 

'তব” অর্থ যত্য__যথাৰ্থ, যাহার অপলাপ কর! সম্ভব হয় ন{। সংকগনের 
গদ্ধাতিভেদে শান্রে তরসংখ্যা অনেক প্রকার হইয়াছে। কোথা৭ এক, 


কোথাও ছয়, কোথাও যোড়শ, কোথাও ব| অন্যপ্রকার লিখিত দেখ! 
নার। এটঅপ্ত তাগ্বতে লিখিত 'আছে- 


«একনিরেপি দৃহন্তে প্রবিষ্টানীতরাণি চ। 
পর্বশ্থিন্‌ ঝ| পরশ্থিন্‌বা ভবে তথানি সর্ধপঃ 1 
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উৎপন্ন, অথচ অহঙ্কারতত্বের জনক; এইরূপ অহঙ্কারতত্্ও 
মহত্তত্ব হইতে প্রসূত, অথচ পঞ্চতস্মাত্রের জনক; এইরূপ পঞ্চ- 
তন্মাত্ৰ যেনন অহঙ্কার হইতে প্রসূত, তেমনি আবার পঞ্চ মহা- 
ভূতের প্রসূতি; এইবূপে জন্য-দনকভাবাপয় হওয়ায় উক্ত সাতটা 
ভব প্রকৃতি-বিকৃতি উভয়াত্মক বলিয়। পরিগণিত ; কিন্ত নিত্য 
নির্বিকার উদাসীন পুরুঘ অপর কোন তন্ব হইতে উৎপন্নও হয় না, 
কিংবা অপর কোন তন্ব উৎপাদ্নও করে ন! ; এই জন্য প্রকৃতি- 
বিকৃতিভাববঞ্জিত-_-অনুভয়রূপ বলিয়া কথিত হইয়াছে (১)। 


[সৎকাধ্যবাদ।] 


সৎকার্ধ্যবাদ সাংখ্যশান্ত্রের একটা বিশেষ সিদ্ধান্ত এবং এই 
অংশেই সাংখ্যশান্ত্ের বিশিষ্টত|। এই মৎকার্য্যবাদের অপর 
ইতি নানাপ্রসংখ্যানং ভবানামুষিভিঃ কৃতণ ॥ 
সৰ্বং স্তাযাং যুক্তিমবাদ্‌ বিদ্যাং কিমশোভনস্‌ ॥ " 
(প্রবতনভাষা ৬১ সুত্র )। 
উল্লিখিত প্রমাণ হইতে জানিতে পারা যায় যে, যিনি যেরূগ বন্বসতা 
উপলব্ধি করিয়াছেন, তিনি তদন্থনারে তবসংখ্যার হাস-বৃদ্ধি করনা 
কঁরিয়াছেন। তাহারা কেহ অযৌক্তিক কথা বলেন নাই ; কারণ, 
ভাহার৷ সকণেই বিদ্বান, জ্ঞানী ছিলেন ; জ্ঞানীর পক্ষে অযৌক্তিক কথা 
বলা কখনই সম্ভব হয় না। মাংখ্যমতে গুণ গুণী ও ধৰ্ম্ম ধৰ্মী অভির 
পদার্থ । আশ্রয়ের অতিরিক্ত আশ্রিত ওণাদির পৃথক্‌ অন্তিহ নাই) সুতরাং 
এসতে দর্শমাওর-গপ্পত গুণকন্দাদি পদার্থ গুলি উক্ত ভবদমূহেরই অন্তর্গত। 
ঈশ্ববরুের উক্তি এইরূপ -- 
পমলপ্রকৃতিরবিকতির্সহদাছাঃ প্রকৃতি-বিক্ৃতরঃ মণ । 
বোড়শকণ্ বিকারে! ন প্রকৃতির্ন বিকৃতিঃ পুরুষঃ ॥" 
(ঝাংখ্যকারিকা! ৩) ' ১ 
৪ 


৫০ ফেলোশিপ প্রবন্ধ । 


নাম পরিণামবাদ। সাংখ্য সৎকার্ম্যবাদী ; সুতরাং সাংখ্যমতে 
কারণের শ্যায় কার্ধাগুলিও সৎ*নিত্য ব! চিরম্তন। যাহা 
অসৎ অবস্ত-_আকাশকুন্থুতুল্য, শত প্রযত্বেও কন্মিন্কাপেও 
তাহার উৎপত্তি বা আবির্ভাব হয় না, ঝা হইতে পারে না৷ 
কপিল বলিয়াছেন. 
পনাসতঃ খ্যানং নৃশৃঙ্গবং” 01৫২1 

অত্যন্ত অসৎ নৃশৃঙ্গ (মনুয্যের শৃঙ্গ) যেমন অপ্রসিদ্ধ_ 
কখনও উৎপন্ন হয় না, অন্থাত্রও তেমনই অসৎ পদার্থের কখনও 
উৎপত্তি হয় ন|। অসতের যেমন উৎপত্তি হয় না, তেমনি 
সতেরও বিনাশ হয় না। সাংখ্যাচার্য্যে বলেন - “নাসদুৎপদ্ধতে, 
ন চ সদ্বিনশ্যতি।” বৃহৎ বটবৃক্ষ যেরূপ ক্ষুদ্র বটবীজে সৃক্মমরূপে 


ব! বীজভাবে লুন্ধায়িত থাকে, ছুগ্ধের মধ্যে নবনীত যেরূপ ..ং 


সুন্গন অব্যক্ত ভাবে নিহিত থাকে, ঠিক সেইরূপ জায়মান কার্ধয- 
মাত্রই স্ব স্ব কারণের মধ্যে সৃন্মম অব্যক্তভাবে অবস্থিত থাকে, 
অনন্তর যথোপযুক্ত কারণ-সংযোগে ও কারকব্যাপারে সেই সমুদয় 
অব্যক্ত কাৰ্য্যই স্থুলভাবে অভিব্যক্ত হয় মাত্র । যাহাতে যাহা 
নাই, তাহা হইতে সেরূপ পদার্থ কন্মিন্‌কালেও হয় ন! ; হইবে 
না) এবং অতীতেও তাহার দৃষ্টান্ত মিলে না । ইহাই সৎকার্ম্য- 
বাদের বৈশিষ্ট্য । সাংখ্যমতে পরিগণিত তন্বমাত্রই নিত্য । নিতা- 
পদার্থ ছুই ভাগে বিভক্ত ; এক পরিণামী নিত্য, অপর কুটন্ 
নিত 1 তন্মধ্যে প্রকৃতি 'ও প্রাকৃতিক পদার্থসমূহ পরিণামী নিতা, 
আর পুরুষ কেবল অপরিণামী কুটপ্র নিহ্য। পরিণানী নিত্য 
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পদ্দার্থঝলি নিয়তই পবিবর্ধনশীল (১), আর বুটদ্ব-নিতা পদার্থ 
নিত্য নিনিবকার ও অপরিবর্ভনম্ভাব । 
সাংখ্োক্ত সৎকাৰ্য্যবাদের বিপক্ষে উল্লেখযোগ্য আরও 
দুইটা প্রসিন্ধ মতবাদ আছে। একটা অসতকার্ধ্যবাদ, অপরটা 
বিবর্তবাদ ॥ বৌদ্ধ ও নৈয়ায়িক অসতকাধ্যবাদী, আর শঙ্কর 
মভাবলম্বী বৈদান্তিকগণ বিবর্ভবাদী। তন্মধ্যে নৈয়ারিকগণ 
বলেন, উৎপত্তির পূর্বের কোন জন্য-পদার্থেরই অস্তিত্ব থাকে না; 
ুর্বর্তী সৎ কারণ হইতে অসত--অবিদ্যমান কার্ধা উৎপয় হয । 
সৃথিব্যাদি ভূতচতুষ্টয়ের নিত্য পরমাণু হইতে গণুকাদিরণসে 
বিশাল বিশ্বের স্থগি হইয়াছে। উৎপত্তির পূর্বের এট বিশ্বের 
নাম-গন্ধও চিল ন! ; ছিল কেবল কারণভূত পরমাণুপুগ্ত ॥ ইদানা- 
স্তন ঘটপঠাদি জন্য-পদাথের অবস্থাও এতদনুরপ । কারণের 
- ন্যায় কার্ধ্যও সৎপদাৰ্থ হইলে কারণবাপাদ্রে কোনই সাথকতা 
থাকে না। অতএব উৎপত্তির পূর্বের কাবাকে অসং, বলিয়াই 
ন্বীকার করিতে হইবে । দেই সত্স্বরূপ কারণ হতে সং 
কার্ব্যের আরগ্ত বা উৎপত্তি স্বীকার করেন বলিয়াই নৈয়ায়িকের 
"মৃতকে ‘আর স্তবাদ'ও বলা হয়। ' 
অসতকার্য্যবাদী বৌদ্ধগণ আবার কার্য্যের সঙ্গে সঙ্গে কারণের 
সন্তাও উড়াইয়া দেন। উৎপত্তির পূর্বে কার্ধ্যবস্থ্টী যেমন 


শশা? 


(3) মহামতি বাচন্শতিমিশ্র বলিয়াছেন-_“পরিণামন্্বভাবা হি গুণ! 
না-পরিণমা ক্ষণনপাবতিঠস্তে।” (সাংখাতরকৌমুদী _১১। 

অর্থাং সব, রঃ ও তমঃ, এই ওগত্রয় পরিণামদ্ঘভাব। 'ক্ষণকালঙ.. 
গরিণাম ছাড়! থাকে না। ॥ সু 


> 


) 


৫২ ফেলোশিপ প্রবন্ধ । 


আসহ__মঅবিষ্ঠমান, তৎকারণও তেমনই অসত-__অবিভ্তমান। 
কেন না, উপাদ্বান কারণের ধ্বংস না হইলে কখনও কোন কাৰ্য্য 
আত্মলাভ করিতে পারে না। বীজ বিধ্বস্ত ন| হইলে কখনও অঙ্কুর 
জন্মে নাও দৃক্ষের বিনাশ ন! হইলে কখনও দধির উদ্ভব হয় ন! । 
তেমনই মৃত্তিকার ধ্বংস ন| হইলে, তাহ! হইতেও ঘটের উৎপান্ধ 
তয় ন| ইত্যাদি । বিবর্ভুবাদী বৈদান্তিকগণের মতে জন্য-পদার্থমাত্রই 
অসং-_অবস্ত ; ব্ৰহ্মই একমাত্র সৎ। কোনদিনই দৃশ্য কাধ 
জগতের সত্তা ছিল না, হইবেও না। এই অসৎ জগৎ নিত্য সৎ 
ত্রন্মোর বিবর্তমাত্র, অর্থাৎ নির্বিবকার ত্রন্মো জ্ঞান বশতঃ এই 
বিশাল জগৎ প্রকাশ পাইতেছে__লামাদের অজ্ঞানবশে রচ্জুতে 
সেমন সর্প প্রকাশ পাইয়া! থাকে, জগতের প্রকাশও ঠিক তেমনই। 
বিবর্ত ও পরিণামবাদে প্রভেদ এই যে,_ 

*সতন্বতোহন্তথ। প্রথা বিকার ইত্যুদীরিতঃ । 

ুতখতোহন্তথ! প্রথা বিবপ্ত ইত্যুদাহ,তঃ |” 


পরিণ মন্লে কারণধস্থটা এমনভাবে কার্ধাকার পরি গ্রহ 
ক্করে যে, তাহার আর পৃথক্‌ অস্তিত্বই থাকে ন; কাধ্যাবপ্থাই 
তাহার পন্থা হইয়া পড়ে; যেমন দুগ্চের দরধিরূপে পরিণাম ॥ 
দধিভাব প্রাপ্তির পর ভুগ্ধের আর কোনরূপ অন্তিত্ব থাকে না, 
কিন্তু বিবর্তন্থলে চাহ! হয় ন! । বিবর্ভুকার্মাটা যাহাকে লগবলন্বন 
করিয়! আদ্মলাভ করে, সেই সাশ্রয়বপ্ৰটী বিকৃত ভাবেই থাকে; 
তাহার স্বরূপদব্যার ণুমাত্রও সপচয় ঝা উপচয় ঘটে না; দর্শক 
্্ীয় অদ্রানবশে কেবল তাহাতে অন্ত রূপ ঘর্শন করে মাত্র; যেমন 


হিন্দুদর্শন__সাংখ্য । ৫ 
রঙড,তে সর্প। সেখানে রুজু রচ্জ,ই থাকে ; কেবল অজ্ঞান 
প্রভাবে দ্রন্টার নিকট সর্পাকারে প্রন্জটিত হয়, এবং দ্রম্টার 
ভান বিদূরিত হইলে পর, সেই রভ্ডুউ আবার নিজের প্রকৃত- 
ফ্ধপে আত্মপ্রকাশ করিয়া তাহার অভয়প্রদ হয়। ইহাই 
পরিণামবাদ ও বিবর্তবাদের মধ্যে প্রধান পার্থক্য । 


সাংখ্যাচাৰ্য্যগণ এ সকল বাদের প্রতি আস্থা স্থাপন করেন ন|। 
সাহার বলেন, যে বস্তু নিজে অসৎ--অ1কাশ-কুম্ত্মকল্প, তাহারও 
যদি উৎপত্তি সন্তাবিত হয়, তবে বন্ধ্যার পুত্র, কচ্ছপের রোম 
এবং আকাশের কুহ্থমও সমুুপাদন কর! নিশ্চয়ই > স্তবপর হইত। 
তাহার পর. বৌঁদ্ধমভে যে, কারণের অভাব ( ধ্বংস ) হইতে 
ফার্য্যোৎপন্তি কল্পিত হইয়| থাকে ; তাহাও সঙ্গত হয় না । কারণ, 
_ বস্তু অভাব হইতে কখনও কোনও ভাব কার্ধ্যের উৎপত্তি হয় না, 
ব! হইতে পারে না। অঙ্ক,র কখনও খাজের অভাব হইতে জন্মে ন; 
বিধ্বস্ত বীজাবয়ব হইতেই জন্মে । ধ্বংস বা অভাব কার্ষ্যোৎপাদক 
হইলে, কার্ধ্যোৎপাদনের জন্য কাহাকেও আর চিন্ত| করিতে হইত 
সা) কারণ, অভাব সর্ববত্রই সুলভ । অতএব উক্ত বৌদ্ধমতটা 
যুক্তিসহ নহে। আর বিবর্তবাদও যুক্তিযুক্ত হইতে পারে না; 
কারণ, এই জগৎ, ত্রহ্মা-বিবর্ত হইলে রুজুসর্পের ন্যায় জগতের৪ 
অসতাত| অপরিহার্য হইয়া পড়ে ; কিন্তু যাহ! পুরদযানুক্রমে বিন! 
বাধায় সত্য বলিয়! পরিগৃহীত হইয়াছে, এবং বর্তমানেও যাহার 
সত্যত! সন্বন্ধে সংশয় ব| অমত্যত বিষয়ে কোনও বলবৎ প্রমাণ দৃষ্ট 
হইতেছে না, তখন কি করিয়া জগৎকে ত্রক্মবিবর্ত__অসত্য বলিয়া ২২ 


£ 
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উপেক্ষা করা বাইতে পারে ? এই কারণেই বিবর্তবাদের উপরও 
বিশ্বাসস্থাণন করা যাইতে পারে না। পক্ষান্তরে, পরিণামবাদে 
যখন এসমন্ত দোষের কোনই সন্তাবন| নাই, তখন তাহাই নির্দ্দোষ 
ও সমীচীন বলিয়| গ্রহণ করা যাইতে পারে। বুঝিতে হইবে, 
দৃশ্যমান সমস্ত জগতই সুন্ষম বাঁজরূপে প্রকৃতির গর্ভে নিহিত ছিল, 
পুরুষের সানিধ্য বশতঃ তাহাই বিভিন্নপ্রকার আকারে অভিবান্ধ 
বা আবিভূতি হইয়াছে। বর্তমানকালীন কাধ্য-বস্তুর সম্বন্ধেও এই 
ব্যবস্থা আপরিবর্ধনীয় বুঝিতে হইবে। বথাপ্রসঙ্গে আমঃ?| অনেক 
দুরে সরিয়া পড়িয়াছি; এখন প্রকৃত কথার অবতারণ| কর! যাউক। 


[ প্রক্ৃতি। ] 


পূর্বের যে পঞ্চবিংশতি তন্বের কথা! বলা হইয়াছে, তাহার 
প্রথম ৩বটার নাম প্রকৃতি (১)। প্রকৃতির তিনটা অংশ - সত্ব, 
রজঃ ও তমঃ। এই অংশত্রয় প্রকৃতপক্ষে দ্রব্যপদার্থ হইলেও, 
পুরুষের ভোগমাধূন করে বলিয়া, কিংবা রর ( ত্রিতন্তুর) গ্যায় 
পরস্পর মিলিতভাবে থাকে বলিয়া, অথব| পুরুষরূপ পশুকে 
(অজ্ঞ জীবকে ) সংসারন্তত্তে আবদ্ধ করিয়। রাখে বলিয়া. জগতে 


(১)' বিভ্রানতিক্ুপ্রক্কাতিশব্দের ব্যুৎপত্ধিগত অর্থ বলিয়াছেন -- 
“প্রকরোতি--ইতি প্রহৃতিঃ, অথবা প্রকৃষ্ট! ক্ৃতিরন্তাঃ ইতি প্রকৃতিঃ |" 
প্রকৃতির বাচক আরও অনেক শক আছে। যথা 

*ব্রার্দীতি বিদ্ধাবিেতি মারেতি চ তথা পরে। 

প্রকতিষ্চ পর! চেতি বদস্তি পরমর্যয়ঃ ॥% ইত্যাদি । 


০৫ 
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‘গুণ’ সংজ্ঞায় অভিহিত হইয়া থাকে ; হস্ততঃ উহার বৈশেষিকাভি- 
মত গুণপদার্থ নহে (১) ৷ উক্ত গুণত্রয়ের সমঠিই প্রকৃতি । 
গুণাতিরিক্ত প্রকৃতির সন্ভাবে কোনও প্রমাণ নাই, এবং গুণে ও 
প্রকৃতিতে কোন প্রাভেদ্ড নাই__যাহা গুণ, তাহাই প্রকৃতি; 
যাস প্রকৃতি, তাহাই গুণ; গুণ ও প্রকৃতি বন্ততঃ এক অভিন্ন 
পদার্থ (২)। সুত্রকার বলিয়াছেন 

সম্বাদীনানতততম্মত্বং তদ্ধপন্থাৎ 0৬1৩৯] 


অর্থাৎ, সব, রজঃ-ও তমঃ, এই তিনটা গুণ প্রকৃতির ধর্ম 
নহে ; পরন্ত প্রকৃতির ন্বরূপ ! যেগন ঘট একটা স্বতন্ত্র পদার্থ, 
এবং তদাশ্রিত রূপ রসাদি ধর্ম্মগুলি ঘট হইতে ন্ৰতন্ত পদার্থ, 
প্রকৃতি ও সন্ধাদি গুণ কিন্তু সেরূপ বর পদার্থ নহে ; অবস্থা" 
ভেদে গুণত্রয়ই প্রকৃতি নামে অভিহিত হইয়া থাকে মাত্র । 

(১) বৈশেষিকের মতে গুণ বলিলে ত্রবামমবেত ও গুণক্রিয়ারহিত 
পদার্থ বুঝায় ; কিন্তু সাংখ্যেব ওণপদার্থ মেরপ নহে। কারণ, সব, রজঃ 
ও তমঃ অপর কোন দ্রব্যে আশ্রিত নহে, এবং 'ুণক্রিয়াবর্জ্দিতও নহে। 
উহার! রূপ-রসাদিগুণস্পর এবং অন্তত্র অনাশ্রিহ স্বত্ত প্রব্যপদাথ ৷ উক 
পুণত্রয়ই বিশাল ব্রক্মাণ্ডের উপাদান কারণ। গণত্রয়ের কাৰ্য্যও স্বভাবাদি 
পরে বিবৃত করা হইবে । 

(২) “সবং রজন্তম ইতি প্ররুতেবভবন্‌ গুণঃ” 
“ গুণাঃ প্রকুতিসন্তব121% প্প্রকৃতেগুরণাঃ” ইত্যাদি বাকো যে, 
গুণ ও প্রকৃতির পার্থক্য নির্দেশ, তাহ! কেবল তুমন্ত লোকদিগের বোধ- 
সমৌকর্্যার্থ অভেদ ভেদ্-কল্পন! মাত্র হা 
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প্রকৃতির কথা বলিতে হইলেই, অগ্রে তদীয় গুণত্রয়ের স্বরূপ 


ও চরিত্রাি চিন্তা কর! আবশ্যক হয়। কারণ, সত্বাদি গুণত্রয়কে ' 


বাদ দিলে প্রকৃতির অস্তিত্বই অসিদ্ধ হইয়া পড়ে; সুতরাং 
গুণত্রয়ের স্বরূপাদি চিন্তা সাংখ্যদিদ্ধান্তে বিশেষ উপযোগী 
ও অনুপেক্ষণীয়। গুপত্রয়ের স্বরূপ-পরিচয়প্রশন্দে ঈশ্বরকৃষঃ 
ঝলিয়াছেন__ 

“মং লঘু প্রকাশ কম্‌ ইষটযুপষ্টস্তকং চলং চ রজঃ। 

গুরু বরণকমেব তৃমঃ প্রদীপবচ্চার্থতো বৃত্তিঃ 7, সাংখাকারিকা ১৩৪ 

সতগুণ লঘু ও প্রকাশস্বভাব ; রজোগুণ উপফ্টস্তক ও ক্রিয়- 
স্বভাব ; তমোগুণ গুরুতবসম্পন্ন ও আধরণশীল। উপমাচ্ছলে 
বলিতে হয়__সত্বগুণ তেজের মত-_ প্রকাশক, রজোগুণ বায়ুর 
মত-_ক্রিয়াত্মক, আর তমোগুণ অন্ধকারের তুল্য-_আবরক। 


ইহা হইতেই উহাদের স্বভাব ও কার্য্যকারিত| বুবিয়! লইতে 


) 


হুইবে। 
উক্ত গুণত্ৰয়ের স্বভাব বড়ই ফিট উহার! কখনও 
পরস্পরকে পরিত্যাগ করিয়া পৃথক্ভাবে থাকে না, এবং 
পরস্পরের সহায়ত! ন! লইয়। কেহ কোন কাধ্য করিতেও সমর্থ 
হয় না, অথচ প্রত্যেকেই অপর দুইটা গুণকে প্রতিনিয়ত পরাজিত 
করিয়া! প্রবল হইবার চেষ্টা করে। এইরূপে পরস্পরকে অভিভব 
করিবার প্রবৃত্তি উহাদের হ্বভাবসিদ্ধ; সে স্বভাব পরিত্যাগ করিয়| 
উহার! মুহূর্তমাত্রও থাকে না; অথচ পরস্পর বিরুদ্ধস্বভাব এই 
/ভুণত্রয়ই আবার পরস্পরের সহযোগিভাবে প্রত্যেকের কার্যে 


হিন্দুর্শন-_সাংখ্য। ৫% 


সহায়ত! করিতে পরাস্মুখ হয় না। এইপ্রকার বিচিত্র স্বভাব 
লইয়াই গুণময়ী প্রকৃতি বিশাল বিশ্বপ্রপঞ্চ, রচন। করিয়! থাকেন। 

উক্ত গুপত্রয়ের আর একটা স্বভাব-_পরিণাম। সে পরিণাম 
ক্ষণকালের জন্যও বিরত থাকে ন! (১)। সন্ব স্বরূপে, রজঃ 
রজোরূপে, তমঃ তমোরূপে প্রতিমুহূর্েই পরিণত হইতেছে? 
এই জাতীয় পরিণামকে সাংখ্যশান্ত্রে ‘সরূপ পরিণাম’ বলে। 
যতক্ষণ একটী গুণ প্রবল হুইয়। অপর দুইটা গুণকে আপনার 
অধীন করিয়া লইতে ন! পারে-_ব্রিগুণই সমান শক্তিতে ক্রিয়া 
করিতে থাকে, ততক্ষণ এইরূপ ‘সরূপ' পরিণামই চলিতে থাকে । 


(১) গুণত্ররের স্বভাব প্রদর্শনপ্রসঙ্গে পাতপ্রলভায্যে ব্যাসদেৰ 
বলিয়াছেন | 

“চলং গুণবৃত্রম” অর্থাৎ ক্রিরাই গুণের স্বভাব, এবং “পরিণামন্বভাবা 
হি গুণ! নাপরিণম্য ক্ষণমপাবতিষ্ঠন্তে।"' ( সাংখ্যতবকৌমুদী ১৬) অথাৎ 
পরিণামস্বভাব গুপত্রয় ক্ষণকালও পরিণামশূন্তভাবে থাকে না॥ 'আচাধা 
ঈশবররুফঃও পপ্রক্কতি-মরূপং বিরূপং চ” বলিয়া মরূপ-বিরূপতেদে দ্বিবিধ 
পৰিণাম স্বীকার করিয়াছেন। ব্যবহান্ন-জগতেও উক্ত উভয়বিধ পরিণামের 
দৃষ্টান্ত বিরল নহে। যথা, গাভীর স্তন হইতে দুগ্ধ বহির্গীত কহা হইল; কিছু 
সময় পধ্যস্ত দুগ্ধ ঠিক রহিল; তাহার পরে সেই দুত্ুঃ দধিরূপে পরিণ5 
হইল। এখানে বুৰিতে হইবে যে, ছু বহিৰ্গিত হইয়াই প্রতিক্ষণে পরি- 
গামান্তর পাপা হইতেছিলি--দধিভাবের অন্ত অমর হইতেছিল 7 কিন্ত 
যতক্ষণ দধিরূপে পরিণত হয় নাই--সরূপ পরিণামে ছিল. তত্তবক্ষণ ব্সাদর! 


সেই ছুগ্ধই রহিয়াছে ‘মনে করিয়া থাকি ; যেই বিরূপ পরিণাম উপস্থিত 
4 


হয়, তখনই আমর! উহাকে অন্ত জিনিষ দধি বণিয়। ব্যবহার করি। 


lo tia ৪ 


৫৮ ফেলোশিপ প্রবন্ধ। 


যেই মুহূর্তে একটা গুণের দ্বার! অপর গুণঘয় পরাভূত হইয়! পড়ে, 
ঠিক সেই মুহূর্তেই বিশেষ বিশেষ কার্য থ্রি আরব হইতে থাকে । 
এই ভ্ঞাতীয় পরিণামকে ‘বিরূপ পরিণাম" বলে। গুগত্রয়ের সরূপ 
পরিণামে হয় প্রলয়, আর বিরূপ পরিণামে হয় স্থগ্রি। ভোক্তা 
ভীবগণের পূর্বতন কর্স্মজজনিত অদৃষ্টই ( পুণ্য-পাপই) গুণত্রয়ের 
উল্তপ্রকার দ্রিবিধ পরিণামকে যথানিয়মে পরিচালিত করিয়! 
থাকে (১)। প্রত্যেক গুণই অসংখ্য_-অনম্ত, এবং প্রত্যেক 
্ৰানেই প্রত্যেক গুণ বিদ্যমান আছে ; কোথাও উহাদের অত্যন্ত ' 
অভাব নাই। গুণের মধ্যে অণু বিভু দ্িবিধ পরিমাণই আছে। 
প্রলয় সময়ে গুণত্রয়ই সাম্যাবস্থায় বা অবিকারাবস্থায় থাকে; 
এইজন্য সাম্যাবপ্থাযুক্ত গুণত্রয়কে প্রকৃতি বলা হয়। গুণাতিরিজ্ত 


* শে, প্রকৃতি বলিয়া কোন পদার্থ নাই, মে কথা পূর্বেই বলা 


না 


৫ 
ঠ 


হইয়াছে । 
প্রকৃতি সর্ব জগতের উপাদান হইলেও সাম্যাবস্থায় বা প্রলয়- 
1১) প্রলয় সনয়েও গুণত্রয়ের পারণাম স্থগিত থাকে না) তখনও 
শ্ুপত্রর নিজনিনকূপে পরিণত হতে থাকে ; ভ্রীবগণের ভোগকাল নিকটবর্তী 
হলে, জীবের অনৃষ্টের প্রেরণায় 'গুণত্রয়ের মধ্যে এমনই একপ্রকার বিক্ষোভ 
উপস্থিত হয় ; যাহার ফলে উক্ত গুণত্রহ্ন বিভিন্লাকারে পরিণত হইয়া 
বিশাল অগছুৎপাদনে সমর্থ হয় । প্রলয় সময়েও যদি গুণের ক্রিয়া (পরিণাম) 
ন থাকে, তবে প্রলয়ের কালসংখ্য। নির্দেশ কর| অম্ঙ্রত হইয়া পড়ে। 
কেন না, কালের পরিনাণ ক্রিয়াদ্বারাই সম্পাদিত হয়) হতরাঃ কালের 
পরিমাপ নির্ণয়ের জগ্তই প্রলকালেও গুণগণের পরিণাম ব! ক্রয়! স্বীকার 

. ক্র! আবশ্যক হয়! 


্ 


হিন্দুদৰ্শন--সাংখ্য ৷ ‘৫৯ 


কালে তাহাতে কোন প্রকার শব্দস্পর্শাদি গুণসন্বদ্ধ থাকে না। 


পুরাণশান্ত্রও একথার প্রতিধ্বনি করিয়! বলিয়াছেন 
প্শবাল্পর্শবিহীনং ওদ্জপাদিভিরসংঘুতম্‌। 
ত্রিগুণং তদ্‌ জগন্যোনিরনাদি-প্রভবাপায়ম্‌ ॥'? 
0৯১২৮ সবের ভায্যধৃতত বিষুঃপুবাদ) 
ত্িগুণান্নিক! জগদেযানি প্রকৃতি যে, শব্দ স্পর্শ, রূপ, রসাদি 
গুণ বঠিভত, এবং আদি অন্ত ও জন্ম রহিত, এ কথাই উল্লিখিত 
শ্লোকে ব্যক্ত কর! হইয়াছে । 
[ খররুতির অপরিচিত | ] 
উক্ত প্রতি পরিচ্ছিম, কি অপরিচ্ছিন্ন। এ কথার সমাধান 
প্রসঙ্গে সৃত্রকার বলিয়াছেন_- 
প্পরিচ্ছিন্ং ন সর্বোপাদানম্‌ ॥" ১1৭৬ [৭ 
গতছৃৎপন্তিশ্রতেশ্চ ॥'' ১1৭৭ ॥ 
অর্থাৎ সর্ব্বজগতের উপাদানভূত মূল প্রকৃতি কখনই পরিচ্ছন্ন 
| সীমাবদ্ধ হইতে পারে না। পরিচ্ছিন্ন বা সীমাবদ্ধ কাধা 
যাহা হইতে উৎপন্ন হয়, সেরূপ উপাদান কারণ পরিচ্ছিমও 
হইতে পারে, কিন্তু অসীম জগতের উপাদান ঘা মূল কারণ 
প্রকৃতি কখনই মসীম হইতে পারে ন; কাজেই জগংকারণ 
প্রকৃতিকে পরিচ্ছিন্ন বলিতে পার! যায় না (১)। এ কথার 
সমর্থন-কল্পে সূত্রকার পুনশ্চ যন্ঠাধ্যায়ে বলিয়াছেন _ 
"সর্ব কারযাদর্শনাদ বিভ্ুহদ্‌ 0 ৬৩ 
(৯) একথার অভিপ্রায় এই যে, প্রকৃতি অর্থত এপরয়। আগতে, 
কোথাও সেই গুপত্রয়ের”-সব। রঃ ও তমোগুণের তাৰ নাই ; অন্য 


1 


f 


ৰ ক 


৬5 ফেলোশিপ প্রবন্ধ । 
দেশ কালনির্বিবশেষে সর্ববত্র প্রকৃতির কাধ্যদর্শনে বুঝা যাঁয় 


* যে, প্রকৃতি ব্যাপক পদার্থ-_-পরিচ্ছিন্ন নহে। বিশেষতঃ প্রকৃতিকে 


পরিচ্ছিন্ন বলিলে, তাহার উৎপাত্তও অনিবাধ্য হইয়া পড়ে; 
কারণ; জগতে কোথাও কোন পরিছিন্স পদার্থ উৎপত্তিবিহীন 
(নিত্য ), দৃষ্টিগোচর হয় না; কাজেই সে পক্ষে উহার নিত্যতা 
অন্ষুপ্ধ রাখ! সম্ভবপর হয় না। তাহার পর, “যদল্লং তৎ 
মধ্যম” ইত্যাদি আতিবাক্যত স্পষ্টাক্ষরেই পরিছিন্ন পদার্থের 
বিনাশবার্তা কীর্তন করিতেছে । প্রকৃতির উৎপত্তি-বিনাশ স্বীকার 
করিলে কেবল যে, নিত্যতারই হানি হয়, তাহা নহে; পরস্ত উহার 


সব, অনস্ত রজঃ ও অনস্ত তমোগুণে জগৎ পরিব্যাপ্ত আছে। এই 
অভিপ্ৰায়ে ভাষ্যকার বিজ্ঞানতিক্ষু বলিয়াছেন 

পপরিচ্ছি্ব্র__দৈশিকাভাব-প্রতিযোগিভাবচ্দেদকাবঙ্চিত্বম তদ- 
ভাদস্চ ব্যাপকৎম্‌ (অপরিচ্ছিনতবন্‌ )1 তথাচ জগৎকারত্বন্ত দৈশিকাতাব- 
প্রতিযোগিভানবচ্ছেদকত্বমেব__ইতি প্রক্কতের্ব্যাপকত্থমিতি।” 

অর্থাৎ পরিচ্ছন্ন কথার অর্থ ন! জানিলে অপরিচ্ছিন্ন শব্দের অর্থ' বুঝা যার 
ন! ; এইক্ন্ত প্রথমে পরিচ্ছিন্ন কথার অর্থ বলিতেছেন। এখানে পরিচ্ছিননত্ব 
ঘর্থ-__যে বন্ধর কোন স্থানেও অভাব থাকে-_যাহা কোথাও অভাবের প্রতি- 
যোগী হয়, তাদৃশ অভাব.এতিযোগিতাবিশিষ্ট বস্তুর ধর্ম হইল--পরিচ্ছিন্নত্ব ; 

তদ্বিপরীতত্বই অপরিচ্ছিন্ত্ব। গুব্রয়ের কোথাও অভাব নাই ; এইজন্য 

ঘপত্রয়কে 'অপরিচ্ছিন্ন ব ব্যাপক বলা হয়। যেদন-_সমস্ত দেহেই প্রাণ 
আছে, কোন দেঠেই তাহার অভাব নাই এইদভ্ত প্রাণকে প্রাণিদেহের 
[ব্যাপক বলা হয়, ইথাও ঠিক তেমনই । 
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মূলপ্রকৃতিহও ব্যাহত হয়; এবং উহারও উৎপপ্তির ভম্য অপর 
প্রকৃতি কল্পনার আবশ্যক হয়, আবার তাহার উৎপত্তির জন্য 
অপর প্ররুতি কল্পন! করিতে হয়, এইরূপে কারণ ধার! কল্পন| 
করিলে নিশ্চয়ই অগ্রতিবিষেয় ‘অনবস্থ’ দোষ আমিয়৷ পড়িবে, 
যাহা বারণ করিবার জন্য প্রতিবাদীকে বাধ্য হইয়া একস্থানে 
যাইয়! কালপ্রঝাহে কারণ-কম্পনার শেষ করিতেই হইবে 7+ 
নিশ্চয়ই কোন একটা বস্তুকে উৎপন্তি-বিনাশবিহীন নিত্য মূল, 
কারণ বলিয়! স্বীকার করিতে হইবে, 
শ্পারল্পর্যেহপ্যেক্র পরিনিষ্ঠেতি সংস্ঞামাত্রম্‌ ৪” ১৮৮7 

অর্থাৎ আমাদের পরিকল্পিত প্রকৃতির জন্যও অপর প্রতি 
(কারণ) কল্পন! করিলে যে, দুর্বার ‘অনবন্থা’ দোষ সন্ভাবিত হয়, 
যাহার ফলে কোন কালেই যুলকারণ নির্ধারণ কর! সম্ভব হয় 
না; সেই দোষ পরিহারের জন্য যদি নিশ্চয়ই একটা মুলকারণ 
স্বীকার করিতে হয়, তাহা হইলে কেবল নামভেদ ভিন্ন আর কিছুই 
লাভ হইল ন! ; অর্থাৎ আমর! যাগাকে ‘প্রকৃতি! নামে নির্দেশ 
করিতেছি, তাহাকেই তোমরা পর একটা নূতন নামে অভিহিত 
করিবে মাত্র ; স্ব তরাং ইহাতে কল্পনার গৌরব ছাড়। আর 
কিছুমাত্র লাঘব দৃষ্ট হয় না; অতএব__ 7 

* মূলে মৃ্াভাবাদমূলং দূলম্‌ 1" ১1৬৩৭ ॥ 
সুন্কার বলিয়াছেন, মূলকারণের যখন আর কারণান্তর কপ্পন! 


করা সন্তবগর হয় নাঃ তপন যুলকারণটা নিশ্চয়ই অমূলক, অর্থাত 
মব্বকাধ্যের মূলকারণ প্রকৃতির আর কারণান্তর নাই। ফলকা। 


ক 
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যাহাকেই মূলকারণ বলিয়া কল্পনা করিবে, তাহাই আমাদের 
* অভিমত প্রকৃতি। প্রক্কৃতির পরিচয় প্রদানপ্রাসঙ্গে শ্মেতাম্বতর 
উপনিষদ্‌ বলিয়াছেন 
“ অজ্ঞামেকাং লোহিত-শুরু-কফ্ণাম্‌, 
বহবীঃ প্রজাঃ স্থজমাণ!ং স্বজিপাং। 
অন্দো হ্বেকো জুষমাগোহনুশেতে ॥ 
জহাত্যেকাং ভুক্ত ভোগামজোহস্থাই 1” 
এই একই শ্লোকে প্রকৃতির স্বরূপ, সংখ্যা ও কার্ধ্য প্রভৃতি 
অতি সংক্ষেপে ও সুপ্পন্ট কথায় বণিত হইয়াছে। "আক্ঞা' ও ‘এক!’ 
বলায় নিত্যত] ও সংখ্য| জান! গেল ; “লোহিত-শ্র্র-কষযং' কথার 
যথাক্রমে রজঃ, সন্ত ও তমোগুণ বলা হইল ; দ্বিতীয় চরণে 
প্রশ্ততিস্উ জগতের 'ত্রগুণময়ভাব সূচিত হয়ছে» আর তৃভায় 
চরণে বন্ধ জীবের 'ও চতুর্থ চরণে ভোগবিঘুখ মুক্ত জীবের নখ 
উপন্থাস্ত হইয়াছে । বস্তুতঃ সাংখ্যশান্ধে যে কয়টা বিষয় প্রধান 
বা মুখ, এই শ্লোকে সেই কয়টা বিষয়ই অতি সংক্ষেপে উপন্ান্ত 
হইয়াছে। সাংখ্যাচাধ্য ঈশ্বরকুষত আরও বিশদভাবে একটা 
প্লোকে প্রন্কতি ও পুরুষের উত্তম ছবি চিত্রিত করিয়াছেন । 
তাহার শ্লোকটী এই 2 
শন্রিগুপুদবিবেকি বিষয়ই সামান্তমচেতনহ গ্রসবধন্দি। 
বাং তথা প্রধানংও তছিপরীশ্ন্তধাচ পুমান্‌ ৷” সাংখাকারিক ১১ 


এখানে ব্যক্ত (প্রকৃতিজাত মহ তত্ব প্রভুতি), অব্যক্ত (প্রধান বা 
: প্রহতি) ও পুরুষ এই ত্রিবিধ পদার্ধেরই শ্বভার বর্ণিত হইয়াছে । 
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তন্মধ্যে প্রকৃতি ও ততকার্ধ্য সমন্তই ত্ৰিগুণাস্মক, এবং উহ্াদা 
কখনও ত্রিগুণবিযুক্ত হইয়| থাকে না; এইজন্য অবিবেকী ; অধিকন্দ 
সাধারণভাবে ব্যক্তিনির্বিদশেযে জ্বানের বিষয়ীভূত হয় বলিয়া 
‘সামান্য’ ও ‘বিষয়’ পদবাচ্য। তাহার পর, আপনাদের অনুরূপ 
কার্ধ্যপ্রপঞ্চ প্রতিনিয়ত প্রসব করে বলিয়| ব্যন্ত ও অব্যন্ত উভয়ই 
প্রসবধধ্্মী _কাধ্যোৎপাদন উহাদের ব্দভাব। সাংখ্যোক্ত পুরুষ 
কিন্তু ইহার বিপরীত, _ত্রিগুণস্ক ব! অবিবেকাদি যর্ম্মগ্ডুলি কখনও 
পুকষে আশ্রীয়লাভ করে না। কেন যে, আশ্রয় করিতে পারে ন/, 
তাহ! পরে বল! হইবে। 
[ পুরুষ! ] 

উপরে যে, মূল প্রকৃতির কথ! আলোচিত হইল, তাহা 
হইতেই ত্দতিরিক্ত ও তৰ্িপরীতম্থভাব পুরুষের অস্তিত্ব অনুমিত 
হইয়| থাকে। ত্রিগুণময়ী অচেতন প্রকৃতিই আপনার উপভোক্তা! 
পুরুষের অস্তিত্ব ও অনুসন্ধান-পথ জানাইয়! দেয়। কেন না, 
দৃশ্যমান বস্তুনিচয় নিরীক্ষণ করিলে মহন্দেই জানিতে পারা যায় 
যে, জাগতিক যে সমুদয় পদার্থ নিজে অচেতন জড়ম্বভাব, এবং 
সংহত অ্থণৎ সাবয়ব ব| সম্মিলিতভাবে কার্ধ্যকরে, সে সমুদয় 
পদার্থের অস্তিত্ব ও অবস্থিতি উভয়ই পরাথ?_-অপরের উপকার 
সাধনই উহাদের জন্ম ও স্থিতির একমাত্র উদ্দেশ্য । জড় পদাথের 
স্বতন্ভাবে স্বগত কোনও ভোগ সম্তবপর হয় না, বা হইতে পারে 
ন! ; কাকেই পরার্থ-পরতাই উহাদের একমাত্র স্বভাব বলিয়! . 
গ্রহণ করিতে হয়। রি 


চর 
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উল্লিখিত প্রকৃতিও অচেতন জড়পদার্থ ; এবং পরস্পরা- 
পেক্ষিতভাবে কার্য্যকারী, গুণত্রয়ের সমষ্টি বলিয়! সংহত; স্থৃতরাং 
ভাদুশ প্রকৃতিও পরার্থ__পরকীয় ভোগসাধনই যে, উহার মুখ্য বা 
একমাত্র উদ্দেশ্য, ইহ! সহজেই অনুমান করিতে গার! যায় (১)। 
পক্ষান্তরে, প্রকৃতি যাহার ভোগ সম্পাদন করে, মে পদার্থটা 
কিন্তু ইহার বিপরীত । তাহাও যদি ত্রিগুণময় সংহত হইত, তবে 
ভাহাকেও নিশ্চয়ই প্রকৃতির ম্যায় পরার্থপর হইতে হইত? সুতরাং 
অপরিহাধ্য অনবস্থ। দোষ সে পক্ষে উপস্থিত হইত ; সেই কারণে 
প্রথম কথিত 'পর' পদার্থ পুরুষকে ত্রিগুণরহিত অসংহত স্বীকার 
করিতে হয়। তাহার পর, অচেতন প্রকৃতি ও তৎকার্ধ্য বস্তুমাত্রই 
ভোগাশ্রেমীর অন্তর্গত ; ভোগ্যমাত্রই ভোক্তাকে অপেন্ষা। করে; 
(ভোক্তা! ন! থাকিলে ভোগ্যের অবস্থিতি সম্পূর্ণ অনাবশ্যুক, কারণ, 
ভোগ্য বস্তু নিজেই নিজের ভোক্তা হইতে পারে.না (২)। অধিকন্ত 
চেতনের অধিষ্ঠান বা প্রেরণ! ব্যতীত কোন অচেতনই কার্য 
করিতে সমর্থ হয় ন। ; অচেতন শকট কখনও অশ্বপ্রভৃতি চেতন 


(১) এন্থলে সুত্রকার বলিয়াছেন--“'সংহত-পরার্থত্বাৎ ॥” ১1১৪* ॥ 
নত যেহেতু শয্যা, আসন প্রতৃতি সংহত বস্তমাত্রই অপর লোকের 
উপকারা রচিত হয়, সেই হেতু সংহত! প্ররুতিও পরার্থ+। প্রকৃতির 
েব্য সেই পর বন্তটার নান পুরুব। 

(২) “ত্রিগুণাদি-বিপর্যায়াৎ ?' (১1১৪১) এই স্তর দ্বার! ত্রিগুণ- 

, সহিত পুক্ষমকে প্রক্ৃতিবিপনীত--অসংহত বল! হইয়াছে । পুরুষ 
* ত্রিগণাস্মক হইলে তাহাকেও পরার্থ হইতে হইত । 


ন 


হিন্দুদর্শন-_সাংখ্য। ৬৫ 


লইয়! এক পদও অগ্রসর হইতে পারে না; অতএব অচেতন 
প্রন্কতির পরিচালনার্থও একটা চেতন অধিষ্ঠাতার প্রয়োজন হয়। 
অধিকন্তু, সর্ববকালে ও সর্ববদেশে অভিজ্ঞ ব্যক্তিগণ কৈবল্য (মুক্তি) 
লাভের জন্য নানাবিধ উপায় অবলম্বন করিয়া থাকেন। ছুঃখ- 
নিবৃত্তিই কৈবল্যের প্রকৃত স্বরূপ ; কিন্তু ত্রিগ্ুণাত্মিক! প্রকৃতি ও 
ততকার্ধয বুদ্ধিপ্রভৃতি বন্তমাত্রই দুঃখের সহিত এমন ঘনিষ্ঠভাবে 
সন্বদ্ধ যে, উহাদের ন্বরূপোচ্ছেদ ব্যতীত দুঃখনিবৃত্তির সম্ভবই হয় 
ন! ; কারণ, বস্তু কথনই স্বভাব পরিত্যাগ করিয়| বাটিয়। থাকিতে 
পারে ন! ; যেমন ওবগ্-প্রকাশশূহ্ত অগ্নি । অতি বড় মুর্থলোকও 
আপনার উচ্ছেদ কামনা করে ন! ; অতএব বিঘভ্ভনগণের এরূপ 
কৈবল্যলাভের চেষ্টা হইতে অনুমিত হয় যে, সুখ-ছুঃখবিনির্মু্ত 
_ এমন কেহ আছে; যাহার পক্ষে এরূপ কৈবলা কামনা করা 
সন্তব হয় (১)। অতএব, যেহেতু সংহত পদার্থমাত্রই পরার্থ ; 
যেহেতু সেই 'পর' পদার্থটী ব্রিগ্তণরহিত অসংহত ন| হইলে 
উদ্দেশ্যই সিদ্ধ হয় না; যেহেতু চেতনের অধিষ্ঠান ব্যতীত 
অচেতনের কার্ধ্যই সম্ভবপর হয় ন! ; যেহেতু ভোক্তার অভাবে 


(১) 'অধিষ্ঠানাৎ ॥*৮ ১1১৪২ সুত্ৰ ॥ 
এই সুত্রে অচেতনের অতিরিক্ত চেতন পদার্থের আবশ্যকতা! প্রমাণিত 
হইয়াছে। গাড়ী প্রন্থতি অচেতন পদার্থকে পরিচালিত করিবার জন্য 
যেমন চেতন অশ্ব প্রভৃতির 'আবশ্যক হয়, তেমনি 'অচেতন প্রকৃতির 
পরিচালনের জন্যও চেতন পুরুষের আবশ্যক হয়। এক অচেতন কখনই" * 
অপর অচেতনের প্রেরক হয় না৷ বা হইতে পারে না। 
৫ 


৬৬ ফেলোশিপ প্রবন্ধ | 


ভোগ্যের অবস্থিতিই সার্থক হইতে পারে না; এবং যেহেতু বিছান্‌ 
লোকেও দুঃখের আত্যন্তিক নিবৃত্তিরপ কৈবল্য লাভের জন্য 
কঠোরতর সাধনা-ক্লেশ অঙ্গীকার করিয়| থাকেন; সেইহেতু 
স্বীকার করিতে হইবে যে,_ 


[ পুরুষ ] 
*শরীরাদি-ব্যতিরিক্তঃ পুমান্‌ [অস্তি] ৪৮ ১/১৩৯ ॥ 


পুল শরীর হইতে আর্ত করিয়া প্রব্কৃতিপরযন্ত পরিগণিত 
চতুর্ধিবংশতি তন্বের অতিরিক্ত অচেতন-বিলক্ষণ_ পুরুষ নামে 
একটা স্বতন্ত্র চেতন পদার্থ আছে। বলা বাহুল্য যে, সেই 
পুরুষকেই প্রক্কৃতির সেব্য, ভোক্তা, অধিষ্ঠীতা, ব্রিগুণরহিত ও 
মোক্ষভাগী বলিয়। স্বীকার করিতে হইবে (১) ৷ 

প্রকৃতির পরিণামভুত! বুদ্ধি নিজে জড় পদার্থ; অগ্রে সে 
নিজে পুরুষের প্রতিবিন্বে (ছায়ায়) প্রকাশমান হয়, পরে অপর 


(১) সাংখ্যাচাধ্য ঈশ্বরকৃষণ পুরুষের অন্তিত্বমাধনোপযোগী সমস্ত হেতু 
একটামাত্র গ্লোকে সন্নিবদ্ধ করিয়াছেন। শ্লোকটা এই 
“সংহত-পরার্থত্বাৎ ত্রিগওণা দি-বিপর্ধারাদধিষ্ঠানাৎ। 
পুরুযোহন্তি ভে1ভৃভাবাৎ কৈবল্যার্থং প্রবৃত্েশ্চ ৪ 
রি (সাংখ্যকারিক! ১৭ ॥) 
ভাৎপর্্--যেহেতু সংহত বা! সম্মিলিতভাবে কার্যকারী পদার্থমাত্রই 
পরার্থ ; যেহেতু সেই 'পর' পদার্থ টা ত্রিগুণাদি-রহিত ন! হইলে দোষ হয়ঃ : 
যেহেতু চেতনাধিষ্ঠান ব্যতীত অচেতন প্রকৃতির ক্রিয়া অসম্ভব হয়; যেহেতু 
ভোগ্য থাকিলেই তাহার ভোক্তা থাক! আবশ্যক হয়; এবং যেহেতু ! 


1 * কৈবলালাভের জন্য লোকের চে! দৃষ্ট হয়, সেইহেতু প্রকৃতি ও তৎকাধ্য 


মহত্ব প্রভৃতির অতিরিক্ত চেতন পুরুষের অন্তির স্বাকার করিতে হয়। 


হিন্দুদর্শন__সাংখা। ৬৭ 
সকল বস্তুকে প্রকাশ করিতে সমর্থ হয়; কিছু বুদ্ধি যতগ্মণ 
পুরুষের ছায়াপ্রাপ্ত না হয়, ততক্ষণ সে বাহ্া বা আন্তর কোন 
বিষয়ই প্রকাশ করিতে সমর্থ হয় ন! ; এইজন্যই বুদ্ধি স্ববিষয় 
প্রকাশের জন্য পুরুষের সহায়তা অপেক্ষ। করে, কিন্তু পুরুষকে 
কখনও প্রকাশের জন্য অপরকে অপেক্ষা করিতে হয় ন, বা 
করিবার আবশ্যকও হয় না। তাহার কারণ 

প্জড়প্রকাশাযোগাৎ প্রকাশঃ ॥” ১1১৪৫ ॥ 
পুরুষ স্বয়ং প্রকাশময় চিৎুপদার্থ। বুদ্ধির শ্যায় পুরুষও 
জড় পদার্থ হইলে, অবশ্য তাহা দ্বার! কখনই পরকে প্রকাশ কর! 
সম্ভবপর হইত না। তাহার পর, পুরুষের এ যে, চৈতন্য বা 
জ্ঞানশক্তি, তাহা আগন্তুক গুণবিশেষ নহে ; অর্থাৎ শ্যায়মতে 
যেরূপ অচেতন আত্মাতে মনঃসংযোগ বশতঃ অভিনব চ্গান-গণের 
আবির্ভাব স্বীকৃত হয়, সাংখামতে পুরুষের জ্ঞানশক্তি সেরূপ 
আগন্বক গুণবিশেষ নহে ;_কারণ, শ্রগতিতে পুরুষের নিগ্ুণহ 
কথিত আছে ; 'অতএব-. 
“নিগুণত্বাং ন চিতর্ম্মা 0? ১১৪৬ ॥ 
চৈতন্য বা ভ্ঞানশক্তিকে পুরুষের ধর্ম্ম বা গুণ বলিতে পারা 
বায় ন! ; পরন্তু চৈতন্যই তাহার স্বরূপ (ক)। কেহ কেহ যে, 


২৯-৬০-4২২৯ 
(ক) আত্ম! যে, জানন্বরূণ। তদ্বিযরে পুরাণাচারযাগণের উদ্দি আব 
ম্পষ্টতর-__. 
শ্জানং নৈবাত্মনো ধৰ্ম্মো ন গুণো বা কখংচন। 


জ্ঞানগ্বরূপ এবাত্ম! নিত্যঃ পুর্ণ: সদ! শিবঃ ” 
(সাংথ্যতান্য ১1১৪৬ ৭) 


৬৮ ফেলোশিপ প্রবন্ধ । 


আত্মাকে আনন্দন্বরূপ বলিয়! নির্দেশ করেন, তাহাদের সে কথাও 
সত্য বা সমীচীন নহে ; কেন না 
“নৈকন্তানন্দ-চিদ্ৰপত্বে, দয়োর্ভেদ্বাৎ |” ৫1৬৬ | 
আনন্দ ও চৈতন্য একই বস্তুর স্বরূপভূত হইতে পারে ন; 
কারণ, অনুভবে ওঁ দুইটা পদার্থের অত্যন্ত বিভিন্নত প্রমাণিত 
হয়। তরে যে, “সত্যং জ্বানমানন্দম্” আতিতে পুরুষকে আনন্দ 
রূপ বল! হইয়াছে, তাহা! বাস্তবিক আনন্দ নহে ; প্রস্থ _ 
“দুঃখনিবৃত্তেৰ্গোণঃ ॥ ৫1৬৭ ॥ 


আত্ম! স্বভাবতই নিৰ্গুণ ; তাহার দুঃখ-সন্বন্ধ কম্মিন্‌ 
কালে ছিলও না, হইবেও না, এবং বর্তমানেও নাই। নাই 
বলিয়াই, তাহাকে আনন্দরূপ বল! হইয়াছে; বস্তুতঃ এ কথ! 
‘দুঃখাভাবঃ থম এই প্রসিদ্ধ প্রবচনেরই ভনুবাদ-__গৌণার্থবোধক 
মাত্র (খ)। ৪ 

উপরে, যে পুরুষের বিষয় আলোচিত হুইল, সেই পুরুষই 
সাস্মা। আত্মা চেতন, অসঙ্গ, উদাসীন ও অর্ববব্যাপী এবং 


(খ) দুঃখের নিবৃন্িতেও যে, স্ুখবুদ্ধি হয়, লোকব্যবহারই তাহার 
প্রমাণ। 'অতাধিক ভারবাহী ব্যক্ষি সেই ভার ত্যাগ করিয়া সুখ বোধ 
কবে ; উৎকট বোগযন্রণাক্রি্ লোক বোগনিবৃত্ভিতে 'আানন্দ পায়, 'অথচ 
উক্ক 'ভারবাহী ব| রোগা ভারত্যাগ ও রোগনুক্তি' ছাড়া এমন কোনও 
ভোগা বিষয় পায় না, যাহাতে তাহাদের স্থথ বোধ হইতে পারে। অথচ : 


, তাহারা! যে, স্থগুবোধ করে, সে বিষয়ে কাহাহো। মতভেদ নাই ॥ আন্বার 


সঘৃন্ধে প্রতিক থিভ 'আন্ন্দও ঠিক সেই প্রকার বুঝিতে হুইবে। 


হিন্দুদর্শন--সাংখ্য । ৬ 
অনেক-_প্রাতি দেহে ভিন্ন ভিন্ন (&)। আত্মা নিক্রিয় হইয়াও 
বুদ্ধির ক্রিয়ায় যেন সক্রিয় হয়, এবং গ্ুখ-দুঃখাদিবিহীন হইয়াও 
বুদ্ধিগত স্খ-ছুঃখাদি দ্বারা যেন সুখ-দুঃখাদিসম্পন্ন বলিয়াই ভ্রান্তি 
হয়। বুদ্ধির সহিত পুরুষের বিবেক বা! পার্থক্য-বোধের অভাবই 
এই জাতীয় সমস্ত ভ্রান্তির নিদান। এ সকল কথা পূর্বেই 
বলা হইয়াছে। 


(5) বৈদান্তিকগণ বলেন--সর্কদেহে আত্মা এক ) দেহভেদেও আত্মার 
ভেদ হয় না। এ কথার বিপক্ষে স্থত্রকার বলিয়াছেন 
"্জন্মাদিব্যবস্থাতঃ পুরু্ববহৃহ্বদ্‌ ॥” ১৪৯ ॥ 
ংখ্যাচার্য্য ঈশ্বরকৃষঃও আত্মার (পুরুষের ) অনেকত্ব সস্থাগনেব 
অনুকূলে অনেকগুলি হেতুর উল্লেখ করিয়াছেন 
“জন্ম-মরণ-করণানাং প্রতিনিয়মাদযুগপত প্রবৃত্বেশ্চ ॥ 
পুরুষবহত্বং সিদ্ধং ব্রৈগুণা-বিপর্ধায় চ্চৈব ॥* 
Y (সাংখাক!রিক! ১৮॥ ) 
তাংপর্য্য এই যে, জন্ম অর্থ উংপত্তি-নূতন দেহপ্রান্তি ; মরণ অথ_ 
দেহবিনাশ ; করণ অর্থ_-ইন্দ্রিয়বর্গ। এ সমস্তই প্রত্যেকের জন্য পৃথক্‌ 
পৃথক্‌ ভাবে নিদ্দিষ্ট আছে। একের জন্মে, মরণে বা ইন্দ্রিযবৈকলো যখন 
অপরের জন্ম, মরণ বা ইন্তরিয়-বিঘাত ঘটে না, তখন বুঝা! যায় যে, আত্মা 
বহু--প্রত্যেক দেহে ভিন্ন ভিন্ন । পক্মান্তরে, সকলের দেহে যদি একই 
আত্ম! থাকিত, তাহ! হইলে একের জন্ম, মরণ ব! ইন্দ্রিয়-বৈকল্য ঘটিলে, 
সকলেই সমানভাবে জন্মমরণাদি অবস্থা, অনুভব করিত) তাহ! যখন করে 
মা, তখন বুঝিতে হুইবে, আত্মা এক নহে--অনেক | সাব্বিকাদি গুণের 
গ্রভেদও পুরুষ-ভেদের ঘোতক ) সর্বদেহে একই পুরুষ থাকিলে, কেহ 


সাবিক, কেহ রাজমিক, কেহ বা তামনিক, এই প্রতেদ ঘটতে পারিত : 


লা) অতএব পুরুষ এক নহে--অনেক। 


৭০ ফেলোশিপ প্রবন্ধ | 


চা 


পূর্বেই বল! হইয়াছে যে, প্রকৃতি নিজে ক্রিয়াশক্তিসম্পর ও 
জ্ঞানশক্তিবিহীন 3 পুরুষ আবার জ্ঞানশক্তিযুক্ত হইয়াও ক্রিয়া- ' 
শক্তিবিহীন ; কাজেই প্রকৃতি ব| পুরুষ, কেহই একাকী স্কি 
সাধনে সমর্থ হয় না; এইজন্য সাংখ্যাচার্যগণ একটা সুন্দর 
উপমার উদ্ভাবন করিয়াছেন, এবং তাহ! দ্বারাই স্ছগ্িব্যাপার উপ- 
পাদন ও সমর্থন করিয়াছেন। তাহারা বলেন-_ 

"পদ ্ববহুভয়োরপি সংযোগত্তৎরৃতং সর্গঃ 1” 

অর্থাৎ একজন ক্রিয়াশক্তিবিহীন পঙ্গু, অপর একজন 
দৃষ্টিশক্তিবিহীন অন্ধ, ইহার! যেমন একাকী গমনাদি ক্রিয়া 
করিতে পারে না; কিন্তু উভয়ে মিলিত হইয়া পারে, অর্থাৎ পঙ্গু 
ব্যক্তি অন্ধের স্বন্ধে আরোহণপূর্ববক পথনির্দেশ করিয়া দিলে 
পর, গমনশক্তি-সম্পন্ন অন্ধ যেরূপ তদনুসারে পথ চলিয়া - 
গন্তব্য স্থানে উপস্থিত হইতে পারে; সেইরূপ অচেতন প্রকৃতিও 


. চেতন পুরুষের সহিত মিলিত হুইয়! একযোগে বিচিত্র জগৎপ্রপঞ্চ 


রচনা করিতে সমর্থ হইয়া থাকে। সেইজন্য বলেন, পঙ্গুর সহিত 
অন্ধের স্যায় অগ্রে পুরুষের সহিত প্রকৃতির সংযোগ ঘটে, 
পরে সেই সংযোগের (১) ফলে ত্রিগুণ! প্রকৃতির অঙ্গে 
বিক্ষোভ বা স্পন্দন উপস্থিত হয়। ভ্রিগুণের মধ্যে রজোগুণই 
ক্রিয়াশীল বা চলনম্বভাব ; সুতরাং প্রথমে তাহাতেই বিক্ষোভ 

(১ জীবের অদৃষ্টই প্রকৃতির সহিত পুরুষের সংযোগ ঘটাইয়া থাকে । 


সবহি ও অদৃষ্টপ্রবাহ্‌ অনাদি  হুত্মাং কোন কালেই অদৃষ্টের অভাব 
ছিল না। 


হিন্দুদর্শন-_সাংখ্য। এ১ 
উপস্থিত হয়; পরে সেই বিক্ষোভের প্রভাবে অপর গুণদ্বয়েও 
যথাসন্তব স্পন্দন দেখা দেয়। তাহার ফলে গুণত্রয়ের মধ্যে 
একট বিষম বিমার্দন উপস্থিত হয়”_-একে অপরকে পরাভূত 
করিতে প্রতিনিয়ত চেষ্টা করিতে থাকে । এই বিমর্দন হইতেই 
বিশ্বস্থপ্তির সূত্রপাত আরম্ত হয়। সেই বিষম বিমর্দনের ফলে 
্রিগুণা প্রকৃতি হইতে জর্ববপ্রথমে যে তন্টা প্রাছুভূর্তি হয়, 
তাহার নাম বুদ্ধি 
[ মহৎ তব ] 
লিঙ্গপুরাণে উক্ত আছে_ 
*পুণক্ষোতে জায়মানে মহান্‌ প্রাহূর্বভূব হ। 
মনো! মহাংশ্চ বিজ্ঞেয় একং তত তরিভেদতঃ ৪” (ভাষ্য ১/৬৪।) 
এখানে স্পষ্টই বলা হইয়াছে যে, প্রাকৃতিক গুণত্রয়ের মধ্যে 
বিক্ষোভ উপস্থিত হইবার পর, প্রকৃতি হইতে প্রথমে মহত্রব্বের 
অভিব্যক্তি হইয়াছে। মহত্তত্বের অপর নাম বুদ্ধি, চিন্ত ও 
অন্তঃকরণ প্রভৃতি! মহন্তব্ই এই বিশাল বিশ্বতরুর সৃত্মন 
অঙ্থুরাবন্থা | এখান হইতেই সৃন্মন-সূলক্রমে জাগতিক সমস্ত বস্তু 
পর পর অভিব্যক্তি লাভ করিয়াছে। স্বয়ং সূত্রকারও_ 
*মহদাখ্যমাগ্ঘং কাধাং ভন্মনঃ 0৮ ১৭১ ॥ 
এই সূত্রে মহস্তবকেই প্রকৃতির আত কার্ধা বা প্রথম পরিণাম 
বলিয়। নির্দেশ করিয়াছেন ॥ মহত্তস্বের অপর নাম বুদ্ধি । 
বুদ্ধির কার্য্য বা ব্যাপারকে অধ্যবসায় (অবধারণ করা) বলে। এই 
অধ্যবদায়ই বুদ্ধিতব্বের পরিচায়ক বা বিশেষ লক্ষণ, 
“ক্সধাবদায়ে। বুদ্ধঃ 1? ২1১৩ ॥ 


৭২ ফেলোশিপ প্রবন্ধ । 


অধ্যবসায় অর্থ নিশ্চয়াত্মিক! বৃত্তি । সেই নিশ্চয়াত্মিকা বৃত্তিই 
বুদ্ধিতব্ের অসাধারণ যর্শ্ম; এই অসাধারণ্য জ্ঞাপনের জন্যই সূত্রে 
ধর্ম ও যৰ্ম্মার অভেদ নির্দেশ করা হইয়াছে_-« অধ্যবনায়ঃ - 
বুদ্ধিঃ”। আমরা চক্ষুঃপ্রভৃতি ইন্দ্রিয় বা অনুমানাদি প্রমাণের 
সাহাযো সচরাচর যে সমুদয় বিষয় অনুভব করিয়া থাকি ; বুদ্ধিই 
সেই সমুদয় বিষয় সম্বন্ধে একটা.নিশ্চয়াত্মক-_“ইহা এই প্রকারই’ 
ইত্যাকার জ্ঞান উৎপাদন করিয়। থাকে (১)। 
উক্ত মহত্তন্ হইতেই অহঙ্কার প্রভৃতি অবশিষ্ট সমস্ত জড়তব 
অভিব্যন্ত হুইয়! থাকে । সুত্রকার বলিয়াছেন__ 
“‘আত্বহেতু তা তম্বারা পারম্পর্ধেইপাণৃবৎ 0? 31৭8 ॥ 
অর্থাৎ উক্ত মহত্তন্বই সাক্ষাৎ সম্বন্ধে পরবর্থী কার্য/সমুখ- 
পাদনের নিদান হইলেও, বস্তুতঃ মূলকারণ প্ররুতিই পরম্পরাক্রমে 
সে সমুদয় কার্য্যোৎপাদনের উপাদান কারণ। ন্যায়দর্শনের মতে 
যেমন পরমাণুজাত দ্যণুক-ত্রসরেণুক্রমে জগতের স্থপ্তি হইলেও, 
ঘাণুকাদি দ্বারা পরমাণুরই কারণতা! স্বীকৃত হয়, এখানেও ঠিক 
তেমনই মহত্তত্বাকারে পরিণত প্রকুতিকেই নিখিল জগৎ-স্থষ্টির 
মুলকারণ বলিয়! স্বীকার করা হইয়াছে। বুঝিতে হইবে যে, স্বয়ং 
(১) অতঃপর মনের কথাপ্রসঙ্গে সমস্ত অস্তঃকরণের কার্যাপ্রণালী 
আলোচনা কর! হইবে। 
সাত্বিক, রালসিক ও তামসিক ভেদে মহত্বর তিন প্রকার... 
“সান্ধিকো রাজসশ্চৈৰ তামসণ্চ ত্রিধা মহান্‌ ৪৮ , 
(নাংখ্যতাধ্য ২১৮) 


শা 


হিন্দুদর্শন__সাংখ্য। ৭৩ 
প্রকৃতিই প্রথমে মহত্তবব্বের আকার গ্রহণ করিয়া, সেই আকারেই 
অপরাপর কার্য্যবর্গ স্থঠি করিয়াছে । এইরূপ পরিকল্পনার ফলে 
'প্রকৃতিঃ সর্ববকারণম্‌' ইত্যাদি থাধিবচনেরও সম্পূর্ণরূপে মর্ধ্যাদ! 
রক্ষিত হয় (১)। 

বুদ্ধিতত্ব প্রকৃতির সত্বাংশ হইতে সমুৎপগ্ন ; এই কারণে,_- 

প্তৎকাৰ্য্যং ধৰ্ম্মাদি” ॥ ২১৪ ॥ 

ধৰ্ম্ম, ভ্যান, বৈরাগ্য ও অনিমাদি এশ্বর্্য, এই সমুদয় কার্্য- 

সমুৎপাদ্রন করাই উহার স্বভাবসিদ্ধ গুণ ; কিন্ত 
“মহ্ছপরাগাদ্‌ বিপরীতম্‌ ॥"' ২1১৫ ॥ 

সেই মহস্তত্ইই আবার যখন রজঃ বা তমোগুণে উপরঞ্জিত হয়, 
অর্থাৎ রজঃ 'ও তমোগুণের প্রভাবে পরিচালিত হয়, তখন 
তাহার আর সে ভাব থাকে না ; তখন ধর্ত্দের পরিবর্তে অধন্ম, 
সুানের বিনিময়ে অজ্ঞান, বৈরাগ্যের স্থানে অবৈরাগ্য বা 
বিষয়ানুরাগ এবং এঁশ্র্য্যের পরিবর্তে অনৈশ্্মা আসিয়। বুদ্ধিকে 
কলুষিত করিয়! রাখে । তাহার ফলে, বুদ্ধি তখন অধৰ্ম্ম, অঙ্ঞ্রান, 
অবৈরাগা ও অনৈশব্্য বিষয়ে অনুরাগ পোষণ করিতে থাকে। 


(১) এই দিজবান্ত-সমর্থনের জন্ত স্থত্রকার যষ্টাধ্যায়ে পুনরায় 
ৰলিয়াছেন_ 
“পারম্পর্যোইপি প্রধানানুবৃত্তিরগৃবৎ ॥'' ৬৩৫1 
মহত্তবব্ব সাধারণতঃ প্রকৃতির সাব্বিকাংশ হইতে সমুৎ্পয্ন হয়; 
মহবত্বমমন্টিদ্বাবা উপহিত পুরুষকে ‘হিরণ্যগর্ড' ও "বিরাট! পুরুষ নানে 
অভিহিত করা হয়া থাকে। : 


এইজন 


৭৪ ফেলোশিপ প্রবন্ধ। 


এইজন্য বিবেকী ব্যক্তির আপন আপন বুদ্ধিকে রঃ ও তমো- 
গুণের প্রভাব হইতে রক্ষা করিবার নিমিত্ত অনাচার ও অসৎসন্গ 
সর্ব্বথ! পরিত্যাগ করেন, এবং সব্গুণের উতকর্ষনাধনের নিমিত্ত 
হদা দ্দাচার ও সৎসন্দের অনুসরণ করিয়া থাকেন। 


[ অহঙ্কার-তব। ] 


উপরি উক্ত সান্তিক মহত্তন্ব হইতে অন্তঃকরণের আর একটা 
রূপ অভিব্যক্ত হয়, তাহার নান ভহঙ্কার-তত্ব। স্বয়ং সূত্রকার_ 


“চরমোইহঙ্কারঃ ॥" ১1৭২ ॥ 


এই সুত্রে অহঙ্কার-তন্বকে প্রকৃতির দ্বিতীয় পরিণাম বলিয়! 
নির্দেশ করিয়াছেন, এবং “অভিমানোহঙ্কারঃ।” (২১৩) এই 
সুরে “আমি আমার' ইত্যাকার অভিমানকেই অহঙ্কার-তন্বেয় 
অসাধারণ কার্ধ্য ও লক্ষণ বলিয়! নির্দেশ করিয়াছেন । 


মহত্তত্তের ম্যায় অহঙ্কার-তত্বও কেবলই সাত্বিক নহে; উহার 
সাবিক, রাজসিক ও তামসিক্ষ ভেদে তিন প্রকার অবশ্থা বিদ্যমান 
আছে; তদনুমারে বৈকারিক (বৈরুত), তৈজদ ও ভূতাদি বা 
) তামস, এই ত্রিবিধ পৃথক্‌ সংজ্ঞা লাভ করিয়াছে এবং একই 
অহঙ্কার হইতে পর্য্যায়ক্রমে সাত্বিক, রাজদিক ও তামসিক 
ত্ৰিবিধ কাৰ্য্যই উৎপন্ন হইবার ন্লযোগ প্রাপ্ত হইয়াছে । এই- 
জন্য একই ‘অহঙ্কার-তত্ব' ভইতে-__পবিধ ভ্ঞানেন্দ্রিয়, পথ্চ- 
প্রকার কর্ন্মেন্ড্রিয় ও মন, এই একাদশপ্রকার ইন্দ্রিয়, এবং পাঁচ 


হিন্দুদর্শন-__সাংখ্য। ৭৫ 
প্রকার তন্মাত্র, এই যোড়শ তব প্রাদুতূ্তি হইবার সুযোগ প্রাপ্ত 
হইয়াছে (১)। উক্ত যোড়শ তন্বের মধ্যে 

শ্নাতিকমেকাদশকং প্রবর্ততে বৈকৃভাদহস্কারাৎ ॥* ২1১৬ ॥ 
ইন্ড্রিযগণের মধ্যে মনই একমাত্র সন্বগুণ-সম্পন্ন-_সাদ্বিক ২ সেই 
জন্য উহাদের মধ্যে একমাত্র মন ও ইন্দ্রিয়গণের পরিচালক একাদশ 
দেবতা সাত্বিক অহঙ্কার হইতে, এবং মন ভিন্ন দশবিধ ইন্সিয় 
রাজনিক অহঙ্কার হইতে, আর “ভূতাদি'-পদবাচ্য তামনিক অহঙ্কার 
হটতে তামসিক পঞ্চ তন্মাত্ৰ প্রাদুভূর্ত হইয়াছে (২)। সাংখামতে 
(3) জ্ঞানেন্দরিয় পাচ-_শ্রোতর, ত্বক্‌, চক্ষুঃ, জিহবা ও আাপ। করি 
পাচ-_বাক্‌, হন্ত, পদ, পায়ু (মলদ্বার) ও উপস্থ (সরদার) ॥ তন্মাত্র পাঁচ 
- শব্দ, স্পর্শ, রূপ, রম ও গন্ধ. ইহারা প্রতোকে তন্ত্র পদবাচ্য | 
(২) ভাধ্যকার বিজ্ঞানভিক্ষু কয়েকটা পৌয়াণিক জোক উদ্ভুত 
করিয়া বিষয়টী পরিফারভাবে বুঝাইয়াছেন 
পবৈকারিকন্ডৈজদশ্চ তামমশ্চেত্যহং ত্রিধা। 
অহংতৰ্বাদ্বিকুর্াণাৎ মনে! বৈকারিকাদতৃৎ। 
বৈকারিকাশ্চ যে দেব! অর্থাভিব্যগ্রনং যতঃ। 
তৈজলাদিন্রিয়াণ্যেব জ্ঞান-কর্ম্মময়ানি চ। 
তানমে! তূতস্থস্থার্দিরযতঃ থং লিহমাত্মনঃ ॥" (সাংখ্য ভাষ্য ২১৮) 
এখানে কেবল মনফেই সারিক অহন্ধারের পরিণাম বর্ণ! হইয়াছে, 
কিন্তু আচার্য্য দখ্রক্বযঃ একাদশ ইন্দ্রিযকেই সাব্বিক অহঙ্কার-গ্রন্থত 
বলিয়াছেন। বাচম্পতি মিশ্রও সেই মতেরই সমর্থন করিয়াছেন। অধিকস্থ, 
রাস অহঙ্কারের পৃথক্‌ কোন কার্্য স্বাকার ন! করিয়া উক্ত দ্বিবিধ 
কার্ধ্যেই রান অহন্কারের আনুকুলামাত্র স্বীকার করিয়াছেন। বেদান্থের 
সিদ্ধান্তও ঠিক এই মতেরই অনেকটা! অনুরূপ। } 


| 
| 


৭৬ ফেলোশিপ প্রবন্ধ 1 : 
মন অন্তঃকরণ হইয়াও ইন্দ্রিয়শ্রেণীর অন্তর্গত ; কেন না, অন্যান্য 
ইন্দ্রিয়ের ন্যায় মনও সাবিক অহঙ্কারসস্তৃত। এই কারণে এবং 
অন্যান্য কারণেও প্রসিদ্ধ ইন্ড্িয়গণের সহিত উহার যথেষ্ট সাদৃশ্য 
আছে। সাদৃশ্য আছে বলিয়াই সাংখ্যাচার্য্যগণ মনকে ইন্দ্রিয়মধ্যে 
গণন| করিয়াছেন। মনের বিশেষ কার্ধ্য হইতেছে__সংকল্প-বিকল্প॥ 
অর্থাৎ ‘ইহা অমুক, না-_অমুক, ইহা শ্বেত, না-_পীত' ইত্যাদি 
প্রকারে সংশয় সমুথাপন কর! (১)। 

বাচম্পতি মিশ্রের মতে মন ও দশবিধ ইন্দ্রিয় উভয়ই সান্বিক 
অহঙ্কার হইতে উৎপন্ন ; সুতরাং উহারাও সাত্বিক। তন্মধ্যে মন 
উভয়াত্মক। অর্থাৎ, মনঃসংযোগ ব্যতীত যখন জ্ঞানেন্দ্রিয় বা. 
কর্মন্্িয, কেহই কোন কাজ করিতে সমর্থ হয় না, তখন উহা 
কর্শ্বন্দরিয়ের প্রেরণাকালে বর্মোন্দ্রয়রপে, আর জ্ঞানেন্দ্িয়ের 
প্রেরণাকালে জ্ঞানেন্দ্রিয়রূপে পরিগণনীয় হয়। মনের যে, এবং- 


বিধ উভয়াত্মকতা, তাহা বিজ্ঞানভিক্ষুরও অনভিমত'নহে ; কারণ, 


(১) ঈশ্বরক্দ্ঃ লিখিয়াছেন_ 
“উভয়াত্মকমত্র মনঃ সংকম্মকমিন্বিয়কঃ সাধর্দ্যাত ॥” 


ইহ! ছাড়! তিনি একাদশ ইন্দরিযকেই সাত্বিক বলিয়| নির্দেশ 
করিয়াছেন 


“সাব্বিক একাদশকঃ প্রবর্ণতে বৈরুতাদহস্কারাৎ । 
তৃতাদেন্তন্মাত্রঃ স তামসঃ, তৈজসাদুভয়ম্‌ ॥" (সাংখ্যকারিক! ২৪) 
এখানে একাদশ ইন্দিযকে সাববিক অহস্কার হইতে সমুংপন্ন বলিয়াছেন, 
এবং রাদনিক অহস্কারের পৃথক্‌ কাধ্য নিষেধ করিয়াছেন। 


হিন্দুদর্শন-__সাংখ্য। ৭৭ 


স্বয়ং সূত্রকারই “উভয়াস্মকং মনঃ” (২/২৬) সূত্রে মনকে উয়া- | 
প্মক (জ্ঞানেন্ড্রিয় ও কণ্্মেন্দ্রিয়) বলিয়| নির্দেশ করিয়াছেন। 

ন্যায় ও বৈশেষিক প্রভৃতি দার্শনিকগণের মতে সমস্ত ইন্দ্রিয়ই 
ভৌতিক,__বিভিন্ন ভূতের ভিন্ন ভিন্ন অংশ হইতে সমুহপয় ; কোন 
ইন্দিয়ই আহঙ্কারিক নহে । বিশেষতঃ ম্যায় ও বৈশেষিকমতে 
অহঙ্কার বলিয়। কোন তত্বই নাই; স্মৃতরাং ইন্দিয়বর্গের 
আহদ্কারিকত্ব বিষয়ে আশঙ্কাই হয় ন! (১)। সাংখ্যাচার্য্য কপিল" 
দেবের মত স্বতন্ত্র । তিনি বলেন 

«আহঙ্কারিকত্বশ্রতের্ন ভৌতিকানি ॥৮ ২২৭ ॥ 

অর্থাৎ শ্রুতি ও তদমুগত স্মৃতি-পুরাণাি শাস্ত্রে যখন ইন্দ্রিয়” 
গণকে আহম্কারিক বলিয়৷ উল্লেখ করা হইয়াছে, তখন উহার! 
আহম্কারিক ভিন্ন ভৌতিক হইতেই পারে না। অতএব ইন্দিয়গণ 
যে, অহঙ্কার-তদ্বেরই পরিণাম,_কোন ভূতের নহে) ইহাই 
সাংখোর অভিমত সিদ্ধান্ত (২)। ইন্দ্রিয়মাত্রই অতীন্তরিয়, অর্থাৎ 


(১) ন্যায় ও বৈশেধিকয়তে অহঙ্কার কোনও শ্বতন্্ পদার্থ নহে, 
মনেরই বৃত্তিবিশেয মার ॥ বেদাস্মতে__অহস্কার অস্তঃকরণেরই অন্তর্গত 
একটা পদার্থ মতা, কিন্ত উহা ভৌতিক--অস্তঃকরণেরই একটা বৃন্ধিবিশেধ 
মাত্র ; স্থততবাং সেলকল মতে ইন্দরিয়ণণের ভৌতিক ছাড়া আহচ্গারিকত্ব 
সিদ্ধ হয় না। 

(২) ইীন্রযগণের আহদ্ধারিকন্ব প্রতিপাদক কোন শ্রতিবাক্য দৃষ্ট 
হয় না) স্বৃতি-পুরাণ-বচনই দৃষ্ট হয় মাত্র ; তথাপি ভাব্যকার বিজ্ঞানভি্ধ 
বলিয়াছেন-_পপ্রমাণভূা শ্রতিঃ কাললুপ্তাপি আচার্যযবাক্যা২, মন্বানবখ্থি- 
স্মভিভাশ্চ অনুমীয়তে ৷’ (২২৭) ব্যাথা! অনাবথক | 


৭৮ ফেলোশিপ প্রবন্ধ । 


চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয়ের অবিষয়। যাহা ইন্দ্রিয় বলিয়া প্রত্যক্ষ করা 
হয়, সেগুলি বস্তুতঃ ইন্দ্ৰিয়ের গোলক ব! বাসম্থান মাত্র ॥ অজ্ঞ 
লোকের! সেগুলিকেই ইন্দ্রিয় বলিয়! ভুল করিয়! থাকে। একথা 
সূত্ৰকার স্পষ্ট করিয়| বলিয়া দিয়াছেন, 
“অতীন্নিয়মিন্ত্রিয়ং ভ্রান্তানামধিষ্ঠানে ॥* ২৷২৩॥ 

ইন্সিয়নমুহের উপাদান ও ক্রিয়াবিষয়ে যথেষ্ট মতভেদ 
থাকিলেও ইন্দ্রিয়গণ যে, অতীন্দ্রিয়, এ বিষয়ে সকল দার্শনিকই 
একমত হইয়াছেন; সুতরাং এবিষয়ে অধিক কথা বলা 
অনাবশ্যক । 

অতঃপর স্বতই জানিতে ইচ্ছা হয় যে, বুদ্ধি ও অহঙ্কারের 
উৎপত্তি বিষয়ে যেমন পারম্পর্য্যবোধক শান্দরবচন দৃষ্ট হয়, অহঙ্কার 
হইতে উৎপন্ন উক্ত ষোড়শ পদার্থের উৎপত্তিতেও সেরূপ কোনও 
ক্রমের কথ! কোথাও পরিলক্ষিত হয় কি না । একই সময়ে যে, 
অহঙ্কার হইতে অপর্ধ্যায়ে যোড়শ পদার্থের উৎপত্তি, তাহাও যেন 
যুক্তিবিরুদ্ধ বলিয়। বিবেচিত হয়। এ বিষয়ে সাংখ্যাচাধ্য বলেন 
যদিও একাদশ ইন্দ্রিয় ও পঞ্চতম্মাত্রের উৎপত্তি সম্বন্ধ যুক্রিদ্বারা 
পারম্পর্য্য নির্ধারণ করিতে পার! যায় ন! সত্য, তথাপি শান্দরান্তরের 
সাহায্যে উহাদের উৎ্পন্তিতেও একটা ক্রম বা পারম্পর্ধ্য নির্ধারণ 
করা বড় কঠিন হয় না। মহাভারতের মোক্ষধর্দ্রে কথিত আছে 

“শব্দরাগাং শ্রোত্রমন্ত জায়তে ভাবিতাত্মনঃ। 
) রূপরাগাদছুৎ চক্ষু আ্রাণো গন্ধ-জিঘবক্ষয়া”॥ ইত্যাদি । 

স্ঘ্ণাৎ সেই আদি পুরুষের প্রথমে শব্দ শ্রবণের ইচ্ছা বা 

আকাভক্ষা হইল; তাহার ফলে শব্দগ্রহণোপযোগা অবণেন্দির 


2 হিন্দুদর্শন-_সাংখ্য ! ৭৯ 
প্রাদুভূতি হইল। এইরূপ রূপ-দর্শনের অভিলাষে চক্ষুঃ এবং গন্ধ 
আত্রাণের ইচ্ছায় ত্রাণেন্দ্রিয় প্রকাশ পাইল ; এইরূপে ভিন্ন ভিন্ন 
বিষয় ভোগের ইচ্ছায় অপরাপর ইন্দ্রিযগুলিও প্রাদুভূতি হইল ৷ 

উল্লিখিত বাক্য হইতে জানিতে পার যায় যে, অগ্রে শব্দাদি 
বিষয়ভোগের অভিলাষ, পশ্চাৎ সেই সেই বিষয়ের গ্রহণোপযোগী 
ইন্ড্রিয়ের অভিব্যক্তি ॥ অভিলাষ ব| অনুরাগ সাধারণতঃ মনের 
ধৰ্ম্ম ; মনঃ অগ্রে না থাকিলে অনুরাগের কথাই হইতে পারে 
ন! ; সুতরাং উক্ত বাক্য হইতে ইহাই প্রমাণিত হয় মে, অহঙ্কার 
হইতে সর্বব প্রথমে মনের স্থপ্টি ; অনন্তর শ্রোত্রাদি ইন্দ্রিয়ের 
উৎপত্তি (১)। শ্রোত্রাদি দরশবিধ ইন্দ্রিয় ও পাঁচ প্রকার তম্মাত্রের 


(১) ভাম্তকার বিজ্ঞানভিক্ষু কেবল মন ও ইন্দ্িয়াদির স্থরিতেই 
পৌর্ঝাপর্া স্বীকার করিয়াছেন ইত্রিয়গণের স্থিতে ক্রম স্বীকার করেন 
নাই; অথচ দেই সমুদয় ইন্জিয়গ্রাহ শব্দাদি বিষয়ের উৎপত্তিতে জ্রমিকতা 
স্বীকার করিয়াছেন! এতদমমারে ক্রমোৎপন্ন শব্দ, স্পর্শ, রূপ, রস 'ও গন্ধ 
এই পাচটা বিষয়ে ক্রমোৎপন্ন অনুরাগামুদারে শ্রোত্র, সবক্‌, চক্ষু রমন! ও 
(হৰ, এই পাঁচটা ইন্রিয়েরও ক্রমোৎপন্তি করন! করা বিশেষ অনদত 
মনে হয় না1, আরও এক কথা,__ভোগা বিষয় বিদ্যমান থাকিলেই 
তত্বিষয়ে ভোগের আকাঙ্ষ! হইয়া! থাকে। উত্ত ভারতবাক্যেও শব্দাদি 
বিষয় গ্রহণের জন্তুই শ্রোত্রাদি ইন্দ্রিয়-স্ব্টির কথ! লিখিত আছে ; অতএব 
ইন্তরিয়-স্থ্টির অগ্রেই শব্বাদি বিষয়ের সৃষ্টি-কল্পনা যে, কেন অস্ত 
হইবে, তাহ! ভান্যকার বুঝাইয়া দেন নাই, অথবা তদ্বিষয়ে কোন 
আলোচনাও করেন নাই। কাজেই উক্ত সংশয় নিরামের কোন পথ 
দেখা যায় না। Db 


৮৩ ফেলোশিপ প্রবন্ধ । 


্প্িতে পৌরববাপর্বাবোধক কোনও প্রমাণ ন! থাকায়, উহাদের 
উৎপত্তিতে কোনপ্রকার ক্রম বা! পৌঁ্বাপর্ধ্য-নিয়ম কল্পনা করা 
সম্ভবপর হয় না। তবে তন্মাত্র স্থষ্টির মধ্যে যে, অবশ্যই পৌর্্বা- 
পরধ্য বা একটা ক্রম বিদ্যমান আছে, তাহা পৌরাণিক বচন হইতে 
জানিতে পার! যায়। যথা, 

"ভূতাদিত্ত বিকুর্কাণঃ শবদমাত্রং সসর্্জ হ। 

আকাশং সুধিরং তশ্মাহুৎপন্নং শব্দলক্ষণম্‌ । 

আকাশস্ত বিকুর্বাণঃ স্পর্শমাত্রং সসর্্ধ হ।” ইত্যাদি। 

অভিপ্রায় এই যে, তামস (ভূতাদি) অহঙ্কার বিছুধ হইয়| 

প্রথমে শব্দ-তম্মত্র স্প্তি করিল ; সেই শব্দতন্মাত্র হইতে আবার 


অবকাশাত্মক ভূতাকাশ সমুৎপন্ন হইল। এই আকাশেই শ্রবণেক্তিয়- 


গ্রাহ্য শব্দ অভিব্যক্ত হইল। পুনশ্চ আকাশেও বিক্ষোভ উপস্থিত 
হইল; সেই আকাশ-দহযোগে তামস অহঙ্কার-_স্পর্শ-তনমাত্র সপ্ত 
করিল, ইত্যাদি ক্রমে মূল অহঙ্কার হইতেই পর-পর শব্দ, স্পর্শ, 
রূপ, রস ও গন্ধ এই পঞ্চতন্মাত্র প্রকাশ পাইল (১), এবং সেই 
পঞ্চবিধ তন্মাত্ৰ হইতে পাঁচপ্রকার স্থুলভূতের (আকাশাদির ) 
উৎপত্তি হইল। এ বিষয়ে পরে আলোচনা করিব, এখন ইন্দ্রিয় 
সম্বন্ধে বক্তব্য বিষয়ে কিং আলোচন! কর! আবশ্যক হইতেছে। 


(১) তক্মাত্ৰ অর্থ_শুদ্ধ সেই বস্তটী। ‘শব্দতন্মাত্ৰ* বলিলে বুদিতে 


হইবে, শুদ্ধ শব্দমাত্র; উহাতে সুখ, দুঃখ বা মোহের সম্পর্ক নাই; 
স্মতবাং মানবীয় হইন্দ্িয়ের অগ্রাহ্থ ; এইজন্ত সাংখ্াস্বে উহাদিগকে 
‘অবিশেষ' বলা হইয়া থাকে। শান্ত, ঘোর ও মোহসম্পন্ন বন্তই ‘বিশেষ’, 
তহ্বির্ন সৃমন্তই ‘অবিশেষ’ [| - 
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পূর্বেই কথিত হইয়াছে যে, দশ প্রকার ইন্দরিয়ের মধ্যে পচটা 
জ্ঞানেন্দ্রিয় আর পাঁচটা কর্্মেন্দিয়। তন্মধ্যে আত্র, বক, চক্ষু 
জিহ্বা ও নাসিকা, এই পাঁচটা জ্ঞানেন্দ্ৰিয়ের যথাক্রমে বিষয় 
হইতেছে--শব্দ, স্পর্শ, রূপ, রম ও গন্ধ ; আর বাক্‌, হস্ত, পদ, 
পায়ু (মলদ্বার) ও উপস্থ (জননেক্দিয়), এই পাঁচটা কর্ম্মন্দ্রিয়ের 
বিষয় হইতেছে-_বথাক্রমে. বচন (শব্দোচ্চারণ ), গ্রহণ, বিচরণ, 
মলাদিত্যাগ ও আনন্দ'। বিশেষ এই যে, কর্ম্মেন্দরিয়ের বৃত্তি বা 
কাৰ্য্য হইতেছে ক্রিয়াসম্পাদন, আর জ্ঞানেক্দ্িয়ের বৃত্তি হইতেছে 
জ্ঞান-সমুৎপাদন। এ জ্ঞান পরিস্মুট বা বিশিষ্টতা-বোধ নহে; 
অপরিস্ফুট-আলোচনা মাত্র। চক্ষুঃ প্রভৃতি ইন্দ্রিয় দ্বারা বে 
জ্ঞান সঞ্চিত হয়, তাহাদ্বারা কোন বস্তুরই কোন বিশিষ্টত! প্রকাশ 
পায় নাঃ কেবল একটা! বন্তমাত্রের স্ফুরণ বা! প্রতীতি হয় মাত্র। 

[ ইন্্য়বৃত্বির যৌগ্রপস্থ। ] 

উপরি উক্ত বুদ্ধি, অহঙ্কার, মন ও শ্রোত্রাদি পাঁচপ্রকার 
ইন্দ্রিয়, ইহারা সকলেই যথাযোগ্য জ্ঞানসম্পাদন করিয়া থাকে; 
জ্বানসম্পাদন করাই উহাদের মুখা ও প্রধান কর্ম্ম; কিন্তু 
সেই জ্ঞানোৎপাদন কাৰ্য্য যে, ক্রমেই হইবে, কিংবা অক্রমেই 
(যুগপৎ) হইবে, তাহার কোনও নিয়ম নিবদ্ধ নাই, এবং 
থাকিতেও পারে না। সময় ও অবস্থানুসারে একই সময়ে সমস্ত 
করণবর্গেরই ব্যাপার হইতে পারে, আগার অবস্থাভেদে' ক্রমশও 
হইতে পারে (১)। এইজন্য সূত্রকার বলিয়াছেন__ 

প্্রমশোহংক্রমশশ্চেন্দিয়বুত্িঃ ॥'' ২1৩ ১॥ 
(১) নৈয়ায়িকগণ প্রধানতঃ জানের যৌগপস্ত স্বীকার করেন নাও 


) 


৮২ ফেলোশিপ প্রবন্ধ! 


এই অব্যবস্থা, যে, কেবল সূত্রের অনুরোধেই মানিয়া লইতে 
হইবে, তাহা নহে; পরম্থ লোকব্যবহার দৃষ্টেও একথ! স্বীকার 
করিতে হইবে দেখ! যায়_-ঘোরতর তমসাচ্ছন্ন রাত্রিতে আকাশ 
নিবিড় জলদজালে পরিৰৃত, এবং নিরন্তর, বিদ্যুৎপ্রভায় উদ্ভাসিত 
হইতেছে, এমন সময়ে কোন পথিক বনপথে চলিতে চলিতে হঠাৎ 
বিদ্যুতের আলোকে সম্মুখে একট! কিছু দেখিতে পাইল ; কিন্ত 
জিনিষটা! যে কি, তাহ! বুঝিতে পারিল ন! ; কেন না, চক্ষুঃ ইহার 
অধিক আর কিছু বুঝাইতে পারে না ; (ইহাকেই বলে 'আলোচনা!')। 
সেই সময়েই মনঃ যাইয়। সেই দৃষ্ট বস্তুটার সম্বন্ধে বিচার-বিতর্ক 
আরন্ত করিল,_ইহ! কি মৃত্তিকান্তু প ? না, বাঘ? অথবা আর 
কিছু? সঙ্গে সঙ্গে অহস্কারও সেই দৃশ্য বন্ুটার সহিত আপনার 
খাস্-খাদকভাব সম্পর্ক বুঝাইয়| দিল ; সেই মুহূর্তেই বুদ্ধি, বলিয়া 


" দিল যে, ইহ! আর কিছু নহে--বাঘ ; এখনই পলায়ন কর! 


আবশ্যক। বুদ্ধির নিকট হইতে এইরূপ কর্তব্যোপদেশ প্রাপ্ত 
হইয়| দ্রষটা তৎক্ষণাৎ পলায়ন করিল।. এস্থলে, চক্ষুরিন্দ্রিয়ের 
আলোচনা, মনের বিচার করা» অহস্কারের অভিমান, এবং বুদ্ধির 
কর্তব্যোপদেশ, এ সমুদয় একই সময়ে অপর্ধ্যায়ে উৎপন্ন 
হইয়াছে। উল্লিখিত কার্ধ্য গুলি ক্রমশঃ হইতে থাকিলে, ব্যাত্রের 
নিকট হইতে পলায়ন কর! তাহার পঙ্গে কখনই সম্ভব হইত ন! । 


অক্রমের ন্যায় ক্রমশঃ জ্ঞানোৎপপ্তিরও যথেষ্ট উদ্বাহরণ দৃষ্ট হয়। 


তাহার! বলেন--ভ্রানমায়ই পর পর ধিভিন্ন সমরে হয়, কেবল ক্ষিপ্রাতা- 
_বশতঃ সেই ক্ষণবিভাগটা লোকের "্মসুবে আনে ন! মাত্র ; তাই ভ্যানের 
ঘোগন্থ বিষয়ে ভ্রান্তি উপান্ত হয়। 
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যেমন--ইষৎ অন্ধকারের মধ্যে একজন সম্মুখে কি যেন একট! 
দেখিল ; কিছুই ঠিক করিতে পারিল না । শেষে প্রণিধানপুর্ববৰ 
দৃষ্টি করিয়। বুঝিল যে, সম্মুখস্থ বন্তটা আর কিছুই নহে, একট! 
ভীষণ দশ্যু,_-আমাকে বধ করিতে উগ্ঠত হইয়াছে; এখন আমার 
পলায়ন করাই আবশ্যক। এইরূপ স্থির করিয়া তৎক্ষণাৎ 
সেস্থান হইতে প্রস্থান করিল। এখানে চক্ষুর “আলোচন।', 
মনের বিচার, অহঙ্কারের অভিমান (আমি ইহার বধ্য, ইত্যাকার 
চিন্ত) ও বুদ্ধির অধ্যবসায় ব! কর্তব্য নির্ধারণ, এবং পলায়ন- 
প্রবৃত্তি, এই সমুদয় ব্যাপার যথাক্রমে পর 'পর সম্পন্ন 
হুইয়াছিল। এই জাতীয় উদ্নাহরণ দৃক্টে বেশ বুঝ! যায় বে, 
ইন্দিয়বৃত্তি যে, ক্রমেই হইবে, বা অক্রমেই হইবে, তাহার কোন৪ 
নিদ্ধারিত নিয়ম নাই। 


বুদ্ধি, অহঙ্কার, ও একাদশ ইন্দ্রিয়, এই ত্রয়োদশটীক্ে মাংখা- 
শানে ‘করণ’ বলে॥ করণ অর্থ এখানে আত্মার ভোগ-নাধন। 
উক্ত করণবর্গের মধ্যে বুদ্ধির আসন সর্বাপেক্ষা শ্রেষ্ঠ; কারণ, 
অপরাপর করণবর্গের ব্যাপারসমূহ বুদ্ধি দ্বারাই সফলত| লাভ 
করিয়! থাকে ; এই কারণে পুরুষ ব| আত্মাকে বলা হয় রাজ, 
'বুদ্ধিকে বলা হয় সরববাধযক্ষ বা প্রধান অমাত্য, মনকে বলা হয় 
দেশাধ্যক্ষ (নায়েব/, আর দশ ইন্সিয়কে বলা হয় গ্রামাধাক্ষ বা ' 
তহসিলদার। ইন্দ্রিয়গণ নানাস্থান হইতে ভোগ্য বিষয়রাশি (শব্দ 
স্পর্শ প্রভৃতি) আহরণ ফরিয়া প্রথমতঃ মনের নিকট অর্পণ করে; 
মন সেই সকল বিষয় সাধারণভাবে বিচার করিয়া এহণ করে, এব 


৮৪ ফেলোশিপ প্রবন্ধ । 


মরবাধ্যক্দ বুদ্ধির নিকট সমর্পণ করে, অর্থাৎ বুদধি-গ্রাহ করে; 
বুদ্ধি তখন প্রাপ্ত বিষয়গুলির সম্বন্ধে যথাযথভাবে কর্তৃব্য .নিদ্ধারণ 
করিয়! গ্রভুস্থানীয় আত্মার নিকট উপস্থাপিত করে, অর্থাৎ বুদ্ধি- 
গৃহীত বিষয়সমূহ সন্নিহিত জাত্মাতে প্রতিবিদ্থিত হইয়| থাকে। 
এই প্রতিবিন্বই আত্মার ভোগ, তদতিযিত্ত অন্য কোন রকম ভোগ 
আত্মার পক্ষে সন্তবপর হয় ন! । এ সব কথ! পূর্বেই বিস্তৃভভাবে 
বল হইয়াছে। এখন এই প্রযন্জে প্রাণের সম্বন্ধে কিঞ্চিৎ 
আলোচন! করা আবশ্যক হইতেছে; দেখা যাউক মাংখ্যমতে 
প্রাণের কোনও পৃথক্‌ সত্তা আছে কি ন|। 

সাংখ্যমতে প্রাণ বলিয়। কোনও বায়ুবিশেয ব! স্বতন্ত্র বস্ত্র 
নাই; গ্রন্থ উহ! ত্রিবিধ অবঃঃকরণেরই (বুদ্ধি, মনঃ ও অহঙ্কারেরই) 

, সাধারণ বৃত্তি বা ব্যাগারবিশেষ মাত্র । সূত্রকার বলিয়াছেন 
*্মামান্ত-করণবৃত্তিঃ প্রাণাঘ্যা বান্রবঃ পথ৷ ॥" ২৩১ ॥ 

অর্থাৎ আগতে বায়ুবিশেষ বলিয়া প্রমিদ্ধ যে, পথ প্রাণ, তাহ! 

বন্তাতঃ আন্তঃকরণত্রয়ের সাধারণ বৃত্তি চা জিয়ার ফল মাত্র (১) I 


0) মাংখ্যা চা্যামিগেৰ অভিপ্পায় এই যে, আমব! অহ্রহঃ যে, বাস 
প্রগাগাদি কিয়াদর্শনে প্রাণের তগ্র অস্তিত্ব ভঙমান করিয়া থাকি, তাহা 
মতা নছে। কারণ, প্রাণ নামে শ্বতথ কোনও বব আত স্বীকার 
কারবার আবশ্যক হয় ন! 1 'পত্পরচালন! নায়েই খ্বায-গখ্বাসামি বাবহার 
উপর হইতে পাবে। যেমন, একটা পর্বের (খাঢাব) মধ্য তিনটা গাথা 
আছে। উহাদের মধো কেহ গান করিতেছে $ কেহ আহার করিতেছে; 
কেছ ৰ! গাল কখা য়ন কনিতেছে। এমত অবস্থায় যে গথিএয়ের নিজ 
[ন কিদার ফলে যে্রপ গথথটীও আনে।[লত হইতে থাকে; অথ 
পঞ্খব-৮[ল(নের দ9 কোন গাথাহ চে করে ন।। গাণেন অবস্থাও 


হিন্দুদর্শন_সাঁংখ্য । ৮৫ 


সাংখ্যমতে প্রাণের স্বত্ত! প্রত্যাখ্যাত হইলেও, বেদান্তদর্শনের 
দ্বিতীয় অধ্যায়ে চতুর্থপাদে_ 
পন বাযুক্রিয়ে গৃথগুপদেশাত 1 ২৪৯ a 
এই সুত্রে প্রাণকে স্বতন্ত্র মৌলিক পদার্থ বলিয়া স্বীকার করা 
হইয়াছে । ভায়াকার শঙ্করাচাধ্যও প্রাণের শ্বতন্্রতাপক্ষই সমর্থন 
করিয়াছেন (১)। 


[ সুখ শরীর ] 


পুর্বকথিতা মহামহিমশালিনী প্রক্কৃতিদবী উদাসীন আত্মার 
(পুরুষের), যে ভোগ্র-সম্পাদনের অন্য, বিচিত্র স্থগ্িজিমায় পরব 
হইয়াছেন; শরীর ব্যতীত মে ভোগ সম্পাদন কর! সম্ভবপর হয় 
ম|; এই কারণে ভোগ্যস্থপ্তির পূর্বেই ভোগ-সাধন ও ভোগায়তন 
"শরীর মমুশপাদন কয়| আবশ্যক হয়। এই ছুই প্রকার শরীরের 


ঠিক তদনুরূপ। অন্তঃকরণত্রয় নিজ নিন ক্রিয়া করে, তাহার ফলে 
হ্ৃংগিণ্ডে স্পন্দন উপস্থিত হইয়া থাকে, তাহাকেই লোকে প্রাণ বলিয়া 
নির্দেশ করে। 

(১) সেখানে আচাথা শঙ্চর পমামাহকবণবৃতিঃ প্রাণাপ্ত! বায়বঃ পঞ্চ! 
এই সাংখাবচন উদ্ভুত করিয়া, মেই মত খণ্ডন করিয়াছেন) এখানে 
আবার তাদ্যকার বিজ্ঞানভিগ্ষু উপরি-উদ্ঠত বেদান্ডের উল্লেখ করিয়া 
'বামুকিয়ে' কথা ছুইটার অথ করিয়াছেন-_'বাযু ও বায়ুর ভিথা। অর্থাৎ 
খাখুব পরিণাম") সুতরাং ইহার মতে বুঝিতে হইবে থে, বেদান্ত গ্রাণকে 
কেবল বাঘু ব! বামুব পরিণাম বলিয়া অস্বীকার করা হইয়াছে মাত; 
[কন্ত তাহ! ঘারা উহার সামাগকরণবৃতিব খওত হয় নাই। 


৮৬ ফেলোশিপ প্রবন্ধ। 


মধ্যে সুন্সম শরীরকে তোগসাধন, আর স্থূল শরীরকে ভোগায়তন 
বল! হয়। ভোগের জন্য স্থল শরীরের যেরূপ আবশ্যক, সূনসম 
শরীরেরও সেই রূপই অবশ্যক॥ ভোগায়তন স্ুল শরীরের কথা 
পরে বলিব, এখন সূক্মম শরীরের কথ! বলিতেছি। সু্মম শরীর 
কিরূপ, এবং কত প্রকার, সে সম্বন্ধে সুত্রকার বলিতেছেন 
প্সপ্তদশৈকং লিঙ্গম্* ॥ ৩৯ ॥ 

সূত্রের অর্থ এই যে, বুদ্ধি, মনঃ ও পঞ্চতন্মাত্র, এই সপ্তদশ 
পদার্থের সমবায়ে রচিত শরীরের নাম ‘লিঙ্গ’ শরীর (১); ইহারই 
অপর নাম সক্ষম শরীর। আদিতে উহ! এক__অবিভক্তরূপেই 
অভিব্যক্ত হয় ; পরে 

“ব্যক্তিডেদঃ কর্ম বিশেষাৎ 1 ৩/১৭ ॥ 

বিভিন্নস্বভাব জীবগণের প্রাক্তন কর্ম্মানুসারে সেই এক অখণ্ড 


সুন্ষম শরীরই বহুভাগে বিভক্ত হইয়া, জীবগণের বিবিধ বৈচিত্র্যময় 


(3) কেহ কেহ উল্লিখিত সুত্রের ব্যাখ্যা করেন যে, সপ্তদশ ও এক 
=অষ্টাদশ। তাহাদের মতে অহস্কারতবও স্ুক্ম শরীরের অংশ বলিয়া 
গৃহীত হয়। বৈদাত্তিকগণও নুদ্ধে শরীরের অষ্টাদশ অবয়ব কল্পন! করিয়া 
থাকেন। ভাম্মকার বিজ্ঞানভিক্ষু এ কথার তীব্র প্রতিবাদ করিয়া 
বলিয়াছেন বে,_ 

পদস্থ পুরুষে! যোংসে বন্ধ-মোক্ষৈঃ প্রযুদ্যতে। 
স সপ্তদশকেনাপি রাশিন! যুজ্যতে পুনঃ ॥ 

ইত্যাদি ভারতবচনে যখন 'সপ্তদশক' কথার স্পষ্ট উল্লেখ আছে, 
তখন অহদ্বারতবকে বুদ্ধিতবের অস্ত্রে করিয়া! হুন্ম শরীরের সধদশ 
অবয়বগক্ষই রক্ষা করিতে হইবে । 


হিন্দুদর্শন-_সাংখ্য॥ ৮৭ 


সর্বপ্রকার ভোগবার্ধ্য সম্পাদন করিয়! খাকে। পূর্বেবোক্ত অখণ্ড 
সুগম শরীরের অধিষ্ঠাতা পুরুষের নাম-_সূত্াত্। ও হিরণ্যগর্ভ 
প্রভৃতি; আর বিভক্ত এক একটা সুন্দন শরীরের অধিষ্ঠাতা 
এক একটা পুরুষের নাম__ন্থুর, নর, কিন্নর প্রভৃতি । এই সৃন্মন 
শরীর লইয়াই পুরুষের (আত্মার) জন্ম, মরণ ও বন্ধ, মোক্ষ প্রভৃতি 
ব্যবহার নিষ্পন্ন হইয়া থাকে । 
অভিপ্রায় এই যে, প্রত্যেক প্রাণিদেহের অধিষ্ঠাত! প্রত্যেক 
পুরুষই (আত্মাই) অখণ্ড, অনস্ত, নিত্য, নিরখয়ব ও উদাসীন। 
সর্বব্যাপী নিত্য আত্মার কোন দেহে প্রবেশ ব! দেহ হইতে 
নিক্রমণকরা কোন মতেই হইতে পারে না ; অথচ জন্ম-মরণাদি 
অবস্থা শান্্রসিদ্ধ ও লোকপ্রসিদ্ধ। বুঝিতে হইবে যে, উল্লিখিত 
সূন্ষম শরীরের প্রবেশ ও নির্গমকে লক্ষ্য করিয়াই শান্তর ও ব্যবহারে 
আত্মার এরূপ জন্ম-মরণাদি ভাব কল্লিত হইয়াছে। সুন্গন শরীর 
যেরূপ দেহ গ্রহণ করে, সেই দেহের অনুষ্ঠান্ুলীর পরিমাণ 'অনু- 
সারে অনুষ্ঠপরিমিত বলিয়| কল্িত হইয়াছে । এই জন্যই মহা- 
ভারতে 'সাবিত্রী-বত্যবানের' প্রস্তাবে যমকর্তৃক সত্যবানের দেহ 
হইতে জনুষ্ঠ-পরিমিত পুরুষের নির্ষণের উক্তি দেখিতে পাওয়া 
যায় (১)। প্রকৃত পক্ষে, ব্যবহার-জগতে এই সুন্সম শরীরই সাধা- 
রণের নিকট-_এআত্মা" বলিয়া পরিচিত ও ব্যবহৃত হইয়! থাকে । . 
(১) মহাভারতের উক্তি এইরপ_ 
শঅথ সতাবতঃ কায়াহ পাশবদ্ধং বশংগতম্। 
অন্ুষ্ঠনাত্রং পুরুষং নিশ্চকর্ষ বলান্‌ যমঃ 8 


সস ৯ পি ীতিসপীতিতিি 325 


৮৮ ফেলোশিপ প্রবন্ধ! 


[অধিঠান শরীর । ] . 

চিত্র যেমন কোন আশ্রয় ব্যতীত থাকিতে পারে না, এবং ছায়া 
যেমন কোন অবলম্বন ছাড়া “অবস্থান করিতে পারে, না, উল্লিখিত 
সূন্মম শরীরও তেমনই বিন! আশ্রয়ে স্বতন্তরভাবে থাকিতে পারে না, 
এবং 'সূন্ষা তন্মাত্রও উহাকে আশ্রয় দিতে পারে ন|। উহার 
আশ্রয়ের জন্য স্থূল বস্তুর আবশ্যক হয়। এইজন্য পূর্বেবাক্ত__. 

“অবিশেযাৎ বিশেবারন্তঃ” ॥ ৩১ ॥ 

‘অবিশেষ’ পঞ্চতন্মাত্র হইতে 'বিশেষে'র (পাঁচ প্রকার স্থুলভূতের) 
আন্ত বা সু? হয়। এখানে 'বিশেষ' অর্থ-_ শান্ত, ঘোর ও 
মুঢ়ম্বভাব বনু, আর ‘সবিশেষ’ অর্থ-_তদ্বিপরীত (১)। বুদ্ধিতন্ব 
হইতে তন্মাত্ৰ পর্ধ্যন্ত অক্টাদশ তত্বের কোথাও শান্ত, ঘোর ও 
মুঢ়ভাব নাই, কিন্তু ভদারন্ধ সুন্দন শরীর ও শ্ুল শরীরপ্রভৃতিতে 
শাস্তাদি ভাব প্রকটিত আছে; এই জন্য স্থূল সুন্দম উভয় শরীরই 
‘বিশেষ’ নামে অভিহিত থাকে । 


(১) সাংখ্যপান্বের পরিভাষ| এই যে, যে সমুদর বস্তু জীবগণের সুখ, 


ছঃখ ও মোহ সদুতপাদবনে নমর্থ, সেই সমুদ্র বস্তুর নাম 'বিশেষ”। সুখকর 
বস্তু ‘শান্ত’, ছ:ঘঞ্জনক বন্ত ‘ঘোর', 'আার মোহসমুত্পাদক বস্তু ‘মূঢ়’ নামে 
অভিহিত হয়। তঙ্নাত্ৰপৰ্য্যন্ত তত্বগুলি নমুয্যগণের উপভোগা নহে) স্থতরাং 
সে সনুদয় হইতে সুখ দুঃখ বা মোহের সম্ভাবনাও নাই ; এইগরন্ত উহার] 
‘অবিপেষ', আব উপভোগযোগ্য পুল ভুত হইতে মনুয্যগণ পর্যায়ক্রমে সুখ, 
দুঃখ ও মোহ প্ৰাধ হইয়া থাকে; এইজন্য উহার শান্ত, ঘোর ও সৃঢ় সংজ্ঞায় 
অভিহিত “বিশেষ” পদবাঢা ; আর তন্মারসনূহ কেবলই দেবভোগ্য সুখময় - 
বণিয়া ‘শান্ত’ নামে 'সতিহিত। মাংখ্যাচার্য ঈগরকৃষঃ বলিয়াছেন 

প্তন্মাত্রাপ্যবিশেষান্তেভো| তৃতানি পঃ পঞ্চভাঃ। 

এতে স্থৃত| বিশেষাঃ শান্তা ৰোরাশ্চ যুঢ়াশ্চ ॥৮ (নাংখ্যকারিকা! ৩৮) 


হিন্দুদর্শন__সাংখ্য। ৮ 


সক্ষম পঞ্চ তন্মাত্ৰ হইতে স্থূল পঞ্চ মহাভূত উৎপন্ন হইবার সঙ্গে 
" সঙ্গে তন্মাত্রগৃত গুণসমূহও উহাদের মধ্যে মেনুন্যাদির গ্রহণযোগ্য 
রূপে) অভিব্যক্ত হয়। তখন আকাশে শব্দ, বায়ুতে স্পর্শ, তেজেতে 
রূপ, জলেতে রস ও পৃথিবীতে গন্ধ প্রকটিত হয়। এইরূপে 
মহাভূতারব অন্যান্য বস্তুতেও স্ব স্ব কারণগত গুণসকল সংক্রামিত 
হইয়। এই জগৎকে জীবগণের অপূর্ব্ব ভোগভূমি ও প্রমোদকাননে 
পরিণত করিল। স্মরণ রাখিতে হইবে যে, পঞ্চ মহাভূতেই 
সাংখ্যোক্ত তন্র-সংখ্যার পরিসমাপ্তি। মহাভূতারন্ধ বস্তুগুলি 
তত্ব মহাভূতেরই অন্তর্গত ; উহার! স্বতন্ত্র তব্ব বলিয়া পরিগণিত 
নহে। ইহাই সাংখ্যাচার্যগণের অভিমত সিদ্ধান্ত । উপরে যে 
ভ্রয়োবিংশতি তত্বের উল্লেখ করা হইয়াছে, 
প্তস্থাচ্ছরীরন্তপ ॥ ৩২ ॥ 
ভাহা হইতেই স্থূল-সুন্মম নিখিল জীব-শরীরের উৎপত্তি হইয়াছে ॥ 
তন্মধ্যে সুন্ষম শরীরের স্বরূপ ও উতপত্তিক্রম পূর্বেই কথিত 


হইয়াছে, এখন স্থূল শরীরের কথা বলা হইতেছে 
[ স্থল শরীর ] 


স্কুল শরীর দ্বিবিধ, এক সুন্সম শরীরের আশ্রয়ভূত ‘অধিষ্ঠান’ 
শরীর, বিতীয় এ অধিষ্ঠান শরীরের আশ্রয়ভুত এই প্লতর 
‘যাট্‌কৌশিক’ শরীর (১)। সাংখ্যাচার্যা-_ঈশ্রকৃষণ বলিয়াছেন__ 
পুলা মাতা-পিতৃজাঃ সহ প্রভূতৈক্্িবা বিশেষাঃ স্াঃ। 
সুক্মান্তেযাং নিষত৷ মাতাপিতৃল! নিবর্তস্তে ॥'”’ (সাংখ্যকারিকা ৩৯) 


(১) আমাদের ভোগায়তন এই স্থূল শরারের লোম, রক্ত ও মাংস 
এই তিনটা অংশ সাহৃ-শরীর হইতে, আর স্নায়ু, অস্থি ও মচ্জা। এই অংশ", 


০ ফেলোশিপ প্রবন্ধ! 


শান্ত-ঘোর-মূঢ়স্বভাব “বিশেষণ তিন প্রকার__এক সুক্ষম 
শরীর, দ্বিতীয় মাতা-পিতৃসংযোগজ স্থূল শরীর, আর পঞ্চমহাভূত । 
তন্মধ্যে সুন্মম শরীর মোল্দ পর্য্যন্ত স্থায়ী, আর স্থূল শরীর প্রারন্ধ 
কর্মের ফল-ভোগাবসানে বিনাশশীল । এই কারিকার ব্যাখ্যা- 
প্রসঙ্গে বাচস্পতি মিশ্র কেবল স্থূল ও সুক্ষ দুইটা মাত্র শরীরের 
অস্তিস্ স্বীকার করিয়াছেন ; আর 'প্রভৃতৈ* শব্দে পঞ্চ মহাভূতের 
গ্রহণ করিয়াছেন। কিন্তু ভাষ্যকার বিজ্ঞানভিক্ষু স্থূল ও সঙ্গম 
শরীরের অতিরিক্ত আর একটা তৃতীয় শরীরের অস্তিত্ব স্বীকার 
করিয়াছেন; তাহার নাম-_অধিষ্ঠান শরীর। এই অধিষ্ঠান 
শরীরই সমস্ত সুদ্বম শরীরকে বহন করিয়া বেড়ায়। সূন্মম শরীরের 
ন্যায় উক্ত ‘অধিষ্ঠান’ শরীরও মাতা-পিভৃজ স্থূল শরীরের আশ্রয়ে 
থাকিয়া কাৰ্য্য চালায়। বিজ্ঞানভিক্ষুর মতে উদ্ধত কারিকার 
এপ্রভৃতৈ শব্দে কেবল পঞ্চভূতের উল্লেখ হয় নাই; পরস্ত এ 
অধিষ্ঠান শরীরেরই উপাদান কারণ-_মহাভূতসমূহের উল্লেখ কর! 
হুইয়াছে। অতএব সাংখ্যসন্মত জীব-শরীর ছুইটা নহে, তিনটা. 
সূন্ন, অধিষ্ঠান ও স্থূল । তন্মধ্যে অধিষ্ঠান শরীরটা সূন্মন শরীর 
অপেক্ষা! শ্লুল, আবার স্থূল শরীর অপেক্ষা সু্ন। অন্যান্য 
আস্তিক দার্শনিকের ম্যায় কপিল ও দেহের পাঞ্চভৌতিকতা! বা 
চেতনত শ্বীকার করেন নাই, বরং প্রতিপক্ষগণের এ জাতীয় 


ত্রয় গিছৃ-শরীর হইতে উৎপন হয়। উল্ত ছয়টা বস্তুকে ‘কোশ' বল! হয়। 
সেই ছর প্রকার কোশের দ্বারা আরন্ধ হয় বলিয়। স্থূল শরীক যা 
কৌশিক’ নাম দেওয়া হইয়াছে। 


হিন্দুদর্শন-_-সাংখ্য। ৯১ 
বিরুদ্ধ মতবাদ সকল যত্রুসহকারে খণ্ডন করিয়া! দেহের অচেতনন্ব 
ও এঁকভৌতিকত্ব সংস্থাপন করিয়াছেন (১)। 

[ আলোচন! । ] 
উক্ত ত্ৰিবিধ শরীরের মধ্যে যাট্‌কৌশিক স্কূল শরীর অনেক 
প্রকার। জীব ব্বকৃত কর্ম্মানুসারে বিভিন্নপ্রকার ভোগ নিষ্পা- 
দনের জন্য ভিন্ন ভিন্ন রকম শরীর গ্রহণ করিয়া থাকে । প্রাক্তন 
কৰ্ম্মই বিভিন্নাকার ফলভোগোপযোগী দেব, তির্য্যক্‌, মনুষ্য 
নারকাদিভেদে বিভিন্ন প্রকার শরীর জীবের সম্মুখে উপস্থাপিত 
করে; জীবগণও বিনা আপন্তিতে সে সকল. শরীর গ্রহণ করিতে 
বাধা হয়। যতকাল ভোগযোগ্য কৰ্ম্মফল থাকে, ততকাল সেই 
-দেহও অব্যাহতভাবে আপনার কর্তব্য কণ্্ম সম্পাদন করিতে 
থাকে; সেই প্রারন্ধ কর্ম্ম তাহার প্রিয়ই হউক, আর অপ্রিয়ই 
হউক, তত্বিষয়ে কোনও বিচার বিবেচনা করিবার অধিকার নাই। 
যেই মুহূর্তে, সেই প্রারন্ধ কর্মের ফলভোগ সমাপ্ত হইবে, সেই 
মুহূর্তেই দেহের উপযোগিতা! ফুরাইয়! যাইবে । জীব তখন এই দেহ 
০১১১১১০৩১৯৭ 
'(9) দেহ সম্বন্ধে অন্থান্ত দার্শনিফগণের বিভিন্ন প্রকার মতবাদসকল 
ফেলোশিপ প্রবন্ধের দ্বিতীয় থণ্ডে বিস্তৃতভাবে আলোচিত হইয়াছে; এই 
কারণে এখানে আর নে সকল কথার সয়িবেশ কর! হইল ন।| কারণ, এ 
সদ্বন্ধে আলোচনা-পন্ধতি প্রায় সকলেরই একরূপ। কপিল পঞ্চমাধ্যারে 
বিশেষভাবে বলিয়াছেন-__“দর্বেমু পৃথিবুপাদানমসাধারণ্যাৎ, তদ্বাপদেশঃ 

পূর্ব” ॥ ৫1১১২ ॥ 

অর্থাং পৃথিবীই সকল শরীরের প্রকৃত উপাদান, অন্তান্ত ছুতসমূহ 
কেবল তাহার সহারতা করে মাত্র। যে শরীরে যে দূতের প্রাধান্য, 

তদনুসারে তাহার নাম ব্যবহার হুইয। থাকে। 


৯২ _. ফেলোশিপ প্রবন্ধ । 

পরিত্যাগ করিয়। যথাস্থানে চলিয়া, যাইবে । এখানে জীব অর্থ 
সুন্মম শরীর ; কেন না, সর্বব্যাপী নিত্য আত্মার ত গমনাগমন বা 
জন্ম-মরণাদি কখনও সম্ভব হয় ন|। সৃন্মম শরীরই প্রকৃত পক্ষে 
জীবের ভোগাখিষ্ঠান। জীব যে সময়ে বর্তমান স্থূল শরীর ত্যাগ 
ফরিয়! বহির্গত হয়, এবং দ্বিতীয় আর একটা ভোগদেহ প্রাপ্ত ন| 
হয়-_-আতিবাহিক'নামক একটা বায়বীয় দেহ মাত্র আশ্রয় করিয়া 
থাকে, সেই সময় তাহার কিছুমাত্র ভোগ-শক্তি থাকে ন! ; তখন-.. 

“ম্‌ংসয়তি নিরুপভোগং ভাবৈরধিবাসিতং লিঙ্গস্ঠ' ॥ (ঈশ্বরকুষঃ) 
ধৰ্ম্মাধর্ম্মকৃত সমস্ত ভোগবাসনা এবং ভোগসাধন সমস্ত ইন্দ্রিয় 
বিভ্ভমান থাকে ; থাকে না কেবল ভোগ করিবার ক্ষমতা । সেই 
জন্য এ সময়ট। বড়ই দুঃসহ যাতনাময় হুইয়| থাকে । সে সময় 
পুজাদিকৃত জলপিগুদিদানই তাহার একমাত্র তৃপ্তিলাভের উপায় 
হয়। সাধারণ নিয়মে জীবকে এক বৎসরপর্য্যন্ত এই অবস্থায় 
থাকিতে হয়; তাহার পর, কর্ম্মানুসারে পুনশ্চ উত্তমাধম ভোগদেহ 
লাভ করে--পুনর্জজন্মপ্রাপ্ত হয়। যে পর্য্যন্ত প্রকৃতি-পুরুষের 
বিবেকভ্ঞান সমুদিত ন! হয়, ততকাল ভীবের এইভাবে উর্ধীধোগতি 
অনিবার্য হইয়া থাকে (১); কেন না, ইহাই জগণুপ্রকৃতির স্বভাব-_. 
"অ! বিবেকাচ্চ ্রবর্তনমবিশেষাণান্‌” ॥ ৩।১০ ॥ 


(২৫) সাংখ্যাগর্ষ্য ঈগরকৃষঃ বলিয়াছেন-_ 
পউর্ধং সববিশালন্তমোবিশালশ্চ মূলতঃ সর্গঃ | 
মধ্যে রলোবিশালে! ত্রহ্ধা দিস্তবপধ্যন্তঃ ॥ ৫৪ ॥ 
তত্র জরামরণকৃতং দুঃখং প্রাপ্জোতি চেতনঃ পুরুষঃ 
লিনা বিনিবৃতে+, তন্মাৎ হুঃখং স্বভাবেন ॥ ৫৫ ॥ 


হিন্দুদর্শন__সাংখ্য। ৯ 


কিন্তু বিবেকভ্ঞান উপস্থিত হইবা মাত্র, সৌর-করস্পর্শে নীহার- 
জালের ন্যায় এ সুন্ষন শরীর স্বকীয় উপাদানে বিলীন হইয়া যায়। 
উক্ত বিবেকজ্ঞান সমুৎপাদনের জন্যই শ্রণণ মননাদ্দি যত কিছু, 
উপায়ের অবতারণ!। শ্রবণ, মনন ও নিদিধ্যাসনের স্বরূপ ও 
উপযোগিত! প্রথমেই নিরূপিত হইয়াছে, এখন অপরাপর সাধনের 
রুথা সংক্ষেপে বলিতে হইবে । তন্মধ্যে চিত্তবৃণ্ির নিরোধাত্মক 
যোগ ব! ধ্যান হইতেছে উহার প্রধান সাধন। ধ্যান কি? : 

প্র্যানং নির্কিযয়ং মূলঃ” ॥ ৬২৫ ॥ 

এখানে ধ্যান অর্থ যোগ। যোগান ধ্যানের কথা পরে বল! 
হইবে। মনের যে, বিষয়শৃন্যভাব, তাহা বস্তুতঃ বৃত্তিশুন্ত অবস্থা 
ভিন্ন আর কিছুই রহে ঃ সুতরাং পাতগ্রলোক্জ “যোগশ্চিত্তবৃত্তি- 
নিরোধঃ* এই যোগলক্ষণের সহিত এ লঙ্গণের অতি অল্লমাত্রও 
অর্থগত প্রভেদ দৃষ্ট হয় না। উক্তএকার যোগমংজ্ঞক চিত্বৃত্তি- 
নিরোধ সম্পাদনের জন্য যে সমুদয় উপায় অবলম্বন কর! একান্ত 
আবশ্যক ; যূত্ৰকার একটামাত্র সূত্রে ভাহ! সংক্ষেপতঃ নির্দেশ 
করিয়াছেন 

পধ্যান-ধারণাভ্যাস-বৈরাগ্যাদিভিন্তমিরোধ+৮ ॥ ৬২৯ ॥ 

ধ্যান ও ধারণার, পুনঃ পুনঃ অনুণীলনে ও বিয়য়বৈরাগ্যপ্রভূতি 


অর্থাৎ বুদ্ধিগত সত, রজঃ ও তমোগুণের তাবতমো উর্ধাধোগমন হয়। 
তন্মধ্যে সব্ববাহুলো স্বর্াদিলোকে, রড়োবাছুলো ভূলোকে, আর তমো- 
বাহুল্য পশু-স্থাবরাদিদেহে গতি হয়, এবং যেগানেই গমন হউক, সেখানেই 
জরামরণ ও তজ্জনিত ছংখভোগ অপরিহাধা হইয়া থাকে। 


টি mm পা... ২33 ২২ 


) 


৯৪ ফেলোশিপ প্রবন্ধ ৷" 


উপায়ের সাহায্যে মানসিক বৃত্ডিনিচয় সম্পূর্ণভাবে নিরুদ্ধ হইয়া 
থাকে। এ সকল উপায়ের অনুশীলনে যে, কিপ্রকারে মনোবৃত্তি 
নিরুদ্ধ হয়, সে সম্বন্ধে সূত্রকার নিজের অভিপ্রায় পূর্ববাচার্ধ্যগণের 
কথায় প্রকাশ করিয়াছেন 
প্লয়-বিক্ষেপয়োর্ব্যাবৃন্তা৷_-ইত্যাচার্যযাঃ” ॥ ৬1৩০ ॥ 

অর্থাৎ উল্লিখিত ধ্যানাদি কাৰ্য্যের অনুশীলন করিতে করিতে 
‘লয়’ নামক নিদ্রাবৃত্তির ও বিক্ষেপকর প্রমাণাদিবৃত্তির ক্রমশঃ 
নিবৃত্তি হইতে থাকে ; এইভাবে ধ্যানবিরোধী চিত্তবৃত্তিসনুহ 
সম্পূর্ণরূপে বিনিবৃন্ত হইলে পর, চিত্তে আর বিষয়ের প্রভিবিদ্ব 
পতিত হয় ন; স্থৃতরাং তখন পুরুষেও প্রতিবিম্ব পড়িবার সম্ভাবনা 
থাকে নাঃ কাজেই তদবস্থায় স্বভাবশুদ্ধ পুরুষের সন্বপ্রকার 
ভুঃখসন্বন্ধ রহিত হইয়| যায়। বাহা ব| আন্তর--অপর কোনও 
বিষয় বুদ্ধিগত ন! হওয়ায়, বুদ্ধি তখন বিমল স্ফটিকমণির ন্যায় 
নিরতিশয় স্বচ্ছত! প্রাপ্ত হয়; এবং বিষয়সন্পর্কজনিত বিক্ষোভও 
তাহার নিরন্ত হয়। তখন-__ 

“তন্মিংশ্চি্দ্পণে ক্ারে সমতা বস্তুত । 
ইমাস্তাঃ প্রতিবিধ্বস্তি সরসীব তটক্রমাঃ” ॥ 

বিমল সরোবরে যেরূপ তীর্থ তরুলত! প্রভৃতি যথাযথভাবে 
প্রতিবিদ্বিত হয়, জীবের বিমল বুদ্ধি-দর্পণেও সেইরূপ নিখিল 
বিশ্বস্ত ,অবিকলরূপে প্রতিফলিত হয় । বুদ্ধি তখন জান্পা 
ও অনাস্মার পার্থকা প্রত্যক্ষ করিতে সমর্থ তয়। এইপ্রন্দার 
পার্দকোপলদ্ধিরই ন।ন--বিবেকঞ্জান। আদৃশ বিখেকগান 


হিন্দুদৰ্শন--সাংখ্য ৷ ৯৫ 
প্রাদুভূতি হইবামাত্র__অরুণোদয়ে অন্ধকারের মত, জীবের পূর্বব- 
তন অবিবেক বা দেহাদিগত আত্মন্রম এবং আত্মগত সুখ-দুঃখাদি- 
ভ্রান্তি আপন! হইতেই চলিয়| যায়। তখন এক দিকে পুরুষ 
যেমন স্বাভাবিক অবস্থায় অবস্থান করে, অপর দিকে বুদ্ধিও 
তেমনই আপনার কর্তব্য পরিসমাপ্ত করিয়!, সেই পুরুষের নিকট 
হইতে চিরদিনের তরে বিদায় গ্রহণ করে (১) ॥ 

[মুক্তি ] 
উভয়ের এবস্বিধ অবস্থাকে লক্ষ্য করিয়া! সূত্রকার বলিয়াছেন 
“্দুরোরেকতন্ত বা খুঁদাসীন্যমপবর্গঃ" ॥ ৩/৬৫ ॥ 

অর্থাৎ পুরুষ 'ও বুদ্ধি, এতদুভয়ের যে, গুঁদাসীন্য--অসন্বন্ধ ব| 
পৃথক্‌ ভাবে অবস্থান, অর্থাৎ উভয়ের যে, পরস্পর সন্বন্ধ-বিচ্ছেদ, 
তাহার নাম অপবর্গ ; কিংব| কেবল পুরুষেরই যে, গুঁদামীন্য বা 
বুদ্ধির সহিত সন্বন্ধ-বিচ্ছেদ, তাহার নাম অপবর্গ । অপবর্গের 
অপর নাম মুক্তি ও কৈবল্য প্রভৃতি । এখানেই সেই পুরুষের 
জন্য প্রকৃতির ( বুদ্ধির ) করণীয় সমস্ত কার্ধ্যের পরিসমাপ্তি হইয়া 
যায়। ইহার পর উভয়েই__বিবিক্তভাবে অবস্থান করে। 
0) পুরুত্ব প্রতি প্রবৃত্তির ছিবিধ কর্তবা আছে। এক- পুরুষের 
ভোগ সম্পাদন, দ্বিতীয়_-অপবর্গনাধন। প্রকৃতি প্রথমতঃ বুদ্ধিরপে বিবিধ 
ভোগ সম্পাদন করে ; অবশেষে বিবেকজ্ঞান সমুংপাদন করিয়া অপবর্গ 
সাধন করে। বিবেকঞ্ঞান উৎপাদন করিনেই বুদ্ধির কর্তব্য শেষ হইয়া 
যায়। পাতজণভাম্ছে ব্যাসদেব বলিয়াছেন যে, “বিবেকখ্যাতিপর্যাস্তং হি 
চি্রগে্িত্মূ।* অর্থাত বৃদ্ধিব চেষ্টার শেষ সীমা হইতেছে--বিবেকজ্ঞান 

সনুখপারন কর! ; তাহার পরই বুদ্ধির বিশ্রাম । ইহাই নাম নুক্ধি। 


ES ফেলোশিপ প্রবন্ধ । 


এই কারণেই মুক্তিলাভের পক্ষে বিবেকজ্ঞানের উপযোগিতা 
অত্যন্ত অধিক । ৰ 
সাংখ্যাচার্ধ্যগণ মুক্তিলাভের অনুকূল বহুবিধ উপায়ের উল্লেখ 

করিয়াছেন। অন্তরঙ্গ সাধনরূপে-_ধারণা, ধ্যান, সমাধির, বহি" 
রঙ্গ সাধনরূপে-_আসন, প্রাণায়াম প্রভৃতির এবং বিভিন্ন আশ্রম- 
বিহিত কর্ম্মসমূহেরও যথেষ্ট উপযোগিতা স্বীকার করিয়াছেন; 
কিন্তু সাধনরাজ্যে জ্ঞানকেই উচ্চ আসনে প্রতিষ্ঠিত করিয়াছেন। 
সূত্রকার স্প্টাক্ষরে বলিয়াছেন_ 

পজ্ঞানাৎ মুক্তিঃ ॥" ৩1২৩ ॥ 

জ্ঞান হইতেই মুক্তি প্রাছূভূর্ত হয়। এ সিদ্ধান্ত যেমন শাস্ত্র 

সম্মত, তেমনই যুক্তিতবারাও সমধিত। কেন না, মুক্তি বলিয়া 
কোনও অভিনব গুণ ব! অবস্থা পুরুষে (আত্মাতে) উপস্থিত হয় 
নাঃ উহ! পুরুষের নিত্যসিদ্ধ ব| স্বতঃসিদ্ধ ; কেবল অবিবেক- 
প্রভাবে তাহার প্রকৃত স্বরূপটী প্রচ্ছন্ন হইয়! থাকে, এবং অবিবেকই 
অন্বাভাবিকরূপে সুখভঃখাদি অনাতধর্ম্মসনূহ প্রতিফলিত করিয়া 
মুক্ত আত্মাকেও যেন বন্ধনদশায় উপনীত করে। জ্ঞানই অজ্ঞান 
নিরৃন্বির অমোঘ উপায়; কাজেই সুত্রকারের “জ্ঞানাৎ মুক্তি” 
কথাটা যুক্তিবিরুদ্ধ হইতেছে না, বরং সম্পূর্ণরূপে যুক্তিসন্মত 
হইতেছে। সৃত্রকার নিজেই প্রথমও যঠাধ্যায়ে-. 

“নিয়তকারণাৎ তহচ্ছিত্রিধ্ববন্তবং”’ ॥ ১৫৬ | 

প্ুত্তিরম্তর।য়ধ্বন্তে্ন পরা ॥* ২৭ ॥ 


এই সুত্রে উপরি উক্ত অভিপ্রায় পরিব্যক্ত করিয়াছেন। 


হিন্দুদর্শন-__সাংখ্য। ৯৭ 


এখানে স্পন্টই বল৷ হইয়াছে যে, পুরুষের মুদি কিছু নূতন নহে; 
পরস্থ নিত্যসিদ্ধ; কেবল অজ্ঞান ব| অবিবেক তাহার মুক্ত স্বরূপটা 
উপলব্ধি করিতে দিতেছিল না ; সুতরাং অবিবেকই প্ররুতপন্দে 
স্বরূপদর্শনের একমাত্র অন্তরায় বা প্রতিবন্ধক । বিবেকজ্ঞানোদয়ে 
সেই অন্তরায় বিধ্বস্ত হয়_-চলিয়া যায়; তখন আপন! হইতেই 
স্বরূপদর্শন প্রকটিত হয় ; স্থৃতরাং মুক্তিতে অন্তরায়-ধ্বংন ছাড় 
নূতন আর কিছু লাভ হয় না। যদিও মুক্তিদশায় জীবের নূতন 
কিছু লাভ হয় না, সত্য; তথাপি উহ! কাহারও উপেক্ষণীয় 
ঝ1 অনাদরের বস্তু নহে। কারণ-_. 
পবিবেকাৎ নিঃশেষহঃখনিবৃত্তে৷ কতৃতযতা |” ৩৮৪ ॥ 

জগতের জীবমাত্রই যাহার ভয়ে কাতর, অপ্রিয়-বোধে যাহার 
চতুঃসীমায় যাইতে ইচ্ছা করে না, এবং স্বর্গাদি উৎকৃষ্ট লোকে 
যাইয়াও যাহার গতি নিরুদ্ধ করিতে পারে না, সেই ত্রিবিধ দুঃখ 
(_আাধ্যান্মিক, আধিদৈবিক ও আধিভৌতিক ক্লেশ) বিবেকজ্ঞান- 
প্রভাবে সমূলে বিধ্বস্ত হইয়া যায়। কারণের অভাবে কার্য্ের অভাব 
অবশ্যন্তাবী। অবিবেকই সমস্ত দুঃখের নিদান ; বিবেকভ্ঞানের 
প্রভাবে অবিবেক বিন হইলে, তড্ভনিত ছুঃখও আর থাকিতে 
পারে না। সমস্ত দুঃখের আত্যন্তিক নিবৃত্তি হইলেই জীব কৃতার্থতা 
লাভ করে; ইহার পর তাহার আর এমন কিছুই কর্তব্য বা 
প্রার্থনীয় থাকে না, যাহার জন্য তাহাকে পুনরায় কর্ম্মময় সংসার" 
ক্ষেত্রে আসিতে হয় বা জন্ম এহণ করিতে হয় ; অতএব বিবেক* 
জ্ঞানই জীবের শেষ কার্য্য ; তাহার পরই কৃতকৃত্যত! সিদ্ধ হয়? 

৭ 


৯৮ ফেলোশিপ. প্রবন্ধ 
[ মুক্তির বিভাগ ] 


অপরাপর শান্তর ন্যায় সাংখ্যশাস্ত্রেও মুক্তির দ্বিবিধ বিভাগ 
দৃষ্ট হয়। তন্মধ্যে একটার নাম-_বিদেহমুক্তি, অপরটার নাম 
জীবন্মুক্তি। বিদেহমুক্তি সম্বন্ধে কাহারে! মতভেদ নাই, এবং 
থাকিতেও পারে না, কিন্তু জীবশ্মুক্তি সম্বন্ধে ব্যক্তিবিশেষের মতভেদ 
দৃষ্ট হয়। সাংখ্যভায্যকার বিজ্ঞানভিকষু পাতগ্জল দর্শনের ‘বাতিক’ 
নামক ব্যাখ্য| গ্রন্থে জীবন্মুক্তিকে আপেক্ষিক মুক্তি বলিয়া, উহাকে 
মুক্তির গৌরবপদ হইতে বঞ্চিত করিয়াছেন (১)। সাংখ্যসূত্রকার 
কপিলদেৰ কিন্তু সেরূপ কথার উল্লেখ করেন নাই; বরং তিনি 
তৃতীয় অধ্যায়ের তিনটা সূত্রে (২) আর্তি, স্মৃতি ও যুক্তির সাহায্যে 


. (১) তাহার অভিপ্রায় এই যে, মুক্তি অর্থ কৈবল্য-__ পুরুষের স্বরূপে 
অবস্থিতি। সেই অবস্থায় বুদ্ধির গ্রতিবিষ্বারা পুরুষ উপরণ্ডিত হয় না) 
স্থতরাং তদবন্থায় পুক্লষের কোন প্রকার ভোগ থাকাও সম্ভব হয় না। 
অথচ জীবন্ুক্ষ পুরুষ প্রারন্ধ কর্ম্মানুসারে রীতিমত সুখদুঃখ ভোগ করিয়া 
থাকেন ; কাজেই সে অবস্থায় পুরুষের কৈবলা লাভ সম্ভবে না। দেহ- 
পাতের পরই তাহার বুদ্ধি-সন্বন্ধ থাকে ন1) সুতরাং ভোগ-সম্বন্ধও ঘটে ন! ; 
অতএব তাহাই যথার্থ মুক্তি বা কৈবলা। জীবনুক্তে সেরূপ অবস্থ| ঘটে 
ন! বলিয়াই তাহার অবস্থাকে আপেক্ষিক অর্থাৎ সাংনারিক অবস্থার 
দুলনায় মুক্তি বলিয়া ধরা হয় মাত্র, প্রকৃত পক্ষে উহ! কৈবল্য নহে। « 
+ (২) “লীবনুক্তশ্চ” | ৭৮ ॥ 
"_উপদেশ্যোপদে্ট স্বাৎ তৎসিদ্ধিঃ” ॥ ৩1৭৯] 
ধতিশ্ঠ) | ৩৮০৪ 


হিন্দুর্শন_-সাংখ্য। ৯৯ 
জীবন্যুক্তির সন্তাব স্বীকার করিয়াছেন (১)। আশ্র্য্যের বিষয় এই 
যে, ভাম্যকার বিভ্ঞানভিদ্ফু সেখানেও আপনার সে মতটা পরিত্যাগ 
করেন নাই। তিনি অধিকারীর শক্তিগত তারতম্যানুসারে, অধি- 
কারীর ম্যায় বিবেকভভ্ঞানকেও উত্তম, মধ্যম ও অধমভেদে তিন 
শ্রেণীতে বিভক্ত করিয়াছেন। তন্মধ্যে উত্তমাধিকারীর বিবেক- 
জ্ঞান উত্তম ( অসপ্প্রজ্বাত সমাধি ১, যাহাদ্বার! প্রারন্ধ কর্্মসমূহও 
অকর্্য হইয়া যায় ; আর মধ্যমাধিকারীর বিবেকভ্ঞান মধ্যম ; 
তাহা দ্বার! কেবল দৃশ্য ব| ভোগ্যবিষয় সমূহের ভোগ্যতাবুদ্ধি- 
মাত্র বাধিত হয়, কিন্তু প্রারদ্ধবশে ভোগ-ব্যবহার অন্ুগ্রই থাকিয়া 
যায়ঃ আর অধম অধিকারার যে বিবেকন্রান, তাহ! অধম 
শ্রেণীভুক্ত ; কেন না, তাহা দ্বার! পূর্বেরাব্ত কোন কার্বাই সম্পন্ন হয় 
না, কেবল জন্মাস্তুরে সাধনানুষ্ঠানের আনুকূল্য হয় মাত্র। 

উক্ত ত্ৰিবিধ বিবেকের মধ্যে প্রথমোক্ত বিবেকজ্্ান পরিনিষ্পন্ন 
হইবার পরই দেহপাত ঘটে ; স্থৃতরাং তাদৃশ বিবেকীর মুক্তিই 
0 ধ্ীবনুক্তি-বষয়ে শ্রুতি ও স্বৃতিবচন এই :_ 
শ্দীক্ষরৈব নরে! মুচ্যেৎ ভিষ্ঠেৎ সুক্তোহণি বিগ্রহে। 
কুলাল-চক্রমধাস্থে। বিচ্ছিনোংপি ভ্রমেদ্‌ ঘটঃ ॥" 
পপুর্বাভ্যাসবলাৎ কার্যে, ন লোকে! ন চ বৈদিকঃ। 
অপুণ্যপাপঃ সর্বাত্ম। জীবন্ুত্ঞঃ ম উচাতে ॥% নোরদীয় স্মৃতি) 
তাংপর্যা এই যে,'মানুধ বিবেকনদ্রানরূপ দীক্ষা প্রাপ্ত হইলেই মুক্ত হয়। 
সুন্ত হইয়াও, কুগ্তকারের চক্র-মধ্যন্থিত ঘট যেমন ভ্রামক দণ্ড হইতে বিছি 
ছইয়াও ঘুরিতে থাকে, তেমনই দীক্ষিত ব্যক্তি গ্রাক্তনবশে দেহে থাকিয়া! 
কাধা করেন; কিন্ত তিনি লৌকিক ও বৈদিক নিয়মের বহিভুতি। 


১০০ ফেলোশিপ প্রবন্ধ ৷ 


বিদেহমুক্তি, এবং তাহাই যথার্থ মুক্তিপদ-বাচ্য ; আর মধ্যম 
বিবেকসম্পন্ন ব্যক্তির যে, মুক্তি, তাহাই জীবন্মুক্তি, এ অবস্থায় 
দেহ ও তদুপযুক্ত ভোগ বিদ্ধমান থাকে বলিয়। উহা! আপেক্ষিক 
মুক্তিমাত্র, প্রকৃত মুক্তিপদবাচ্য নহে ইত্যাদি । সাংখ্যাচাৰ্য্য 
ঈশ্বরকৃষ্ণ কিন্তু এ ব্যবস্থা, অনুমোদন করেন নাই ; বরং তিনি 
জীবন্মুক্ত ও বিদেহমুক্তের মধ্যে কোনপ্রকার প্রভেদ দেখিতে 
পান নাই; তিনি জীবন্ত ও বিদ্রেহমুক্তকে লক্ষ্য করিয়। 
বলিয়াছেন-__ 
“ম্যগ্‌ জঞানাধিগমাদুরধং ধ্্াদীনাদকারণপ্রাত্থো | 
তিষ্ঠতি সংস্কারবশাৎ চক্রভ্রদিবৎ ধৃতশরীরঃ* ॥ 
প্রাপ্তে শরীরভেদে চরিতার্থত্বাৎ প্রধাননিবৃত্তে। 
গুীকান্তিকমাত্যত্তিকনুভয়ং কৈবল্যমাপ্নোতি” ৪ 
(সাংখ্য কারিক! ৬৭--৬৮)। 
প্রকৃতি-পুরুষের বিবেক-সাক্ষাৎকার হইবার পর, ধর্ম্মাধর্ম্মের 
“ফল'-প্রসবশক্তি নিরুদ্ধ হইয়া যায়। তখন শরীরপাত সম্ভবপর 
হইলেও, কুস্তকারের চক্র যেরূপ কাধ্যসমাপ্তির পরও পূর্বব- 
সংস্কারবশে কিছু সময় ঘুরিতে থাকে, তদ্রপ তাহার শরীরও 
প্রারন্ধ সংস্কারবণে কিয়গুকাল অব্যাহতভাবে বিদ্যমান থাকে। 
অনন্তর প্রারন্ধ-সংস্কার পরিসমাগ্ হইবে, প্রকৃতির কাধা 
পরিসমাপ্ত হওয়ায় জন্মান্তরলাভের সন্তাবনাও নিবৃত্ত হইয়া 
যায়ঃ তখন এঁকান্ডিক ও আত্যন্তিক কৈবল্য উপস্থিত হয় 
তখন চিরদিনের জন্য সমন্ত দুঃখ সমূলে বিধ্বস্ত হইয়। যায় ॥ এবং 
তাহাকে আর সংসারে ফিরি! আসিতে হয় না ‘ 


হিন্দুদর্শন-_সাংখ্য। ১০১ 
[ আলোচন! ] 


দর্শনমাত্রই তন্বনির্ণয়প্রধান। তব্বনির্ণয় আবার প্রমাণ- 
সাপেক্ষ ; শান্োক্ত পদার্থ যতক্ষণ কোন প্রমাণদ্বারা সমর্থিত ও 
স্থব্যবস্থিত না হয়, ততক্ষণ তাহা তত্ব কি অতন্ব অর্থাৎ সত্য কি 
মিথ্যা, স্থির করিয়া! বলিতে পার! যায় না; স্থুতরাং তাদৃশ বিষয়ে 
বিচারপটু পণ্ডিত জনের আদর বা আস্থা কখনই হয় না, বা 
হইতে পারে ন|। এইজন্য প্রত্যেক দার্শনিকই নিজের অভিমত 
পদার্থ নিরপণের অগ্রে প্রমাণ সন্বন্ধে চিন্তা করিয়া থাকেন। 
ইহা দার্শনিক সমাজে প্রচলিত চিরন্তন পদ্ধতি ; কেহই এ পদ্ধতি 
পরিত্যাগ করেন নাই। বলা বাহুল্য যে, সাংখ্যাচাধ্যগণও 
এ বিষয়ে উপেক্ষা প্রদর্শন করেন নাই। সাংখ্যাচার্ধ্যগণ তিন 
প্রকার প্রমাণ স্বীকার করিয়াছেন__ প্রত্যক্ষ, অনুমান ও শব্দ । 
এই ত্ৰিবিধ প্রমাণের সাহায্যেই তাহারা "নিজেদের অভিমত 
প্রমেয় সমূহ (প্রতিপাস্য বিষয় সকল) নির্ধারণ করিয়াছেন । 

সাংখ্যমতে প্রমেয়-সংখ্য! (তত্বের সংখ্যা) সমগ্রিতে পঁচিশ । 
প্রকৃতপক্ষে কিন্তু এ পঁচিশটা পদার্থ দুইশ্রেণীতে বিভক্ত, এক 
চেতন, অপর-_অচেতন। চেতনের নাম পুরুষ বা আত্মা, আর 
অচেতনের নাম প্রকৃতি। পুরুষ অসংখ্য এবং দেহভেদে ভিন্ন ভিন্ন 
হইলেও, সকল পুরুষই আকারে প্রকারে ও স্বভাবে একই রকম ; 
স্থতরাং উহার! সকলে একই চেতনশ্রেণীর অন্তত অচেতন 
প্রকৃতির পরিণাম অনেক (ত্রয়োবিংশতি) হইলেও, বস্তুতঃ সকলেই 
প্রকৃতির গ্তায় পরিণামী ও জড়-্বভাব7; এই কারণে উহার! 


১০২ ফেলোশিপ প্রবন্ধ। 


সকলেই অচেতনশ্রেণীর অন্তভূর্তি। ফলকথা, চেতন ও অচেতন 
ছুই শ্রেণীর পদার্থ লইয়াই সাংখ্যশান্্র পরিসমাপ্ত হইয়াছে। 

অবিবেক প্রভাবে প্রকৃতির সহিত পুরুষের একপ্রকার সংবোগ 
সম্বন্ধ ঘটে ; সেই সংযোগের ফলে প্রকৃতি হইতে ক্রমশঃ মহন্ত 
প্রভৃতির স্থপতি বা আবির্ভাব সম্পন্ন হয়, এবং এ অবিবেকনিবন্ধনই 
বুদ্ধিগত সুখ, দুঃখ, কর্তৃ্ব। ভোভৃত্ব প্রভৃতি ধর্মমগুলি নিগুণ 
পুরুষে প্রতিফলিত হইয়া, পুরুষের ধর্ম্ম বলিয়! প্রতীত হয় । 

পরবর্তী স্থষ্তি আবার ছুই ভাগে বিভক্ত ; এক-__তন্মাত্রসর্গ, 
দ্বিতীয়_ প্রত্যয়সর্গ। তন্মধ্যে আকাশাদি পঞ্চ মহাভূত ও 
তদুৎপন্ন সমস্ত ভৌতিক পদার্থ লইয়| তত্মাত্রসর্গ ; আর বুদ্ধি- 
কৃত স্গরিমাত্রই প্রত্যয়সর্গ ॥ বুদ্ধিগত বিশেষ ধৰ্ম্ম হইতেছে আট 
প্রকার-ধর্ম্ম, জ্ঞান, বৈরাগ্য ও এঁখর্য্য, আর অধৰ্ম্ম, অঞ্রান, 
অবৈরাগ্য ও অনৈশ্বর্্য। ইহার মধ্যে প্রথমোক্ত চারিটা ধর্ম্ম 
সাত্বিক, আর শেষোক্ত চারিটী ধর্ম্ম_তামস। 

[ প্রতযয়নর্গ ও তাহার বিভাগ । ] 


কথিত প্রত্যক়সর্গ প্রকারান্তরে আবার চারিভাগে বিভক্ত-- 
বিপর্যয়, শক্তি, তুষ্টি ও সিদ্ধি। তন্মধ্যে প্রথমোক্ত বিপর্যয় 
পাঁচ প্রকার--অবিষ্তা, অস্মিতা, রাগ, দ্বেষ ও অভিনিবেশ (১)। 


0) অবিষ্থ! অর্থ-__অনিত্যে নিত্যতাবুদ্ধি, বা! অনান্থায় আত্মবুদ্ধ 
প্রন্ৃতি। অশ্মিত! অর্থ_অনিত্য ও অনান্ম বস্তুতে নিত্য ও আত্মীয় বোধে 
অভিমান। রাগ-নুখ 'ও সুখকর বিষয়ে 'অভিলাব। দ্বেষ--ঠিক 
রাগের বিপরীত ভাব। অভিনিবেশ অর্থঁ-ভয় বা নরণত্রাম ৷ ইহাদের 
মধ্যে অবিদ্া ও অন্তর! স্বরূপতই বিপর্যয় ৰ! নিথ্যাজ্ঞানাত্রক ; অবশিই 
তিনটা বিপর্্যর হইতে উৎপন্ন হয় বলিয়! বিপর্য্যর মধ্যে পরিগণিত | 


হিন্দুদর্শন-__সাংখ্য। ১০৩ 
এই পাঁচটা বুদ্ধিধর্ম যথাত্রমে তমঃ, মোহ, মহামোহ, তামিজ ও 
অন্ধতামিত্র নামে পরিচিত । অবিদ্যা! সাধারণতঃ প্রকৃতি, মহত, 
অহঙ্কার ও পঞ্চ তন্মা ব্র, এই আটপ্রকার অনান্মবিবয় অবলন্বন 
করিয়। প্রকাশ পায়, এইজন্য সাংখ্যশান্ত্রে অবিষ্ভার আটপ্রকার 
বিভাগ স্বীকৃত হইয়াছে। 
অস্মিতাও বিষয়ভেদে আট ভাগে বিভন্ত। দেবতাগণ 
অণিমাদি আট প্রকার এশর্বা প্রাপ্ত হইয়া, এ সমুদয় বিষয়কে 
নিত্য ও আত্মীয় (আত্ম-হৃপ্তিকর ) বলিয়| অভিমান পোষণ 
করেন 3: এই কারণে অশ্মিতাকে আট প্রকার বল! হইয়৷ থাকে । 
তাহার পর, শব্দ,স্পর্শ, রূপ, রস 'ও গন্ধ. এই পাঁচটাই অনুরাগের 
সাধারণ বিষয়। নেই বিষয়গুলি দিব্য অদিব্যভেদে দুই শ্রেণীতে 
বিভক্ত ; সুতরাং বিষয়ের বিভাগানুসারে অনুরাগ দশপ্রকার 
বলিয়া, স্বীকৃত হইয়া থাকে । ঘ্েষ অষ্টাদশ প্রকার কথিত 
হইয়াছে ৷ দিব্যাদিবঝ/ভেদে দশ প্রকার শব্দাদি বিষয়ে প্রবৃত্তির 
বাধা ঘটিলে যেনন দ্বেষ হয়, তেমনি অণিমাদি অন্টপ্রকার 
রশবর্যঘবারাও শব্দাদি ভোগের স্বচ্ছন্দত! সম্পাদিত হয়; এই 
কারণে সময়বিশেষে উক্ত এশর্য্য বিষয়েও দ্বেষ উপস্থিত হইয়। 
থাকে ; এইজন্য ঘেষকে অষ্টাদশ প্রকার বল৷ হইয়াছে। 
দ্বিতীয় প্রত্যয়মর্গ_অশক্তি। অশক্তি আটাশ প্রকার ;-_ 
বুদ্ধির সাহায্যকারী একাদশ ইন্দ্রিয়ের অশক্জি ( অসামর্থ্য ) 
একাদশ প্রকার ; আর বুদ্ধির স্বকীয় অশবক্তি হইল সপ্তদশ 
প্রকার ; যখ।-_নয় প্রকার তুষ্টির বিপর্যয়ে অন্মিতা নয় প্রকার ; 


১০৪ ফেলোশিপ প্রবন্ধ ॥ 


আর আট প্রকার সিদ্ধির বিপর্য্যয়ে অশক্তি আট প্রকার; সমগ্রিতে 
অশক্তির বিভাগ অক্টাধিংশতি প্রকার ৷ 

তৃতীয় প্রত্যয় সর্গ_তুষ্টি। তুষ্টি নয়প্রকার_-বাহ পাঁচ ও 
আধ্যাত্মিক চারি প্রকার। তন্মধ্যে ভোগবিষয়ে_অর্ড্ন, রক্ষণ, 
ক্ষয়, ভোগ ও হিংসাদোষ দর্শনে উপজাত বৈরাগ্য হইতে যে, তুষ্টি 
বা সন্তোষ, তাহ! বহিবিষয় হইতে উৎপন্ন হয় বলিয়! বাহা, এবং 
পাঁচ প্রকার কারণ হইতে হয় বলিয়! পাঁচ প্রকার । 

আধ্যাত্মিক চারি প্রকার তুষ্টির ক্রমিক নাম-_ প্রকৃতি, উপা- 
দান, কাল ও ভাগা। তন্মধ্যে, 'প্রকৃতি” নামক তুষ্টি এই যে, 
প্রক্কৃতিই বিবেক-সাক্ষাৎকার সম্পাদন করিয়া থাকে, আমার 
সম্বন্ধেও প্রকৃতিই তাহ! করিবে, তজ্জন্য আমার প্রচেষ্টা অনাবশ্যক, 
এইরূপ ধারণায় সন্তন্ট হইয়া চুপ করিয়! থাক1। সন্নযাসগ্রহণের 
ফলেই কালে মুক্তি হইবে ; মুক্তির জন্য আর অধিক ক্লেশ করা 
অনাবশ্যকঃ এইরূপে যে, সন্তোষ, তাহা ‘উপাদান’ নামক তুষ্টি। 
দীর্ঘকাল খ্যানাভ্যাসাদি সাধনানুষ্ঠানে যে তুষ্টি, তাহা ‘কাল’ 
সংজ্ঞক ভুগ্তি। আর সপ্প্রভ্ঞাত সমাধির চরমোৎকর্ষ “ধর্মে 
নামক সমাধিলাভেই যে, পরিতোষ, তাহ! ‘ভাগ্য’ নামক তুষ্টি(১)। 


(১) বাচস্পতি মিশ্র বলেন-_-বিবেক-সাক্ষাৎকার প্রক্কতিরই পরিণাম 3 
প্রকৃতিই তাহা সম্পাদন করিবে, এইরপ ভ্রান্তিবশে বে, বণ মননাদি কাৰ্য্য 
হইতে বিরত থাকা, তাহ! 'প্রকুতি' নানক তুষ্টি । বিবেক-সাক্ষাংকার 
প্রকৃতির কার্য্য হইলেও সয়্যাসের "অপেক্ষা করে; এই বুদ্ধিতে যে, ধ্যানা- 
ভ্যাস ন! করিয়। কেবল সন্নযাসমাত্র এহণেই সস্তোষ, তাহার নাম "উপাদান" 


হিন্দুদর্শন-_সাংখ্য। ১5৫ 


চতুর্থ প্রত্যয়সর্গের নাম সিদ্ধি। সিদ্ধি আট প্রকার। তন্মধ্যে 
দুঃখ তিন প্রকার__ আধ্যাত্মিক, আধিদৈবিক ও আধিভৌতিক ; 
সুতরাং দুঃখনিবৃত্তিরূপ মিদ্ধিও তিন প্রকার। ইহা ছাড়া আরও 
পাঁচ প্রকার সিদ্ধি আছে ; যথা__অধ্যয়ন ( গুরুর নিকট হইতে 
অক্ষর গ্রহণ) ; তাহার পর এ সকল শব্দের অর্থ জানা; অনন্তর 
সেই শব্দার্থের সত্যতাবধারণের উদ্দেশ্যে উহ অর্থাৎ বিচার ; 
সপ্তম সিদ্ধি সুহৃৎপ্রাপ্তি, অর্থাৎ আপনার অধিগত বিষয়ে লব্ধবিষ্য 
পণ্ডিতগণের সহিত জিজ্ঞান্থরূপে আলোচন|। অষ্টম দিদ্ধি__ 
দান) ধনাদিদানে বশীকৃত গুরু মন খুলিয়া শিশ্বাকে উপদেশ 


.. দিয় থাকেন; সুতরাং তাহাও সিদ্ধিলাভের বিশেষ অনুকূল । 


উক্ত আট প্রকার সিদ্ধির মধ্যে প্রথমোক্ত তিনটা সিদ্ধিই মুখা 
সিদ্ধি ; তন্তিয বিষয়গুলি সিদ্ধিলাভের উপায় বা অনুকূল বলিয়া 
‘সিদ্ধি’ নামে অভিহিত হইয়! থাকে মাত্র! 

এই যে, প্রত্যয়সর্গ ও তন্মাত্রসর্গ, উহার! উভয়েই পরল্পর- 
সাপেক্ষ ; কারণ, প্রত্যয়সর্গের অভাবে ভনমাত্রসর্গ_ভূতভৌতিক 
পদার্থের কোনপ্রকারেই উপযোগিতা নাই ; আবার তক্মাত্রসর্গ 
ন! থাকিলেও প্রত্যয়-সর্গের কোনপ্রকার প্রয়োগ্ন দেখা যায় নাঃ 
এইজন্য এ ছ্বিবিধ সর্গকে পরস্পর সাপেক্ষ বল! হয়। 


৯৯৬ 
ভূষ্টি। কেবল সন্যাস গ্রহণে ও বিবেক-সাক্ষাৎকার হয় না, কালের 'পেক্ষা 


করে? এই ধারণায় যে, চুপ করিয়! থাকা, তাহা “কাল! নামক তি 
ভাগ্যে না থাকিলে কিছুতেই বিবেক-দাক্ষাথকার হয় লা, এই বুদ্ধিতে 
যে, সাধনানুষ্ঠান হইতে বিরত থাকা, তাহ! 'ভাগ্য' নামক তুষ্টি । 


৮ 
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[ শরীর ] 

সাংখ্যমতে শরীর তিন প্রকার_এক স্থূল, দ্বিতীয় সূন্সম, 
তৃতীয় অধিষ্ঠান বা আতিবাহিক'। প্ূল দেহ পাধিব, জলীয়, 
তৈজস ও বায়বীয়ভেদে অনেক প্রকার। স্ুলদেহ যেরূপ সূন্মম 
দেহের আশ্রয়, তেমনি অধিষ্ঠান দেহও সুমন শরীরের আশ্রয়। 
গম শরীর এই স্থূল দেহ হইতে বহির্গত হইয়! উক্ত অধিষ্ঠান 
দেহকে আশ্রর করিয়া থাকে । সুন্গন শরীর কখনও অন্য একটা 
শরীর অবলম্বন না করিয়া থাকিতে পারে ন|। প্রাক্তন কর্ম্মা- 
সুমারে সুম্মন দেহটা বিভিন্ন প্রকার স্লুলদেহ গ্রহণ করে, আবার 
কর্ম্মফলের ভোগরশেষে তাহা পরিত্যাগ করে ॥ এইরূপ যে, স্থূল 
শরীরের গ্রহণ ও পরিত্যাগ, তাহারই নাম-_জন্ম ও মরণ। 
প্রকৃতপক্ষে আত্মার জন্মও নাই, মরণও নাই। দেহাদির জন্ম- 
মরণই অবিবেকবশতঃ আত্মাতে আরোপিত হয় মাত্র। 

উপরি উক্ত অবিবেকনিবৃত্তির জন্য বিবেকভ্ঞানের আবশ্যক 
হয়। বিবেকভ্ঞান অর্থ প্রকৃতি ও তৎকার্ধ্য বুদ্ধি প্রভৃতি 
'অনাত্মপদার্থ হইতে আত্মাকে পৃথক্‌ করিয়া জানা__প্রত্যক্দ কর! । 
ইহার জন্য যোগ ব! চিন্তবৃত্তিনিরোধের প্রয়োজন হয়, এবং 
তদানুযদ্রিক অন্যান্য সাধনেরও আবশ্যক হয়। ফলকথা, বিবেক- 
জ্ঞান উৎপন্ন হইলে সাধকের প্রাক্তন কর্ম্মরাশি দগ্ধ ব| নিব্বাঁজ 
হইয়! ঘায়; সে সকল কৰ্ম্ম আর জন্মান্তর সম্পাদনে সমর্থ হয় 
ন; অধিকন্তু অবিবেকক্ষয়ে তন্মূলক দুঃখেরও উপশম হইয়া 
মায়, কেবল প্রারর কর্মের ফলমাত্র তখন উপভুক্ত হইতে 


হিন্দুদর্শন-_সাংখ্য || ১০৭ 


থাকে। সেই প্রারব্ন্ময়ের পর দেহপাত হইলেই আত্মার কৈবল্য 
ৰা মোক্ষ অভিব্যক্ত হয়। 
[ঈশ্বর ] 
সাংখ্যমতে মুক্তি ব| স্যপ্রির জন্য ঈশ্বরের কোনও আবশ্যকতা 
স্বীকৃত হয় নাই । মুক্তির জন্য আত্মানাত্ম-বিবেকজ্ঞানই পর্্যাপ্ত। 
তাহার জন্য আর ঈশ্বরের কোন প্রয়োজন হয় না। তাহার 
পর, স্থপ্িকার্ধো প্রকুতির পরিচালনার্থও ঈশ্বরের আবশ্যক 
হয় না। কেন না, ঈশ্বর স্বভাবতই রাগদেষাদিঝভ্জিত বিশুদ্ধ ; 
তাহ! হইতে কখনই স্বষ্টিগত বৈষম্য সমুহপন্ন হইতে পারে 
না। বৈষম্যের প্রতি জীবের কর্ম্মই প্রধান কারণ। অভি- 
প্রায় এই যে, ঈশ্বরবাদীকেও জীবন্ত কর্ম্মকেই হৃপ্রিগত 
বৈষম্যনিস্পাদনের কারণ বলিয়া স্বাকার করিতে হয়। তাহা 
হইলে, কৰ্ম্ম ও ঈশ্বর--দুইটা কারণ কল্পনা না করিয়া সহমতঃ 
কেবল কর্ম্মকেই স্ৃ্রি-বৈচিত্রোর বিধায়ক প্রধান কারণ কল্পনা 
করিলে, সকল দিকৃই রক্ষা পাইতে পারে ; তদৃতিরিন্ত অপ্রনিদ্ধ 
__অসৎ্কল্প ঈশ্বর স্বীকার করিবার আবশ্যক হয় না ; পক্ষান্তরে, 
তাহাতে কল্পনা-গৌরবও আর একটা দোষ ঘটে। অতএব 
প্রকৃতির নিয়ন্তা বা শুভাশুভ কর্ম্মফলদাত৷ ঈশ্বর বলিয়া কোন 
পদার্থ নাই ; উহা! যুক্তিব্রিদ্ধ ও অপ্রামাণিক। ইহাই সাংখ্য- 
শান্দ্রের চূড়ান্ত সিদ্ধাস্ত। এখানেই সাংখ্যদর্শনের আলোচন! 
_ শেষ করা হইল। অতঃপর পাপ দর্শনের বিষয় আলোচিত 
হইবে । , ন 


পাতগ্ল দর্শন । 
€অসন্বতব্রনণিকা ১ 
দর্শনপর্ধ্যায়ে আলোচ্য পাতগ্রল দর্শন চতুর্থ স্থানে সন্নিবেশিত 
ছইয়াছে। কেন যে, এরূপ সন্নিবেশ কল্লিত হইয়াছে, তাহা 
প্রথম খণ্ডের ভূমিকামধ্যেই বিস্তৃতভাবে বিবৃত কর! হইয়াছে; 
সুতরাং এখানে সে স্ব কথার পুনরুল্লেখ করা অনাবশ্যক ও 
অতৃপ্তিকর হইবে মনে হয়। এইজন্য, যে অভিপ্রায় প্রচারের 
উদ্দেশ্যে পাতঞ্জলদর্শন আন্তিক-সমাঁজে আত্মলাভ করিয়াছে; 
এবং যে সমুদয় বৈশিষ্ট্য থাকায় উহ! সমধিক প্রতিষ্ঠা লাভ 
করিয়াছে, এখানে কেবল সেই সমুদয় বিষয়েরই অবতারণ| ও 
আলোচন| কটা হইবে। 
যোগ ও যোগবিষ্া এদেশের অতি পুরাতন সম্পত্তি। 
ম্মরপাউটভ কাল হইতে যে, এদেশে যোগবিষ্ভা ও যোগচর্চচা 
সুপ্রতিষ্ঠিত আছে) তাহার খথেষ্ট প্রমাণ ও পরিচয় পাওয়া 
যায়। জগতে যত রকম সাধন-পথ প্রপিদ্ধ বা প্রচলিত আছে, 
তন্মধ্যে যোগ-পথ সর্বাপেক্ষা! নিধিববাদ ও নিপ্টক। যোগের 
| _ কেহ প্রতিদন্দী নাই ; অতি বড় নান্তিকও যোগ-মহিম! অপলাপ 
'_ করিতে সাহসী হয় না; কারণ, যোগের ফল প্রত্যক্মমিদ্ধ। 
_ এদেশের স্মৃতি, ইতিহাস ও পুরাণাদি সমস্ত শান্্ই যোগকথায় 
পূর্ণ ও যোগমহিমা প্রচারে ব্যস্ত। অধিক কি, বেদে__ 
উপনিষদ ও যোগের কথা প্রচুর পরিমাণে পরিদৃষ্ট হয়_ 
“তাং যোগমিতি মননে দ্বিরামিন্তরিয়-ধারণাম্‌ ৷” (কঠ ৬১১) 


হিন্দুদর্শন-_পাতগ্রল । ১ 
পৰিস্তামেতাং যোগবিধিং চ কবংস্নমৃ* (কঠ ৬১৮) 
প্ৰহ্মণ্যভিব্যক্তিকরাণি যোগে" (শ্রেতাখতর ২১১) 
প্র্বভাব-পরিত্যাগো যোগ ইত্যভিধায়তে" (মৈত্রী উপঃ ৬২৫) 
প্ত্রিরু্তং স্থাপ্য সমং শরীরন্” ( খ্েতাখতর ২৮) 
“অথাতেো বোগঃ% ( মহানারায়ণ ১২1১৪) ইত্যাদি। 


উল্লিখিত শ্রতিবাক্যসমূহে যোগের ও যোগানুষ্ঠান-প্রণালীর 
স্পষ্ট উল্লেখ রহিয়াছে। ইহা ছাড়া, বেদান্তে যে, “নিদিধ্যাসন' 
(নিদিধ্যাসিতব্যঃ ) বিহিত আছে, তাহাও প্রকৃত পক্ষে চিত্তৰৃত্ডির 
নিরোধাত্মক যোগ ভিন্ন আর কিছুই নহে ; সুতরাং যোগ ও 
ফেগানুশীলন-পদ্ধতি যে, এদেশের অতি প্রাচীন--স্রণাতাত 
কাল হইতে প্রবৃত্ত, তদ্বিষয়ে কোন সন্দেহ নাই। 


সেই প্রাচীনতম যোগ ও যোগানুশীলন-পদ্ধতিকেই লোকের 
বোধোপযোগী করিয়া আদি পুরুষ হিরণ্যগর্ভ প্রথমে লোকসমাজে 
প্রচার করিয়াছিলেন ; এই কারণে তাহাকেই যোগবিছ্ধার প্রথন 
উপদেশক আচার্য্য বলিয়! নিৰ্দ্দেশ কর! হইয়া থাকে। মহর্ষি 
পতগ্রলি তীহারই উপদিষ্ট যোগ-প্রণালী ও শাসনপদ্ধতি অনু 
সরণপূর্ববক প্রসিদ্ধ যোগদর্শন ।পাতপ্রলদরশন) প্রণয়ন করিয়াছেন। 
পতঞ্জলিকৃত যোগণর্শন যে, হিরণাগর্ভোক্ত যোগপদ্ধতিরই ছায়া" 
বলম্বনে বিরচিত, এ কথা! স্বয়ং পতগ্রলিও প্রকারান্তরে স্বীকার 
করিয়াছেন। তিনি যোগদর্শনের প্রারস্তে “অথ যোগানুশাফনম্ 
ূত্রে 'অনুশাসন' শব্দের প্রয়োগ দ্বারা এই অভিপ্রায়ই ব্যক্ত 
রুরিয়াছেন। ‘অনু’ অর্থ-পশ্চাৎ্, শাষমন' অর্থ--উপদেশ। 
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সুতরাং অনুশাসন কথার অর্থ হইতেছে__পূর্বেরবাপদিষ্ট বিষয়ের 
পশ্চাৎ শাসন-উপদেশ। “অনুশাসন পদের এই প্রকার অর্থ ই 
যে, সুত্রকারের অভিপ্রেত, তাহা! মহামতি বাচম্পতি 'মিশ্রও 
স্বকীয় টাকায় বিবৃত করিয়াছেন (১)। তাহ! হইতেও প্রমাণিত 
হয় যে, আলোচ্য “যোগদর্শন' চিরন্তন বা সুপ্রাচীন না৷ হইলেও, 
তদুপদিষ্ট যোগবিজ্ঞান অতিশয় প্রাচীন “ও প্রামাণিক । যোগ- 
দর্শনকার সেই পুরাতন বিবয়টীকেই সময়োপযোগী ব্যবস্থানুসারে 
লোকের বোধোপযোগী করিয়! সংকলনপূর্ববক সুধীসমাজে 
সুত্রাকারে প্রচার‘করিয়াছেন। 

যোগবিজ্ঞান সর্ববশাস্তর-সন্মত এবং সর্ববসন্প্রদায়ের অনুমোদিত 
হইলেও, আলোচ্য যোগদর্শন কিন্ত সাংখ্যশান্ত্েরই অন্তর্গত বা 
অংশবিশেষ বলিয়! পরিগণিত । তাহার কারণ এই যে, যোগবিজ্ঞান 


(১) গাতগ্রল দর্শনের টাকাকার মহামতি বাচস্পতি মিশ্র আশঙ্কা- 
পূর্বক এই মিদধান্ত সংস্থাপন করিয়াছেন যে,_প্ননু ‘হিরণ্যগর্ভো যোগন্ত 
বক্তা নান্ঃ পুবাতনঃ” ইতি যোগিযাল্ঞবন্াস্থতেঃ কথং পততঞ্জলের্ধোগ- 
শান্ৃহন্‌? ইত্যাশঙ্কা হুত্রকারেণ ‘অমুপামনম্‌’ ইত্যুক্তম্‌। শিষ্্ত 
শাসনন্‌” েন্থপাসনং) ইতি টীক! (১/১/১৬)। 

অর্থাৎ যোগী যাল্ঞবন্তোর বচন হইতে জান! যায় যে, হিরণ্যগর্ভই বোগ- 
বিদ্যার প্রথম বক্তা বা উপদেষ্ট। ; সুতবাং পতগ্জলিকে প্রথম বক্তা বলা যায় * 
কির্ূপে ? এই আশঙ্কা নিবারণার্থ স্বয়ং সুত্রকারই স্থত্রমধেয “অন্তশাসন' 
শব্দের প্রয্নোগ করিয়াছেন। অনুশাসন 'অর্থ_-পূর্বোপরিষ্ট বিষয়ের শাসন 
বা উপদেশ। হিরণ্যগর্ভ যাহার উপদেশ করিয়াছিলেন, পতগ্রনি তাহারই 
উপদেশ করিয়াছেন, নূতন কথা বলেন নাই। 

চা 
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আনুষ্ঠানলভ্য ; মে অনুষ্ঠান আবার বিষয়নদাপেন্দ ; যোগ 
সাধককে প্রথমতঃ শ্ুল-সূ্নাদি বিভিন্ন বিষয় অবলম্বনপূর্ববক 
যোগাভ্যাসে প্রবৃত্ত হইতে হয়। ন্যায়াদি দর্শনে যে সমুদয় বিষয় 
বিন্যন্ত ও বিবৃত হইয়াছে, দে সমুদয় বিষয় তর্কের পক্ষে পর্ব্যাপ্ত 
হইলেও, যোগাভ্যাসের পক্ষে মোটেই অনুকুল নহে ; পম্দান্তরে, 
সাংখ্যসন্মত তত্বদমুহ অভিপ্রেত যোগসাধনার বিশেষ অনুকূল । 
কারণ, সাংখ্যশান্ত্ে সুল-সৃক্ষম।দিতারতম্যক্রমে এমন সুন্দরভাবে 
তন্বনংকলনের ব্যবস্থা করা হইয়াছে যে, সে সকলের অবলম্বনে 
অতি সহজে যোগসাধন! সুনিন্পন্ন হইতে পারে (১); এই 
কারণে যোগদর্শনকার আপনার দর্শনে সাংখ্যোক্ত তবসকল 
গ্রহণ করিতে বাধ্য হইয়াছেন; এবং যোগাভ্যাসের বিশেষ 
উপযোগী বলিয়! নিত্য সর্ববজ্ঞ ঈশ্বরের স্বাতগ্বা সমর্থনপূর্ববক 
তাহাকে উচ্চ আসনে সংস্থাপন করিয়াছেন ; কিন্তু তিনি নিজে 
কোথাও আপনার যোগদর্শনকে সাংখ্যশান্ড্ের অন্তভূক্তি বলিয়া 
(১) অভিপ্রায় এই যে, যোগদর্শনের শেষ উন্দেহ-_আস্মদরশন। 
সেই আত্ম! অতি দুব্বিজ্ঞেয় সুন্ম পদার্থ) মনের সাহায্যেই তাহাকে 
দেখিতে হয়। মন যদি যেই সুক্ম আত্মার সম্বন্ধে চিন্তা করিতে ইচ্ছা 
করে, তবে অগ্রে মনকে স্থক্প চিন্তায় অভান্ত হইতে হর়। সে পক্ষে 
* পরমাণ্‌ পর্যন্ত চিন্তাও পর্যাপ্ত নহে; কারণ, পরমাণ, অপেক্ষাও হুক 
পদার্থ জড় জগতে আরও আহে। এইজনা মাংখাশাস্থ সুপ্মতবের সীমারেখা 
আরও বৃদ্ধি করিয়াছেন--প্রকৃতিতে তাহার শেষ করিয়াছেন। আম্মাকে 
তদপেক্ষাও সল্প স্থানে বসাইপ্লাছেন। কাজেই যাংখ্যোক্ত তৰ্বননূহ:যোগ- 
সাধনার পক্ষে বিশেষ অনুকূল হইয়াছে। 
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উল্লেখ করেন নাই; অথবা! কোথাও সাংখ্যোক্ত তব্সমূুহেরও 
পরিগণনা করেন নাই ; স্মৃতরাং তগুকৃত যোগদর্শন যে, বস্তুতঃ 
সাংখ্যসিদ্ধান্তেরই অন কিংবা অদ্ৈতবাদের পক্ষপাতী, তাহা 
নির্ধারণ করা স্কিল । যোগশান্ত্রপ্রবন্তা প্রাচীন বার্যগণ্য 
নামক আচার্য্য কিম্বা স্পহটাক্ষরে অদ্বৈতবাদেরই সমর্থন 
করিয়াছেন! তিনি বলিয়াছেন__ 
পওুণানাং পরমং রূপং ন দৃষ্টিপথমৃচ্ছতি। 
যত্ত, দৃষ্টিপথং প্রাপ্ত তন্মারৈৰ স্মতুচ্ছকন্‌ ॥'* ইতি ॥ 

ভাহার এই উক্তি আলোচন! করিলে সহজেই বুঝা যায় যে, 
দৃশ্যমান জগৎ যে, মায়াময় তুচ্ছ, এ বিষয়ে যোগশান্্র অদ্বৈতবাদী 
বেদান্তশান্ত্রের সহিত একমনডাবলম্বী। কাজেই, আলোচ্য 
যোগদর্শন প্রকৃতপক্ষে সাংখ্যশান্ত্রের অন্তর্ভুক্ত কি না, এরূপ 
সংশয় উপস্থিত হওয়া নিতান্ত অদন্গত হয় না। অবশ্য, 
ব্যাখ্যাতার! প্রায় সকলেই উহাকে “দাংখ্য প্রবচন" নামে, কেহ 
কেহ ব| নেশ্বর সাংখ্য নামেও বিশেধিত করিয়াছেন। প্রথম 
খণ্ডের ভূমিকাতে আমরা! এ বিষয়ে যাহ! বক্তব্য, বলিয়াছি ; 
অতএব এখানেই একথার শেষ করিয়! প্রকৃত বিষয়ের অবভারণ! 
করিতেছি । 

[ যোগদর্শন ] 

আলোচ্য যোগদর্শন মহামুনি পতগুলির অপুর কৃতিবের 
ফল; এই জন্য যোগদর্শনের অপর নাম পাতগুল দর্শন | প্রবাদ 
আছে যে, শেষ নাগ স্বয়ং অন্দে পতগ্চলি-শরার পরিগ্রহ 
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করিয়া ধরাধামে অবতীর্ন হন, এবং যোগদর্শন প্রণয়ন করেন। 
পাতঞ্জল দর্শনের ভাষ্যকার স্বয়ং ব্যাসদেব ভায্যপ্রারস্তে যে, 
মঙ্গলাচরণ শ্লোক রচন। করিয়াছেন; তাহাতে “অহীশের' নামোলেখ 
আছে৷ ঢোগদর্শনের প্রণেতা পতগ্রলি শেষনাগের অবতার না 
হইলে, গ্রন্থারস্তে তাহার বন্দন! কর! সঙ্গত হইত না ; কেন না, 
গ্রন্থারস্তে ইষ্টদেবতার ও আচার্ষোের বন্দনা করাই স্ুধীমস্মত 
পদ্ধতি। এই সকল কারণে পতপ্রলিকে শেষনাগের অবতার বল! 
অসঙ্গত মনে হয় না। যোগদর্শনের উপর ধারেশ্বর ভোজরাজ- 
কত একখানা! অনতিবিস্তীর্ণ টাকা আছে, তাহাতে মঙ্গলাচরণ 
প্রদ্জে ফণিপতি শেষনাগকেই যোগশান্তপ্রণেত! বলিয়া! নির্দেশ 
করা হইয়াছে (১)। পতগুলি যে, যোগদর্শনের র5য়িতা, ভদ্বিযয়ে 
কাহারো মতভেদ নাই; কাজেই উভয় কথার মর্যাদা রন্মার 
নিমিত্ত বলিতে হয় যে, পতগ্রলি ও শেষনাগ -এক অভিন্ন ব্যক্তি । 
শেষ নাগই পতঞ্জলিরূপে অবতীর্ণ হইয়া যোগশান্ত্র, শব্দশান্ত্র ও 
বৈগ্কশাংন্্র রচন| করিয়াছিলেন । পতগ্রলির রচিত যোগশান্্-. 
পাতগুল দর্শন, ব্যাকরণ শান্ত্র--পাথিনিব্যাকরণের মহাভায্য, 
যাহ।র অপর নাম ফণিভাষ্য ; বৈন্তক গ্রন্থের নাম এখনও 
অপরিভ্াত | 

মহামুনি পতগ্রলি কোন শুভ সময়ে আবিভূতি হইয়া ছিলেন, 


তাহার সুহ্পন্ট প্রমাণ ন! থাকিলেও, তিনি যখন পাণিনীয় 
মস্ত শাক 


0! প্ৰাকৃচেতোবপুরাং মলঃ ফলহৃতাং ভরে বেনোভু ততঃ" ॥ 
এই শোকে শেষ নাগকে ব্যাকরপ, যোগ ও বৈগ্ভক শাগ্ছের জিত 
বণিয়। উল্লেখ কর! হইয়াছে। 
৮ 
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ব্যাকরণের উপর ভা্যগ্রস্থ' রচনা করিয়াছেন, তখন পাণিনির 
পরবর্তী কোন এক সময়ে যে. তাহার আবির্ভাব হইয়াছিল, তাহা 
সহজেই অনুমান কর! যাইতে পারে। =~ 

এ কথার উপর এইরূপ আপত্তি হইতে বর যে, পাতগুল 
দর্শনের উপর বে একটা উপাদেয় ভাব্বগ্রন্থ আছে, ওঁ ভায্যগ্রন্থের 
রচয়িভার নাম ব্যাস। সেই ব্যাস স্বয়ং বেদধ্যাস কি অপর কেহ, 
সে কথ! কেহ প্রকাশ করিয়। ন! বলিলেও, এ ব্যাস যে, বেদব্যাস 
ভিন্ন' অপর কেহ নহেন, প্রায় সকলেই সমানভাবে সে ধারণা 
পোষণ করিয়! থাকেন। মহামতি বাচস্পতি মিশ্র সে ধারণাকে 
আরও অধিক পরিমাণে পরিক্ষ্ট করিয়! দিয়াছেন। তিনি 
ব্যাসভাস্তের টাক! করিতে 'যাইয়! নমস্কার-শ্লোকে বেদব্যাসকেই 
পাতঞ্জলভায়্যের রচগ্রিতা বলিয়া স্প্টাক্ষরে নির্দেশ করিয়া; 
ছেন (১)। এখন দেখিতে হইবে যে, বেদবাস যখন পানিলিরও 
বনু পূর্ববর্তী, এবং পতগ্চলি যখন পাণিনিরও পরবর্তী, তখন 
পরবর্তী বেদব্যাসদ্ারা বহু পরভবিক যোগদর্শনের ব্যাখ্যা রচন| 
কর! কিরূপে সম্ভবপর হইতে পারে? তাহার পর, এখানে যে 
বেদবাাসের কথ! হইতেছে, সেই বেদব্যাসই ভ্রহ্মসূত্র (বেদান্ুদর্শন) 
বচন! করিয়াছেন। বঙ্গ সূত্রের রচন| যে, মহাভারতেরও পুবববর্থী, 
তাহ! ভগবদর্গীতার__. 

প্রদ্ধন্ব-পদৈশ্চৈব হেতুমন্তিৰ্বিনিশ্চিতৈঃ'” 


(১) “'নত্ব। পতগ্রলিমৃষিং বেদব্যাসেন ভাষিত্রে। 
সংন্িগ-স্পটবহবর্থা ভাঙ্ো ব্যাথা! বিধান্ততে।” 


(বাচম্পতিজত ভাম্টাক1) 
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এই ‘্ৰহ্মমূত্ৰপদৈঃ' কথ! হইতে জানিতে পার] যায়। অথচ 
সেই ব্র্গাসুত্রের দ্বিতীয় অধ্যায়ের প্রথম পাদে সাংখ্যমত খণ্ডনের 
পর “এতেন.যোগঃ প্রত্যন্ত" সূত্রে বেদব্যাসকে যোগমতও খণ্ডন 
করিতে দেখা যায়। এই “যোগ' শব্দে যে, পাতগুলোক্ত যোগ- 
মতকেই লক্ষ্য কর! হইয়াছে, তাহা ও আচাধ্যগণের বচনভঙ্গা হইতে 
বেশ বুঝিতে পার। যায়। এখানেও পূর্ববর্তী বেদান্তদর্শনে 
ভবিষ্যতের গর্ভগত যোগদর্শনের উল্লেখ থাক। বিশেষ বিল্ময়কর 
মনে হয়। এই সমুদয় অমামগ্রস্ত দর্শনে কেহ কেহ মনে করেন 
যে, যোগদর্শন-প্রণেত। পতঞ্জলি, আর বা করণভাত্য-পচয়িত] পতগুলি 
একই ব্যক্তি নহেন উহার! বিভিন্ন ফালবর্কী পৃথক লোক । আর 
যাহারা একই পতগ্রলিকে উতয় গ্রন্থের রচয়িত| মনে করেন, তাহার! 
বলেন,__বেদ্ব্যাস যখন অমর-_টিরজাবী, এমন কি, ভ্রম 
শঙ্ধরাচান্যের সন্দ্েও তাহার কথোপকথনের প্রমাণ পাওয়া যায় (১), 
তখন তাহার পক্ষে পানিনির পরবর্তী পতগুলির যোগদর্শনের উপর 
ভায্যরচন| কর! একট! অসম্ভব ঘটন! হইতে পারে ন! । আর ব্রহ্ম" 
সুত্রে যে, যোগমত-খগ্ডনের কণা আহে», তাহাও সেই মূলডুত 
চিরখাগর্ভোন্ত কিংব। ভগবান্‌ বাষগণ্য-প্রোক্ত যোগমতের কপ! ; 


(১) এইরূপ কিংবদন্তী "মাছে যে, শঙ্করাচার্ম্য থে মনয় ফাঞাধামে অবস্থান- 
পূর্বক বেদান্তদর্শনের ভাষ্য রচনা করেন, সেই সদয় একদ! বেদবাস বৃদ্ধ 
প্রাঙ্মণবেশে আনিয়া শগ্ঘবাচাখ্যেব সঙ্গে, তংক্কত "আনন্বসয়োহভ্যামা২* 
হুত্রের ব্যাখ্য। লইয়া বিচার কবেন। সেই বিচারের ফলে, শঙ্করাচা্যা গু 

সুত্রে ভাষ্ের মধ্যে ব্দেব্যাম-সম্মত ব্যাখ্যাও সংযোলিত কৰিয়া দিয়াছেন ॥ 


১১৬ " ফেলোশিপ প্রবন্ধ । 


| কিন্তু পতগুলিকৃত যোগের কথা নহে। ' আমর! এই শেষোক্ত 
৷ সিদ্ধান্ত অবলম্বন করিয়াই আমাদের বক্তব্য নির্দেশ করির। 
পূর্বেই বল হইয়াছে যে, যোগ্দর্শন মহামুনি গতগুলির 

প্রণীত ; এবং পততগ্রলি যে, কে ছিলেন, এরং কোন সময়ে 
আবিভূত হইয়াছিলেন, তাহাও এক প্রকার রলাই হুইয়াছে। 
পতণ্জাল-প্রণীত বলিয়া যোখদর্শনের অপর নাম পাতগ্রলদর্শন'। 
পাতগ্রলদর্শন চারি পাদে বিভক্ত এবং ২৯৫টা সুত্রে গরিষমাপ্ত। 
প্রথম সমাধিপাদ, দ্বিতীয় সাধনপাদ, তৃতীয় রিভূভিপাদ, চতুর্থ 
কৈবল্যপাদ। পাদগুলির নামকরণ হইতেই তন্তৎপাদের 
প্রতিপাদ্য বিষয় বুঝিতে পার! যায়। মহামতি বাচস্পতি মিশা 
পাতগ্রলদর্শনের ব্যাখ্যাপ্রসঙ্গে প্রত্যেক পাদের পরিশেষে এক 
একটা শ্লেকে সেই সেই পাদের প্রতিপান্ধ বিষয়গুলি সঙ্কলন 
করিয়। অধ্যেতৃবর্ের বিশেষরূপে বোধসৌক্্য সাধন করিয়া 
দিয়াছেন (১)। তদনুসারে বিষয় বিশ্লেষণ করিলে বলিতে হয়,_ 
শা] বাচল্পতি নিশ্র কত আকলি এই_ 7 

শযোগন্তো দেপ-নর্দেশো তদর্থং বৃত্তিলক্ষণম্‌ ৷ 

যোগোপায়াহ প্রতেদবাশ্চ পাদেহশিরে,পবর্ণিতাঃ লু 

পক্রিয়াযোগং ভগে। র্লেশান্‌ বিপাকান কম্পণামিহ। 

ভদ্র ২ঘয়ং তূণ! বাহান্‌ পাদে যোগ্য পঞ্চকম্‌ 0+ 

প্ত্রান্তরপ্রান্তগথানি পরিগামাঃ প্রপঞ্চিতাঃ । 

সংযমাদ্‌ হৃতিনংযোগঃ তান জ্ঞানং বিবেকজম্‌ ৪৮ 

পযুদ্বনর্ঘচিবং পরলোকমেয়-ন্র-সিদ্ধয়ে ধর্্ঘনঃ সমাধিঃ | 

ঘয়া চ শুক্ছিঃ প্রতিপাদিতাস্রিন্‌ পাদে প্রসন্গাদপি চান্তদুক্রম্‌॥' 


) হিন্দুদর্শন__পাতগুল,। ১১৭ 
থম পাদের বিষয় --যোগ, যোগলক্ষণ, চিন্তবৃঞ্তিভেদ ও তাহার 
লক্ষণ, যোগসিদ্ধির উপায় ও প্রকারভেদ । দ্বিতীয় পাদের বিষয় 
ক্রিয়াযোগ, ব্লেশপঞ্চক, কৰ্ম্মবিপাক ( কৰ্ম্মফল ) ও তাহার দুঃখ- 
রূপতা, এধং হেয়, হান, হেয়হেতু ও হানোপায়, এই বাহ 
চতুষটয়॥ তৃতীয় পাদের বিষয়-_-যোগের অন্তরঙ্গ সাধন, 
পরিণাম, সংযমের ফল-_বিভূতি ও এঁশ্বর্্যবিশেষ প্রাপ্তি এবং 
বিবেকজ্ঞান। চতুর্থ পাদের বিষয় মুক্তযোগ্য চিত্ত, পরলোক- 
সত্তা, বাহ পদার্থের সন্ভাবন্থাপন, চিস্তাতিরিক্ আত্মার অস্তিস্ব- 
সাধন, ধর্মমেঘ সমাধি, জীবপুক্তি ও বিদেহমুক্তি, এবং 
প্রকৃতির আপুরণাদি কথ1। বল! বাহুল্য যে, এতদতিরিক্র 
আরও বহুতর বিষয় উক্ত পাঁদচতুন্টয়ে অপ্রধান বা গৌণভাবে 
স্থান লাভ করিয়াছে, সে সব বিষয় আমরা যথাস্থানে ক্রমশঃ 
বিবৃত করিতে যত্ন করিব । 

যোগদর্শনের অনেকগুলি ব্যাখ্যাগ্রন্থ আছে! তন্মধ্যে বেদ- 
বা।সের ভাষ্য, বাচম্পতিমিশ্রের টীকা, বিজ্ঞানভিক্ষুর বাণ্তিক, 
ভোজরাজকুত বৃত্তি এবং যোগমণিপ্রভা বিশেষ প্রসিদ্ধ ও প্রচলিত 
আছে। ইহ। ছাড়া, যোগশিখ! ও যোগতারাধলী প্রভৃতি আরও 
অনেকগুলি প্রকরণ গ্রন্থ -আছে। এখুন যোগবিছা। ও যোগি- 
সম্প্রদায় ক্ষীণদশাপ্রাপ্ত হওয়ায়, সে সকল গ্রন্থও ক্রমশঃ 
বিলোপের দিকে অগ্রসর হইতেছে; কোন কোন গ্রন্থ আবার একে- 
বারেই বিলুপ্ত হইয়া গিয়াছে। সৌভাগ্যের বিষয়, মূল যোগদর্শন 
এখনও অক্ষত শরীরে বর্তমান রহিয়াছে : এবং উহার ভাষা।টা! ক 


১১৮ ফেলোশিপ প্রবন্ধ 1” 


প্রভৃতি এখন পর্য্যন্ত অধীত ও অধ্যাপিত হইতেছে। সুত্রকার 
পতগুলি_ 

“অথ বোগানুশাসনম্‌ ॥” ১১। 
বলিয়া যোগদর্শন আরস্ত করিয়াছেন ; এবং এই সূত্রেই তিনি 
আপনার অভিপ্রায় ও শাস্ত্রের উদ্দেশ্য বিজ্ঞাপিত করিয়াছেন। 
তিনি বুঝাইয়াছেন যে, যোগই যোগদর্শনের মুখ্য বিষয়,_-সমস্ত 
শান্্রটাই যোগ-কথায় পরিপূর্ণ । এ গ্রন্থে এমন কোনও কথা 
বা প্রসঙ্গ নাই, যাহা সাক্ষাৎ বা পরোক্ষভাবে যোগ বা যোগ- 
সাধনার সহিত সন্বদ্ধ নহে।. নিন্বোদ্ধ ত দ্বিতীয় সূত্রে তাহার এই 
অভিপ্রায় আরও অধিকতর পরিক্ষ,ট হইয়াছে। যোগ কি ?-- 

পযোগশ্চিত্তবৃদ্িনিরোধঃ ॥* ১1২৪ হু 
চিত্তের বৃত্তি-নিরোধের নাম যোগ। উক্ত সূত্রে চারিটা শব্দ 
বিন্যস্ত আছে--যোগ, চিত্ত, বৃত্তি ও নিরোধ। সূত্রের প্রকৃত 
তাৎপৰ্য্য বুঝিতে হইলে, অগ্রে ওঁ শব্দগুলির অর্থ জানা আবশ্যক 
হয়; এইজন্য প্রথমে এ সকল শব্দের ভাষ্যসম্মভ অর্থ নির্দেশ 
করা যাইতেছে, : 

“যোগ' শব্দটা ‘যুজ! ধাতু হইতে নিষ্পন্ন হইয়াছে। ‘যুজ’ ধাতু 
দুইটা আছে ; একটার অর্থ_-সংযোগ ব! মিলিত হওয়া, অপরটার 
অর্থ_-সমাধি ( চিত্তের এক প্রকার অবস্থা, যে অবস্থায় চিত্তের 
বৃত্তিসমূহ আংশিক বা সম্পূর্ণরূপে নিরুক্ধ হইয়! থাকে )। এটা 
প্রথমোক্ত ‘যুক্ত’ ধাতুর প্রয়োগ নহে; কিন্তু দ্বিতীয় যুজ ধাতুরই 
(বাহার অর্থ--সমাধি, তাহারই ) প্রয়োগ ; সুতরাং এখানে 


" হিন্দুদর্শন- _পাতগ্ুল। ১১৯ 


‘যোগ’ অর্থে-সম।ধি বুঝিতে হুইবে। সূত্রের অপরাপর 'সংশ 
ইহারই বিবৃতি বা ব্যাথ্যান্দরূপ মাত্র। চিন্ত অর্থ-_প্রবুতির 
সাত্বিক পরিণাম, যাহার অপর নাম বুদ্ধি। সেই বুদ্ধিতে যে, 
সমুদ্রের তরঙ্গমালার ম্যায় অসংখ্য পরিল্পন্দন ব! চিন্তাধার! 
নিরন্তর উত্থান-পতনলীল! বিস্তার করিতেছে, তাহারই নাম_ 
বৃত্তি । নিরোধ অর্থ-__শবস্থাধিশেষ ; অর্থাৎ যেরূপ আবস্থাবিশেবে 
উল্লিখিত চিন্রবৃত্তিসমূহ আংশিক বা সম্পূর্ণরূপে নিরুদ্ধ হইয়া যায়, 
সেইরূপ অবন্থাধিশেষের নাম যোগ । চিত্তের এনংবিধ বু্তি- 
নিরোধ যদিও সকল অব্থায়ই অল্প!ধিক পরিমাণে বিদ্যমান থাকে 
সভ্য, তথাপি দে সমন্ত বৃস্তিনিরোধ ‘যোগ’ সংজ্ঞার অন্তর্ড্ত 
নহে (১); কারণ, সেইরূপ বৃত্তিনিরোধই এখানে ‘যোগ’ কথার 
অভিপ্রেত অর্থ, যেক্নপ নিরোধ নিষ্পন্ন হইলে, অবিষ্যাদি ক্লেশরাশি 
বিধ্বস্ত হইয়। থার, বুদ্ধিতে সাত্বিক নিৰ্ম্মল ভাব সমধিক বৃদ্ধিপায়, 
এবং প্রকৃত নিরোধকে আয়ত্ত করিতে পারাযায়। এই জন্যই 

0) তল বলিরাছেন_লোগঃ সমাধঃ। স চ সান্দভোমঃ 
চিন্তন্ত ধৰ্ম্মঃ । ক্ষিপ্তং বং বিদ্ষিপ্তং একাগ্রং নিরুদ্ধং ঢ ইতি চিত্তহূময়ঃ” 
ইত্যাদি ৷ 

অথাৎ যোগ অর্থ_সমাধি (চিত্তের নিরোধাবন্ধ)। চিত্তের যে, ক্ষিপ্র, 
নৃঢ়, বিক্ষিপ্ত, একাগ্র ও দিরদ্ধ এই পাচপ্রকাব ভূমি ৰব! অবস্থা প্রনিদ্ 
আছে ; উহাদের 'প্রত্যেক 'অবস্থারই অমাধিক পরিমাণে বৃত্তিনিরোধ 
ঘট! থাকে, যেমন __অনুরাগদশায় ক্রোধবুকি নিরুক্ধ থাকে, আবাৰ 
ক্রোধকালে অন্থযাগবৃত্তি প্রচ্ছর থাকে, ইত্যানি। অতএব বৃত্তিনিবোধটা 
থে, চিত্তের সার্ধকাণিক ধণ্ম, সে বিষয়ে সন্দেহ নাই। 


১২৩ ফেলোশিপ প্রবন্ধ! 


সকল অবস্থার বৃত্তিনিরোধকে যোগ ব সমাধি নামে অভিহিত 
কর। যাইতে পারে না। 
[ যোগ-বিভাগ ] 

উল্তপ্রকার যোগ ব! সমাধি প্রধানতঃ ছুইভাগে বিভক্ত; 
এক-_দম্প্রজ্ঞাত, অপর-_-অসব্প্রভ্ঞাত। চিত্তের একাগ্রতাবস্থায় 
হয় সম্প্রজ্ঞাত সমাধি, আর পূর্ণ নিরোধাবস্থায় হয়: অসম্প্রজ্ঞাত 
সমাধি। অন্প্রন্ভাত সমাধিতে চিত্তের নিখিল বৃত্তি নিরুদ্ধ হয় লা; 
ধ্যেয়রূপে জবলম্িত বিষয়ে তখনও চিত্তের চিন্তাবৃত্তি বর্তমান. 
থাকে; আর অসম্প্রজ্ঞাত সমাধিতে তাহাও থাকে না; সমস্ত 
বৃত্তিই নিরুদ্ধ হইয়া যায়। অস ্প্রন্রাতের কথা পরে বলা হইবে, 
এখন সম্প্রস্তাতের কথ! বল! যাইতেছে। প্রধানত্ঃ যে সকল 
বিষয় অবলম্বনে সম্প্র্কাত সমাধি সাধন] করিতে হয়, এবং 
সমাধিদশায় চিন্তের যাদু শবস্থা উপস্থিত হয়, সুত্রকার একটা 
দৃষ্টান্তের সাহায্যে তাহ! বুঝ ইয়া! বলিতেছেন 

“'ক্ষীণবৃত্তেবভিল্জাতন্তের মণেঃ ভু-শ্রহণ-গ্রাযেসু তংস্ত-তদঞ্জনতা 
ষমাপত্তিং 7৮ ১16১ ॥ 

সম্প্রচ্ঞাত সমাধি সাধনার জন্য যোগীকে যথাক্রমে গ্রাহা,' 
গ্রহণ ও গ্রহীতা, এই হিনপ্রক্ার বিষয় অবলম্বন করিতে হয়। 
তন্মধ্যে হা ( বাহা বিষয় । ছুই প্রকার-__স্ুল ও সূল্ম । গ্রহণ 
অর্ণ_ইন্দ্রিয়বর্গ। গ্রচীত। অর্থ _অশ্মিতা । বুদ্ধি ও আমার অবি- 
বিজভাব )। ধাম বান্তি যেমন প্রথমে স্কুল, পরে সুন্মন, জনস্তর 
সুদমতর ও সুদ্দনহম বিষয় অবলদ্বনপূর্ধবক লক্ষাবেধ অভ্যাস করে, 


হিন্দুদর্শন__পাতগুল। ১ 


যোগীও ঠিক তদ্রপ একাগ্রতা শিক্ষার জন্য প্রথমে স্থূল শব্দাদি 
বিষয় অবলম্বন করেন ; পরে সুম্দনভূত পঞ্চ তন্মাত্র অবলম্বন 
করেন; অনন্তর গ্রহণ-পদবাচ্য চক্ষুঃপ্রভৃতি ইন্দিয় অব্লদ্দন 
করেন; অতঃপর গ্রহীতাকে অর্থাৎ বক্ষ্যমাণ ‘অন্মিতা'কে অবলন্বন 
করিয়া একাগ্রতা সাধনে অগ্রসর হন। একাগ্রতাকালে চিতের . 
অবস্থ| ঠিক বিশুদ্ধ স্ফটিকমণির হ্যায় হয়। বিমল স্ফটিক যেরূপ 
সণ্মুখন্থ বস্তুর প্রতিবিন্ব গ্রহণ করিয়া নিজেও যেন তত্রপই হইয়া 
যায়, বিষয়ান্তর-চিন্তাশৃন্ঠ নির্মল চিন্তও ঠিক সেইরূপই উদ্ভিধিত্ত 
গ্রাহ, গ্রহণ ও গ্রহীতাকে নিরন্তর চিন্তা করিতে করিতে তন্তৎ* 
বিষয়াকার গ্রহণ করত আপনিও যেন তত্তৎব্দরূপই (তন্ময়ই) হইয়া 
পড়ে, অর্থাৎ, তখন ধ্যেয় বিষয় ছাড়া চিত্তের আর কোনরূপ পৃথক 
অন্থা প্রতীত হয় না; চিত্ত তখন বিষয়াকারেই পরিচিত হয়। 
চিন্তেব যে, এইভাবে অবলদ্বিত্ত ব্ষয়াকারে অমুরণ্ডিত হওয়া, 
যোগশান্ত্রে তাহ! 'সমাপঞ্ডি' নামে অভিহিত । 'সমাপান্ত' কেবল 
সপ্প্রচ্জাত-সমাধিনিঠ্ঠ চিন্তেরই স্বাভাবিক অবস্থা বা ধর্মী। 
উল্লিখিত সমাপত্তির বিভাগানুসারে সূত্রকার সম্প্রচ্ছাত সমাধিকেও 
ঢারিভাগে বিভক্ত করিয়াচেন__ 
“বিতব-বিচারানন্দা-্রভান্ুগমাৎ সম্প্রস্তাতঃ 0213৭ 8 

অর্থাৎ জপ্প্রজ্ঞাত সমাধি চারিভাগে বিভন্তু--সবিতর্ব সবি 
চার, সামন্দ ও সান্মিত। তগ্মাধো বহিজগিতের কোন একটা 
দ্বুলবিষয় অবলম্মনপুর্ণবক তদ্বিষ়ে যে, ঢি'্তর একাগ্রতানুশীলন, 
তাহার নাম সবিতর্ক সমাদি। তদপেন্ষ! যৃগ্মন--তন্মাত্ৰ প্রভৃতি 


৯২২ ফেলোশিপ প্রবন্ধ ৷ 


(বিষয় অবলম্বনে যে, চিত্তের একাগ্রতা, অর্থাৎ তজ্জরনিভ 
লাক্ষাৎকার, তাহার নাম সবিচার সমাধি । তদপেক্ষাও 
সূক্মতর ইন্দ্িয়রূপ বিষয় অবলম্বনে যে, চিত্তের একাগ্রতা, 
তাহার নাম --সানন্দ সমাধি ; আর বুদ্ধির সহিত পুরুষের যে 
অভিন্নতাদ্রান্তিরূপ জন্যি তা, তদবলদ্বনপুর্ববক তদ্বিযয়ে যে, চিত্তের 
একাগ্রতা, তাহার নাম -সান্মিত সমাধি (১) | এই চতুর্বিবিধ 
সমাধিতেই অবলন্বনীভূত বস্তুর তব্ব-সাক্ষাত্কার হওয়! আবশ্যক । 
যতক্ষণ পূর্বনবন্তী ভবের প্রত্যক্ষ না হয়, ততক্ষণ তাহা ত্যাগ 
কুরিয়! প্রধন্তী। বিষয় অবলম্বন করিতে নাই। 
[ অসন্প্রজাত সমাধি ] 

চিন্তের যেরূপ অবস্থায় ধ্যেয় বিময়টা প্রকৃষ্টরূপে বিজ্ঞাত 
হয়, সেইরূপ চিন্তাবন্থাই 'সপ্প্রজ্ঞাত' শব্দের প্রকৃতিগত অর্থ! 
সম্প্রচ্ঞাত সমাধিতে ধ্যেয় বিষয়ের প্রাধান্য থাকিলেও, ধ্যান, 


(১) সাবতর্ক ঘমাধির অবলপ্ন বা ধোয় বিষয়টা স্থূল অর্থাৎ পাঞ্চ- 
সঠিক কোন একটা বস্তু হওয়া আবগ্তক। এইজন্য সবিতর্ক 
সমাধিকালে ধোগিগণ চতু হি বিষ্ুমূত্তি প্রভৃতি অবলম্বন করিয়া একাগ্রতা 
শিক্ষা করেন। যতক্ষণ দেই ধোয় বন্বটার তব্ব যোগীর হৃদয়-দর্পণে 
সন্পূর্ণন্বপে প্রভাক্ষ ন! তর, ততক্ষণ সবিতক সমাধি নিষ্পন হইল মনে 
করিতে নাই । প্রথমে ও স্কুল তন প্রত্যক্ষ হইলে, ভাহার পর সবিগারের 
বিষয় হকার 'লবলন্থন করিবে তাহ। প্রত্যক্ষ টি সানন্দের বিষয়ীভূত্ত 
ইন্দিগণকে 'অবপন্বন করিবে; অনন্তর অস্রিত! অবলম্বনপুর্বাক তাহা 
প্রতা্গ করিতে চেপ্া করিবে। সর্বত্রই "একাগ্রতা শব্দে বস্তুর 
ম/ঙ্নংকার বুঝিতে হইবে । 


I. 


হিন্দুদর্শন_-পাতগাল। ১২৬ 


ধোল্প ও ধ্যাতা, এই তিনই চিন্তাপথে পতিত হয়, সুতরাং 
তদবন্থায় জ্ঞানকে ঠিক তববগ্রাহক বলিতে পার! যায় না, এবং 
তাহ! দ্বারা নিরাবিল আত্মাতব্ব-প্রত্যক্ষেরও সন্তাবন। ঘটে না; 
যোগীকে জাধন-পথে আরও অগ্রসর হইতে হয়, ক্রমে 
অমন্প্রভ্ঞাত সমাধিলাভের জন্য সচেষ্ট হইতে হয়; আসপ্প্র্ভাত 
দমাধিই আত্মতব্-সাক্ষাগুবারের একমাত্র উপায়। এইজন্য 
সেই অসন্প্রজ্ঞাত সমাধি ও তদধিগমের উপায় নির্দেশপুর্বব 
দুত্রকার বলিতেছেন 
*বিরাম-গ্রতায়াজ্যালপূর্বঃ মংস্কারশেযোহন্তঃ ॥" ১1১৮ ॥ 

বিরাম অর্থ__সম্প্রভ্কাত সমাধিকালীন চিন্তার পরিত্যাগ, 
ন্সথঝ! নিখিল চিন্তবৃত্তির সম্পূর্ণ অভাব। প্রত্যয় অর্থ-_কারণ -= 
পর-নৈরাগ্য। অভ্যাস অর্থ_একই বিষয়ের পুনঃ পুনঃ অনুশীলন । 
পূর্ব অর্থ_ পূর্ববর্তী_কারণ॥ সংস্ারশেষ অর্থ__সপ্প্রজ্ঞাত 
সমাধিজাত জ্ঞামসংক্কার মাত্র যে অরন্থায় অবশিষ্ট থাকে. সেই 
অবস্থাবিশেদ॥ অন্য অর্থ_-মমপ্প্রজ্ঞাত দমাধি। এ সকল 
কথার সম্মিলিত অর্থ এই বে, বিরামের কারণীভূত পর 
বৈরাগ্েব অভ্যাস হইতে যাহার জন্ম, এবং যাহাতে কেবল 
অংস্কারমাত্র অবশিষ্ট থাকে, কোনরগ চিত্ববুন্তিই থাকে না, তাহাই: 
অন্য, অর্থাৎ. সম্চ্ছাত হইতে ভিন্ন__ঘসঞ্খজ্ঞাত সমাধি । 

অভিপ্রায় এই যে, সম্প্রভগাত সমাধিতে যেমন চিতমধো * 
ধ্োয়ব্ষিয়ক বিবিধ বৃতি বা চিন্তা বিদ্যন:ন থাকিয়া, প্রতিনিয় 
অনুরূপ সংস্কার-ধারা সমুহপাদন করিতে থাকে, অমশুদ্ধাত্ত 


১২৪ ফেলোশিপ প্রবন্ধ 
লমাধিতে সে রকম কোন বৃত্তিই থাকে না; হাদয়মধ্যে পুনঃ 
পুনঃ 'পর-বৈরাগ্যের অনুশীলন করিতে করিতে সমস্ত চিন্তাবৃত্তিই 
নিরুদ্ধ হইয়! যায় ; তখন থাকে কেবল পৃর্ববতন সংস্কারমাত্র ৷ 
স্থাসমপ্রচ্ভাত সমাধিতে কোন প্রকার চিন্তনীয় বিষয় না থাকায় 
চিত্তের সমস্ত বৃত্তি নিরুদ্ধ হইয়া যায়, কেবল পূর্ববতন সংস্কার 
সকল তখনও চিত্তদেশকে অধিকার করিয়! থাকে; কিন্তু সে 
দকল সংস্কার চিত্তে বর্তমান থাকিয়াও কোন প্রকার স্মৃতি 
সমুপাদন করে ন|। ক্রমে সেই সমুদয় সংস্কারও দীর্ঘকাল কোন 
উদ্বোধক ( স্মৃতিজনক সামগ্ৰী’) না পাইয়া বিলীন হইয়| যায়। 
এইজন্য অমস্রদ্যাত সমাধিকে নিরোধ-সমাধি ও নিবাঁজ সমাধি 
মামে অভিহিত কর! হয়। 

যোগীর'চিন্তগত অনগ্থার তাঁরতমা এবং আলম্বন বিষয়ের 
উত্কর্ষাপকর্ষামুসারে উক্ত নিরোধসমাধি আবার দুই ভাগে 
বিভক্ হইয়াছে, এক ভবপ্রতায়, অপর উপায়প্রতায় । তন্মধ্যে, 
ঘাহার! প্রকৃতি, মহৎ, ও অহঙ্কার প্রভৃতি অনাস্ববস্তুকে আত্মা 
মনে করিয়া তদ্বিযয়েই নিরোধ সমাধি সাধনা! করেন, তাহাদের 
সমাধিতে নি ব! ভ্রান্তিজ্ঞান বিদ্যমান থাকায়, এরূপ 
ঈমাধিদ্বারা তাহারা কখনও কৈবল্য লাভে সমর্থ হন না, পরন্থ 
দেবল্তাৰ প্রাপ্ত হইয়া কিংবা প্রকৃতিপ্রস্ৃৃতিতে প্রবেশপূর্ববক 
ঈর্ঘকাল বিরভব্যাপার হইয়া যেন কৈবল্য গদই অমুভব করিতে 
খাকেন। নিয়মিত সময় সমাপ্ত হইলে পর তাহার! প্রাক্তন 
ফম্ঘানুমারে পুনরায় সংনারে প্রবেশ করেন। তাহাদের সমাধি 


হিন্দুদর্শন__পাতগুল। ১২ 
অবিষ্াপূর্ববক হওয়ায় “ভবপ্রত্যয়' নামে অভিহিত হয়; আর 
যাহার। অমপ্রদ্ঞঃত সমাধিলাভের প্রকবষ্ট উপায়ভূত শ্রদ্ধা, বাদ্য, 
(উৎসাহ), স্মৃতি ও যোগান সমাধির সাহাযো চিণ্তবৃন্তির নিরোধ 
সম্পাদন করেন, তাহাদের সমাধির নাম 'উপায়প্রত্যয়'; কারণ, 

 ভাহাদের অবলাদ্বিত সাধনগুলি বস্তুতই যোগসিদ্ধির প্রকৃষ্ট উপায় 
কথিত সমাধিযে!গ ভবপ্রত্যয়ই হউক, আর উপায়-প্রত্যয়ই 
হউক, সববত্রই চিন্ববৃত্তির নিরোধ থাকা আবশ্বক। কারণ, 
*যোগশ্চিন্বৃণ্তিনিরোধং” ইহাই সমাধির সাধারণ লক্ষণ। এ 
লক্ষণের বহিভূর্ত কোন ‘যোগ’ নাই বা থাকিতে পারে না; 
্ততরাং চিত্তবৃত্তি-নিরোধই সমস্ত যোগের জীবন। দীর্ঘকালব্যাপী 
দুঢ়তর অভ্যাস দ্বারা এই বৃত্তিনিরোধ যখন পূর্ণতা প্রাপ্ত হয়,-- 
চিন্তভূমিতে আর কোন প্রকার বৃষ্ি-উদ্ভুত ন! হয়, পূৰ্ণ 
আসশ্জ্ঞাতই সমাধির আবির্ভাব হয়, _ 
“ তদা ডঃ স্বরূপেধ্বস্থানম্‌ ৪ ” ১৩ ॥ 
তখন--সেই অসমপ্রজ্রাত সমাধির পূর্ণতাদশায় দ্রষ্টা অর্থাৎ 
সর্ববপ্রকাখক পুরুষ (আত্মা) আপনার স্বরূপে অবস্থান করে, 
অর্থাৎ তখন কৈবন্য প্ৰাপ্ত হয় । আর তন্বিন সময়ে 
“ বৃত্তিদারূপামিতরত্র |" ১৪॥ 
অর্থাৎ অসম্প্রচ্যাত্মমাধিরহিত অবস্থায় পুরুষের প্রকৃত স্বরূপ 
বিগ্ভমান থাকিয়াও প্রকাশ পায় না, বৃত্তসারূপ্য প্রাপ্ত হয়, অর্থ 
চিত্তেতে যখন যেরূপ বৃত্তি উপস্থিত হয়, নির্বিকার পুরুষও তখন 
সুতরাং উহ! সকলেরই প্রাধপীয় অতি রম্ণীয় অবন্থা। এ 


১২৬ ফেলোশিপ প্রবন্ধ 


সেই সেই বৃত্তির সমান আকারে পরিচিত হয়; তখন তাহার 
প্রকৃতস্বরূপ আর প্রতীতির বিষয় হয় ন!; গৃহীত বিষয়ের আকারই 
প্রধানতঃ প্রতিভাত হয় । 


অভিপ্রায় এইযে, প্রকাশব্বভাব পুরুষ ভ্রষ্টা হুইয়াও চিত্ত: 
বৃত্তি ভিন্ন অপর কোন বস্তুই দর্শন করে ন! । চিত্ববৃত্তিই তাহার 
একমাত্র দৃশ্য-_বাঁহা ব| আন্তর অপর বিষয়রাশি যতক্ষণ চিত্তবৃত্তির 
বিষয় ন! হয়, ততক্ষণ কোন মতেই পুরুষ সে সকল বিষয় গ্রহণ 
করিতে পারে ন|। চিন্তবৃন্তির বিষয়ীডূত বন্বগুলি বৃত্রির সঙ্গে 
সঙ্গে সন্নিহিত পুরুষে প্রতিবিদ্বিত হয়, তাহার ফলে, মুগ্ধ পুরুষ 
এঁ সমুদয় বৃত্তি হইতে আপনার পার্থক্য বুঝিতে না পারিয়া 
জাপনাকে তন্ময় মনে, করে। এই যে, চিৎ্বুব্ির সহিত 
পুরুষের পার্থক্াপ্রহীতির অভাব, ইহাই প্রকৃতপক্ষে পুরুষের 
বৃণ্ডিসারূপ্যের ফল ; এতদ্যতীত নির্ব্বিকার পুরুষের অন্তপ্রকার 
সারূপ্যলাভ সম্ভবপর হয় না। তাহার পর দীর্ঘকালবাপী 
'দৃঢ়তর অভ্যাস বলে যখন চিত্রের মমস্ত বৃত্তি--অধিক কি প্রকৃতি- 
পুরুষের বিবেকখ্যাতিও ( তেদসাক্ষাৎকার পর্যান্য) নিরুদ্ধ হইয়া 
যায়, অসম্পরজ্ঞাত সমাধি সম্পূর্ণরূপে সুনিষ্পন্ন হয়, তখন কোন 
প্রকার বৃত্তি না থাকায় পুরুষের আর বৃত্তিসারূপ্য ঘটিবার সম্ভাবনা 
থাকে নাও সুতরাং তদব্স্থায় চিন্ময় পুরুষ বিমল মণি-দর্পণের 
ম্যায় আপনার স্বরূপে আপনি অবস্থান করে। এইরূপে শ্বরূপা- 


 বস্থানেরই নামান্তর--কৈদল্য ও মুক্তি প্রভৃতি | 


২. কৈবল্য-দশায় জীবের সর্বপ্রকার দুঃখের উপশম হয়) 


হিনদুদর্শন_গাতগুল । ১২৭ 
অবস্থায় উপনীত হইতে হইলে, আগ্রে সর্বপ্রকার চিন্তবুত্তির 
নিরোধ কর! আবশ্যক হয়; কিন্তু চিন্ববৃথির স্বরূপ, সংখ্যা ও 
স্বভাবাদি বিজ্ঞাত না থাকিলে, তদ্বিযয়ে হিরোধ-চেষ্টা কখনই! 
ফলবন্তী হইতে পারে না { এই জন্য সৃত্রকার পতগেলি ঘি 
চিন্তবৃত্তির বিভাগ নির্দেশপুর্ববক বলিতেছেন 

প্রৃতয়ং পঞ্চতয্যঃ ৱলিষ্টারি্টাঃ” ॥ ১:৫ ॥ 

* প্রমাণ-বিপধ্যয়-বিকম-নিদ্র।-'্বতয়ঃ” 02৩ 

সাগরবক্ষে জায়মান তরদ্রমালার হ্যায় মানবের টিব্রমধ্ 

নিরন্তর যে সমুদয় স্পন্দন উপস্থিত হয়. সেই সকল শপন্দনের 
সাধারণ নাম বৃবি। সেই বৃতিধার! অনন্ত--আসংখ্য হইলেও, 
কার্ধাতঃ পাচভাগে বিভক্ত-_ প্রথম প্রমাণ, দ্বিতীয় বিপধায়, তৃতীয় 
বিকল্প, চতুর্থ নিদ্রা, পঞ্চম স্মৃতি। উক্ত পাঁচগ্রকার বৃদ্ধির 
প্রত্যেকেই আবার ব্লিষ্ট ও ক্লিষ্টরূপে স্বিবিধ। যে সকল 
চিবৃত্তি জীবের ক্লেশ সমুৎপাদক, সেই সকল র্লিষ্ট, আার যে 
সমুদয় বৃত্তি তদ্বিপরীত, সেইগুলি অন্লিন্ট। জগতে সে রকম 
চিন্তবৃত্তি কখনও সপ্তবপর হয় না, যাহার সহিত অতি অল্প 
পরিমাণেও জীবগণের স্ুখ-ছুঃখসন্বন্ধ বিজড়িত না আছে ; কাজেই 
সুত্রকারের উল্ত 'র্লি্' '‘অর্লিঃ' বিভাগ অসলগত হয় নাই। 
উল্লিখিত পাঁচপ্রকার বৃত্তির মধ্যে 

প্প্রতাক্ষানুমানাগমাঃ প্রমাণানি” ॥ ১1৭ 8 
প্রমাণবৃন্তি তিন প্রকার-__প্রথম প্রত্যক্ষ, দ্বিতীয় অনুমান, হায় 


৯ 


আগম বা শব্দ। সাংখ্যের ম্যায় পাতধালও এ তিনের অধিক 


১২৮ ফেলোশিপ প্ররন্ধ। 


প্রমাণদংখা! স্বীকার করেন না, এবং আবশ্যকও মনে করেন না । 
উক্ত প্রত্যক্ষাদি প্রমাণের পরিচয় এইরূপ--€১) প্রত্যেক বস্তুতেই 
তুই প্রকার ধৰ্ম্ম সাছে। একটা সামান্য ধর্ম, আর একটা বিশেষ 
ধর্ন্ম--যেমন ঘটের সামান্য ধর্ম্ম-ঘটত্ব, আর বিশেষ ধর্শ্ম_ 
পাধিবন্ধ ও হৈজসহ..প্রভৃতি ।, তন্মধ্যে বিশেষ যৰ্ম্মটী গ্রহণ 
করাই যে প্রন।ণবৃন্তির প্রধান কার্য্য, ভাহার নাম প্রত্যক্ষ । আর 
অনুমেয় পদার্থের তুল্যজাতীয় পদার্থে বিষ্ত মান, অথচ ভিন্নজাতীয় 
পদার্থে বিদ্যমান, এরূপ হেতু দ্বার যে, বস্তুর কেবল সামান্য - 
ধৰ্ম্মমাত্রের গ্রহণ ( চিন্তবৃন্তি). তাহার নাম অনুমান। তাহার পর, 
ভ্রম-প্রমাদ প্রভৃতি দোষরহিত--আপ্ত পুরুষ প্রত্যক্ষ করিয়া, 
কিংবা তাদৃশ লোকের উল্ভি শ্রধণ করিয়। অথবা! নিজে অনুমান 


*করিয়! যে বিষয় অবগত হইয়াছেন, সেই বিষয়টা সেই ভাবেই 


অপরকে বুঝাইবার জন্য, যে শব্দ-প্রয়োগ করেন (উপদেশ করেন), 
তাদৃশ শব্দশ্রবণজশিত যে. বৃত্তি, তাহার নাম আগম (২।। 


' দ্বিতীয় চিন্বৃশ্থির নাম-_বিপর্য্যয়। বিপৰ্য্যয় কি? 


শবিপধ্যয়ে। মিথ্যা্ানমতদ্রপ প্রতিষ্ঠন্‌ ॥* ১৮ ॥ 


(১) প্রমাণ সন্ধে ছন্থান্ত জ্ঞাতবা বিষয় নাংখদরশনের আগোচনা 


স্থলে ত্রষটবা ? 

(২) যে শব্দের বন্ধ! বন্তন্য বিষয়টা নিজে প্রত্াক্ষও করে নাই, এবং 
'অগ্ুমান ঘারাও জানে নাই, সেই বন! যদি তাদৃশ বিষয় অপরকে বুঝাঃ- 
বার জন্য শব্দপ্রয়োগ করেন, সেই শব্দ প্রমাণ হইবে না। আর বন্ধা 
বিজ্ঞাতার্থ হইয়াও যদি প্রতারণাভিপ্রায়ে এমনভাবে শব্দ প্রয়োগ করে, 
বাহাতে শ্রোতা! বক্কাব মনের ভাব না বুঝি! অন্ত ভাব বুঝতে বাধা হয়, 
তাহ| হইলে মেই শব্দও প্যাগন প্রমাণ বলিয়। গ্রাহ হইবে না। বেমন-_ 
* অশ্বখাম| হতঃ” এই বাক্য। 


হিন্দুদর্শন__পাতগুল ৷ ১২৯ 


বিপর্ধয় অর্থ_নিথ্যজ্ঞান,_যাহ! বিজ্ঞাত বিষয়ে একরূপে 
থাকে না। অভিপ্রায় এই যে, প্রথম প্রতীতিকালে “যে বস্তু 
যেরূপ আকারে প্রকাশ পায়, পরিণামে বাধাপ্রাপ্ত হুইয়া সেই 
আকার যদি অন্য প্রকারে প্রতিপন্ন হয়, অন্দে সঙ্গে উল্ত ভঞান 
যদ্দি বাধিত হয়, তাহ! হইলে তাদৃশ ধিখ্যাজ্ঞানকে বিপর্ধায় বা ভ্রম 
বলা হয়। বিপর্ধ্যয়ের অপর নাম অবিষ্থা ও অজ্ঞান প্রভৃতি (১)। 
বিপর্যয়ের উদ্দাহরণ-_রচ্ছুতে বর্পজ্ঞান ও শুক্তিতে রজন্ভ্ঞান 
প্রভৃতি। এ সকল স্থলে প্রথমতঃ অর্পের 'ও রজতের জ্ঞান হয়, 
পরে প্রমাণদ্বার উক্ত বিষয় ছুইটা-__সর্প ও রজত বাধিত হয়, 
অর্থাৎ, মিথ্যা] বা অসত্য বলিয়া! নির্ধারিত হয়: স্্রাং জ্ঞান 
প্রথমে যে আকার গ্রহণ করিয়াছিল, পরিণামে সে আকার (সর্প 
ও রজত) স্থির থাকে না; কাজেই এ প্রকার জ্ঞানকে বিপর্যয় 
বলা যাইতে পারে। সংশয়াত্মক জ্ঞানও উক্ত বিপর্য্যয়েরই অন্তর্গত ; 
কারণ, সংশয়স্থলেও বিজ্ঞাত বিষয়টার আকার একপ্রকার থাকে 
না ; এই কারণে সংশয় ও বিপধ্যয়, উভয়ই অপ্রমাণ বলিয়া 
পরিগণিত হইয়াছে । তৃতীয় প্রকার চিন্তবৃন্তির নাম বিকল্প _ 

“ শব্দরানানুপাতী বস্তুশূন্তো বিকল । 2 ১৯ ॥ 


(৯) বিষ্ণুপুরাণে উন্ত 'অবিষ্ার পাচ গ্রকান (বিভাগ কমিহ হইয়াছে। 
ৰথ৷ --- প তমে! মোহো। মহামোহপ্ডানিস্ো হান্ধনংজ্ঞণঃ। 
অবিহ! গঞ্চগর্বষ! গ্রাহৃভৃতি। মহাত্মনঃ ৷” 
উল তমঃ প্রভৃতির ও আবার অবাস্তব বিগ অনেক আছে, মাংখ্য- 
কাবিকার সে সকল বিভাগের নাম উক্ত আছে। 
a 


১৩৭ - ফেলোশিপ প্রবন্ধ । 


শব্দামুরূপ পদার্থ ন থাকিলেও, কেবল শব্দশ্রবণের পর যে, 
‘ এক প্রকার প্রতীতি হয়, তাহার নাম বিকল্সবৃত্তি। বিকল্পবৃর্তি 
স্থলে শব্দমাত্র থাকে, কিন্তু সেই শব্দপ্রতিপান্ত ভাদুশ কোন অর্থ 
ঝ|বস্ক থাকে নাঃ অথচ এ শব্দ শ্রবণমাত্রেই লোকে তৎকালো- 
চিত একট! কিছু বুঝিয়া থাকে. এবং তদনুরূপ ব্যবহারও করিয়া 
থাকে। যেমন_“অগ্মভিত্ব' “আত্মার চৈতন্য’ ইত্যাদি। অশ্বডিত্ৰ 
জগতে অপ্রনিদ্ধ ; কিন্তু ব্যবহারক্ষেত্রে ইহা ঘোড়ার ডিম, উহা 
ঘোড়ার ডিম" এরূপ প্রয়োগ প্রায়ই করা হয়। আর সাংখ্যমতে 
আত্মা ও চৈতম্তের মধ্যে কোনই প্রভেদ নাই চৈতন্তই আত্মার 
স্বরূপ; অথচ পণ্ডিতগণও “আত্মার চৈতন্য’ বলিয়। আত্মা ও 
! চৈতন্থের মধ্যে ভেদবাবহার করিয়। থাকেন (১)। বাহার! বিকল্প- 
বৃত্তির পৃথক্‌ অস্তিত্ব স্বীকার করেন না, তাহারা পূর্বোক্ত বিপর্যায়- 
বৃত্তির মধ্যেই উহার গ্ন্তর্ভাব করিয়। থাকেন। চতুর্থ আর এক 
প্রকার বৃত্তি আছে, তাহার নাম নিদ্রা । নিদ্রা বৃত্তি কি ?-- 
*অভাব-প্রতারালম্বন! বৃ্তিনিদ্র ॥* ১1১০ & 
চিত্তে তমোগুণ প্রবল হইলে, যথাসম্ভব জাগরণে ইন্দ্রিযৃত্তির 


) (১) পুর্ধোন্জ বিপয্যয্নের সহিত বিকলবত্তির এ লও ন Gr 


যখন ধর! পড়ে, তখনই তাহার ব্যবহার নিবৃক্ত হইয়া যাক্স কিন্তু বিকল্প 
বৃত্তি্থলে সেরূপ হয় ন! ; যাহার! মানেন, জগতে ঘোড়ার ডিন নাই, এবং 
আদা হইতে চৈতন্য পৃণক্‌ নহে, তাহারাও সচ্ছন্দচিত্রে ও সকল শব্দ - 


লইয়! ব্যবহার করিয়া থাকেন, এবং শ্রোতারাও তদন্থসারে একটা কিছু 
বুঝিয। থাকে। 


হিন্দুদর্শন-__পাতগুল। ১৩১: 


ও স্বপ্নসময়ে মনোবুত্তির অভাব ঘটিয়। থাকে; সুতরাং তমোগুণই 
এ উভয়প্রকার চিন্তবৃন্তি-খিলোপের কারণ; সেই তমোগুণকে 
অবলম্বন করিয়| চিত্তের যে, একপ্রকার বৃত্তি উপস্থিত হয় 
(স্বযুণ্তি অবস্থা হয়), তাহার নাম নিদ্রাবৃন্তি। অভিপ্রায় এই 
যে, যে অবস্থায় ব্‌হিরিন্দ্রিয়ের সমস্ত বৃত্তি এবং পূর্বসংঘ্ারানুযায়ী 
সমন্ত মনোবৃত্তি স্বেগবৃন্তি) কিছুই না থাকে, সেই অবস্থা: 
বিশেষের নাম নিদ্রা! নিদ্রা অর্থ_ন্যপ্তি। স্ুযুপ্তি সময়েও 
যে, চিত্তের বৃত্তি বর্তমান থাকে, তাহা নুপ্টোথিত পুরুষের 
“আমি সুখে নিদ্রিত ছিলাম, কিছুই জানিতে পারি নাই’ ইত্যাকার 
স্থৃহি হইতে অনুমিত হয় (১)। পঞ্চম চিন্তবৃন্তির নাম ব্যৃতি। 
তাহার লক্গণ__ 
প জনুভূত-বিষয়া সপ্রমোষধ স্থৃতিঃ 1" ১1১১ ॥ 


সাধারণতঃ অনুভবের বিষয় ছুই প্রকার--চিন্তবৃন্তি ও বৃদ্ধি- 
গৃহীত বিষয় (ঘটপটাদি)। যেক্প চিন্তৰ্্তিতে এঁ দুইটা বিষয়ের 


EBS Ha 
২) স্ুযুপ্তি-ভদ্দের পর বে, 'সুখমহম্‌ 'লন্থাদ্নং, ন কিঞ্চিদবেদ্বিযন্‌’ 

এই প্রকারে সুখামুভূতি ও অগ্জানের প্রতীতি হয়, তাহা নিশ্চয়ই স্মাতি- 

দ্বান। স্থতিমাত্রই লসগ্ুভবপূররক ; অর্থাৎ পূর্ব্ান্তুহূত বিষয়েই স্মরণ হইয়া 

থাকে। ইহা হইতে অনুমান কর! যাইতে পারে যে, গুখ্োখিত বাক্তির 

বে, ই প্রকার কুখাচ্হতি ও অজ্ঞানের সৃতি, তাহা নিশ্চয়ই অনুভবপূর্বক, 

অর্থাৎ ্দুপ্রি বয়ে ই উভয় বিষয়ে চিত্তের বৃত্তি হইছিল বলিয়াই এখন 

তৰ্বিধয়ে স্থতি হইতেছে। এই জাতীয় শরণ হইতেই সুপ্তি সময়ে চিত্র 

বৃত্তির 'অস্তিহ্ব অনুমিত হয়। 


১৩২ ফেলোশিপ প্রবন্ধ । 


অপহরণ বাঁ পরিত্যাগ ন! হয়, সেইরূপ চিন্তবৃত্তির নাম স্মৃতি। 
অভিপ্রায় এই যে, পূর্বেবোক্ত প্রমাণ, বিপর্যয়, বিকল্প ও নিদ্রা বৃত্তি 
দ্বার যে সমুদয় বিষয় প্রাকৃত লোকের অনুভবগোচর হয়, পূর্বব- 
সংস্কারসম্পন্ন চিন্তে পুনরায় সমুৎপন্ন বৃত্তিসমূহ যদি সেই সমুদয় 
বিষয়ের অতিরিক্ত কোন বিষয় গ্রহণ না করে, অর্থাৎ যথাসম্ভব 
সেই সমুদয় বিষয়ই গ্রহণ করে, তাহা হইলে উহাকে স্থৃতি-নামক 
চিন্তবৃত্তি বলে। সূত্রে “অসন্প্রমোধ' শব্দপ্রয়োগের অভিপ্রায় 
এই যে, পুক্ যেমন নিজ পিতার ধন সম্পূর্ণরূপে বা আংশিকভাবে 
গ্রহণ করিলে চৌর্ধ্যদোষে দুষিত হয় না, তেমনি স্মৃতিরূপ চিন্ত- 
বৃত্তিও যদি নিজের পিতৃম্থানীয় (জনক) অনুভবের অধিকৃত 
বিষয়ের সমস্তট! ব| অংশবিশেষ গ্রহণ করে, তবে তাহাও তাহার 
পক্ষে চৌর্য্বৃত্তি হয় না, অসম্প্রমোষই হয়; পক্ষান্তরে, অতিরিক্ত 
কিছু গ্রহণ করিলেই চৌর্ধ্যদোষ ঘটে । ইহা হইতে জান! গেল 
যে, স্মৃতিতে পুব্বানুভূত বিষয়ের অতিরিক্ত কোন বিষয়ই গৃহীত 


হয় না ও হইতে পারে ন! (১)। 
উপরে, যে পাঁচপ্রকার চিন্তবৃত্তির কথা বল! হুইল, পাতগ্ুল- 


শা 


1১) গ্রতাভিজ্ঞা নামে 'আর একপ্রকার প্রান (চিন্তরৃত্তি) আছে। 
যেদন--* মোহ্রং দেবদত্তঃ” অর্থাৎ এই সেই দেবদন্ধ নামক ব্যক্তি। 
এখানে ‘অয়ং’ অংশে ভ্ঞান- প্রস্াক্ষ, আর 'সঃ, অংশে--পরোক্ষ- শ্বাতি। 
এইজন্য উহ! কেবলই প্রতাক্ষ বা কেবলই অন্যভবের অন্তর্গত নহে; পর্ব 


উভয়নি্রিত ; এইজন্তই গুত্যভিভাকে পৃথক্‌ চিত্বৃত্তি ঝালিয়। গণনা করা 
হইল ন।। | 


হিন্দুদর্শন__পাতগ্ুল। ১৩৩ 


মতে তদ্বতিরিক্ত আর কোনপ্রকার চিন্তবৃত্তি সম্ভবপর হয় না; 
সমস্তই এই পাঁচপ্রধারের অন্তভূর্। উক্ত পাঁচপ্রকার বৃদ্তিই 
আবার রাগ, দ্রেষ, মোহানুবিদ্ধ ; সুতরাং ক্লেশকর। সুখ ও সুখ- 
সাধন বস্তুতে রাগ (অনুরাগ), দুঃখ 'ও ছুঃখসাধন বিষয়ে দেষ 
(অনিষ্টবোধ) হইয়! থাকে ; আর মোহ অর্থ--গবিষ্তা। মুমুক্ষু 
পুরুষকে উল্লিখিত সমস্ত বৃত্তিরই নিরোধ করিতে হইবে। নেই 
নিরোধের ফলে প্রথমে সম্প্রস্তাত সমাধি, এবং পরে অসন্প্রজ্ঞাত 
সমাধি নিষ্পন্ন হয়। 
এখন জিজ্ঞাস্য হইতেছে যে, কণিত চিন্ববৃন্তিনিরোধের উপায় 
কি? কি উপায় অবলম্বন করিলে চিরাভাত্ত ছুমিবার বৃত্তি- 
সমূহ নিরুদ্ধ কর! যাইতে পারে? ততুন্তরে মহধি পতগ্ুলি 
বলিতেছেন-__ 
শঅভ্যাস-বৈরাগ্যা্যাং ন্নিরোধঃ ॥? ১1১২ ৪ 
অভ্যাস অর্থাৎ পৌনঃপুনিক চেষ্টা ও বৈরাগ্য দ্বারা সেই 
. সমুদয় চিত্তৰৃত্তি নিরুদ্ধ হইয়! থাকে। 
অভিপ্রায় এই যে, প্রসিদ্ধ নদীর জলরাশি যেরূপ একই 
দিকে একই ভাবে প্রবাহিত হয়, চিত্ত-নদীর বৃত্তিজ্রোতঃ সেরূপ- 
ভাবে প্রবাহিত হয় না। উভয়দিকেই সমানভাবে প্রবাহিত হইয়া 
থাকে। উহার একদিকে প্রবৃত্তিমার্গ, অপরদিকে নিবৃত্তিমার্গ। 
তন্মধ্যে প্রবৃত্তিপথে প্রবর্ধমান বৃত্তিত্রোতঃ ‘ঘোর’ _অকল্যাণকর, 
আর নিরৃত্তিপথে প্রবর্তমান বৃত্তিজ্সোতঃ পরন কল্যাণকর । 
যোগী পুরুষকে প্রথমতঃ বিষয়বৈরাগ্য ছার! প্রবৃণ্তিপথে প্রবর্তমান 
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বৃত্তিজ্রোতটী নিরুদ্ধ করিতে হয়, পরে নিরোধের পুনঃপুনঃ অনু- 
শীলনের সাহায্যে নিবৃত্তিপথটী উদ্দীপিত করিতে হয়। এইরূপ 
চেষ্টার ফলে প্রবৃন্তিআোতঃ যতই প্রতিরুদ্ধ হইতে থাকে, দ্বিতীয় 
শ্রোভটী প্রবল হইয়| যোগী পুরুষকে ততই কৈবল্যের দিকে 
অগ্রসর করিতে থাকে । এখানে চিন্তবৃন্তি নিরোধের পক্ষে অভ্যাস 
ও বৈরাগ্য, উভয়কেই সম্মিলিতভাবে কারণ বল! হইয়াছে, কিন্ত 
উভয়ের বিকল্প-_হয় অভ্যাস দ্বারা, ন! হয় বৈরাগ্য দ্বারা, এরূপ 
বল! হয় নাই। অতএব চিন্তবৃত্তি নিরৌধের জন্য উভয়কেই 
তুল্যরূপে গ্রহণ করিতে হয় (১)। তম্মধ্যে-_-অভ্যাম কাহাকে 
বলে? 
পতত্র স্থিতৌ যদ্বোংভ্যাসঃ ॥* ১/১৩ ॥ 
চিত্তের স্থিরতাসম্পাদনার্থ যে, যম নিয়মাদি সাধন সম্পাদন 
বিষয়ে যত্ত অর্থাৎ পৌনঃপুনিক চেষ্টা, তাহার নাম অভ্যাস 
অভিপ্রায় এই যে, চিত্তের রাজসিক ও তামসিক বৃত্রিপ্রবাহ 
প্রবল থাকিলে সাবিক বৃত্তিগুলি স্বভাবতই দুৰ্ববল হইয়! পড়ে 
এবং চিন্রমধ্যে মোহ ও বিক্ষেপের প্রাধান্য ঘটিয়! থাকে। 
ষ্তদিন রাজস ও তামস বৃত্ির প্রাধান্য অক্ষুণ্ণ থাকে, ততদিন 
) (১) ভগবদগীভায়ও উভয়ের সময় কথিত হইয়াছে 
“অসংশপ্নং মহাবাহে। মনো ছুনিগ্রহং চলম্‌। 
অভ্যাসেন তু কোঁস্তেয বৈরাগ্যেণ চ গৃহতে ॥" 


অর্থাৎ মনঃ স্বভাবত্ঃ চঞ্চল ও ছপিগ্রহ হইলেও অভ্যাষ ও বৈরাগ্য 
দ্বার! তাহার নিগ্রহ করা যাইতে পারে। 


হিন্দুদর্শন_-পাতগ্চল | 5৩৫ 


চিন্তবৃ্ধির নিরোধ করা একেবারেই সম্ভব হয় নাঃ সুতরাং 
যোগসিন্দিরও সন্তর থাকে না; এইদন্য যোগাভিলাধী পুরুষকে 
চিত্তের স্থিরত| সম্পাদনের জন্য (স্থিতৌ । উৎসাহসহকারে 
বীর্ঘকাল অবিচ্ছেদে বক্ষ্যমাণ ঘম-নিয়মাদি যাধনসমুহের অনুশীলন 
. করিতে হয় ॥ নেইরূপ নিরব্তর যত্নের ফলে চিত্রে রাজন ও 

তাম বৃজিনিচয় ক্রমশঃ ক্ষীণতাপ্রাপ্ত হয়. এবং সার্বিক বু্তিধার| 
প্রবাহিত হয় ॥ এই প্রকার প্রধত্রকেই এখানে “আভ্যাস' নামে 
অভিহিত কর। হইয়াছে। আদর ও উৎকরমবুদ্ধিসহকারে দার্ঘ- 
কালবাগী নিরন্তর আরাধন| করিলে বথোক্ত তার দৃঢ়তর হয়, 
নচেৎ রাজস তান বৃত্তিবার! অভিভূত হইয় পূর্ববলঞ্চিত সান্িক 
প্রবাহ বাধা প্রাপ্ত হয়। 

পূৰ্বেই বলা হইয়াছে যে, অভ্যাসের সঙ্গে বঙ্গে বৈরাগোর ও 
পূর্ণগাত্রায় অনুশীলন করিতে হয় । বিয়-বৈরাগ্য ব্যতীত শুদ্ধ 
ভান্ত্যান কখনও স্থিরপদ হইতে পারে না। এইজন্য অভ্যাসের 
সন্দে বৈর'গোর অনুশীলন করিতে হয়! বৈরাগ্য কি ?_ 

“দৃ্টানুশ্রবিক-বিবয়বিতৃঘঃসত বধীকাবসংদ্ঞ। বৈরাগ্যম্‌ 6? ১১৫1 

আমাদের ভোগ্য ব্ষিয় ছুই প্রকার । এক দৃষ্ট, অপর 
আনু শ্রধিক ॥ 'দৃন্ট' অর্থ --প্রত্যন্মসিন্ধ_ঁহিক ; আর “আনু- 
অধিক’ অর্থ যাহ প্রতাক্মমিদ্ধ নহে, কেবল আগমমাত্রগমা 
পারলৌকিকখ যেমন স্বর্গাদি বিষয় (১)! উক্ত উচ্য়ব্ধি দিষয়ে 


(১) স্বর্গ একপ্রকার ভোগন্থান। তাহ কিন্ব প্রন্যক্ষসিদ্ধ নহে; 
তাদৃশ স্বগের অগ্ভিহ্ বিষয়ে পান্রং একমাত্র প্রমাথ॥ কেবল শান্ণম্য 


EET 
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যে, তৃষ্ণার ( ভোগাভিলাযের ) অভাব, তাহার নাম বৈরাগ্য। 

থিতি বৈরাগ্যের আর একটা বিশেষ নাম হইতেছে বশীকার- 
সংজ্ঞা (১) | “বশীকারমংজ্ঞ৷’ বৈরাগ্য অপর-বৈরাগ্যমধ্যে 
সন্নিবিষ্ট ; ইহ! দ্বার! সম্প্রস্ঞাত সমাধি সিদ্ধ হইতে পারে, কিন্ত 
অসম্প্রজ্ঞাত সমাধির জন্য পর-বৈরাগ্যের আবশ্যক হয়। পর- 
বৈরাগ্য অর্থ --বৈরাগ্যের চরম সীমা, যাহ! দ্বার! প্রকৃতি ও 
প্রাকৃতিক বিষয়মাত্রে বৈতৃষ্ণ্য উপস্থিত হয়। সূত্ৰকার পতঞ্জলি 
বলিয়াছেন 


“তং পরং পূরুষধ্যাতেগুরণবৈত্য্যম্‌ ৮৮ ১1১৬ 


বণিয়াই স্বর্গ, বিদ্েহ্নুক্তি বা প্ক্কতিলয় প্রভৃতি বিষয়গুলি 'আনুশ্রবিকং 
পদবাঢ্য হয়। 'জানুশ্রবিক শব্দের ব্যুংপত্তিগত অর্থও উন্ধপ ; “গুরু- 
সুখাদনুহ্রায়তে ইতি অনুশ্রবই-_বেদঃ ২ তত্রপ্রার্থঃ_ভাতঃ-_আন্নশ্রবিকহ 
অর্থাৎ কেবল বেদমাত্রগমা বিষয়ত 'আনুশ্রনিক কথার অর্থ ॥ 

(১) বৈরাগা দুই প্রকার পর-বৈরাগ্য ও 'অপর-বৈবাগা ॥ 'অপর- 
'বৈরাগ্য আবার চারি প্রকার--প্রথম যতমানসংস্তা, দ্বিতীয় ব্যতিবেক- 
সংজ্ঞা, তৃতীয় একেন্িয়সংঘ্রা, চতুর্থ ববীকারমংজা!। সাধারণতঃ অনুবাগ 
ও বিদ্বেষবশেই ইল্দিয়গণ বিষ়ভোগে ধাবিত হয়, তন্লিবারণাথ চেষ্টাকে 
িতমানসংল্ঞা ধলে। নম্বর, ইন্দরিয়গণ যে দকল বিষয় হইতে বিরক্ 
হইয়াছে এবং যে সকল বিষয়ে অমুরক্র আছে, উভয় প্রকার বিযয়কে 
বাচিয়া পৃথক্‌ কৰার নাম ‘ব্যতিবেক সাংস্যা!। তাহার পর, উন্লিয়গণ 
নিবন্ধ হইলেও যে, কেবল মনে মনে বিষয় চিন্তা, তাহার নাম ‘একেন্দিয়- 
_সংজ্ঞ’। অতঃপর মানসিক ওংলুক্যমান্রেরও যে, নিবৃত্তি, তাহার নাম 
‘বণুকার সংজ্ঞা’। 
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প্রকৃতি ও তৎকার্ধ্য বুদ্ধি প্রভৃতি হইতে চিন্ময় পুরুষের 
পার্থক্য প্রত্যক্ষ করিলে পর, ব্রিগুণত্বাক সমস্ত বিষয় ভোগে যে, 
চিত্তের তৃষগর আত্যন্তিক নিবৃত্তি, তাহার নাম পর-বৈরাগ্য। 
প্রথমতঃ জাগতিক ভোগা বিষয় সমূহের অভ্ভনে, রক্ষণে, 
ক্ষয়ে ও ভোগে ক্লেশ দর্শন করিয়া প্রথমে তদ্ধিযয়ে তৃষগানিবৃত্তি- 
রূপ অপর-বৈরাগ্য উপস্থিত হয় । তখন মুমুগ্ধু পুরুব শান্তর ও 
অনুমানাদির সাহাযো আত্মতব্বদ্রান লাভে প্রবৃত্ত হন। অনন্তর 
দীর্ঘকাল এরূপ অভ্যাসের ফলে রাজস ও তামস বৃবিমনূহ 
অভিভূত এবং বিশুদ্ধ সবগুণ প্রাছুভূতি হইয়। চিত্বকে বিমল মণি- 
দর্পণের ন্যায় অতুজ্বল প্রকাশদম্পন্ন করিয়! দেয়। তখন পুল 
সুদ সমস্ত পদার্থ ই সেই বিমল চিন্ব-দর্পণে যথাযথভাবে প্রতিফলিত 
হওয়ায় সেই সমুদয় বিষয়ের দোষরাশি প্রত্যক্ষ হইতে থাকে: 
স্থৃতরাং তখন সহজেই দোযাত্রাত সেই সমুদয় বিষয়ে, এমন কি, 
প্রকৃতি-পুরুষের নিবেকথ্যাতিতেও ( ভেদসাক্ষাৎকারেও ) তাহার 
অনুরাগ বিলুপ্ত হইয়া! যায়? যোগী তখন তাহ! নিরুদ্ধ করিয়া 
নিৰ্বিকল্প সমাধিলাভে প্রববৱ হন। এই জন্য পর-বৈরাগ্যকে 
চিত্রের সন্বোশুকর্ষজান ভান প্রলাদমাত্র বল! হইয়া থাকে । উহার 
*সন্দেই মুক্তির অবিনাভাব সম্বন্ধ, অর্থাৎ পর-বৈরাগ্যের অভাবে 
মুক্তির অভাব, পক্ষান্তুরে পরবৈরাগা সন্াবে মুক্তিরও অবশ্যপ্তাব। 
এই কারণে মোক্ষাভিলাধী পুরুষকে অপর-বরাগ্য দ্বার পর- 
বৈরাগালাভে সর্বাতোভাবে সচেষ্ট থাকিতে হয় ॥ 
অসম্প্রজ্ঞাত সদাধিসম্পাদনের জন্য যে কল উপায় বল! 


১৩৮ ফেলোশিপ প্রবন্ধ । 


হইয়াছে, এবং পরেও বল! হইবে, কর্তার অধিকারগত তারতম্যা- 
নুমারে সে সকলের ফলগত যেমন তারতম্য ঘটে, তেমনি কালগত 
প্রভেদও যথেষ্ট ঘটিয়৷ থাকে । 
এই অভিপ্রায়ের প্রতি লক্ষ্য রাখিয়! সূত্রকার বলিয়াছেন 
" ভীত্রসংবেগানামাদন়ঃ ,৮ ১২১ ॥ 
** যুছুমধ্যাধিমাত্রত্বাং ততোহপি বিশেষঃ1% ১1২২ ॥ 
অর্থাশ সমাধিসাধনে যাহাদের তীব্র আগ্রহ থাকে, তাহাদের 
পক্ষে সমাধিনিদ্ধি ও তশুফললাভ স্বল্প সময়ে নিষ্পন্ন হয়ঃ 
আর বাহাদের তাদৃশ তাত্র সংবেগ নাই, তাহাদের পক্ষে বিলম্ব 
টে; কিন্ত উক্ত তাত্রতার মধোও মৃদু, মধ্য ও অধিমাত্রভেদে 
তারতমোর সম্ভাবনা আছে, তদমুসারে ফললাভেও কালগত 
যথেক্ট প্রভেদ সন্তাবিত হইতে পারে; সেই প্রভেদানুসারে 
যোগশাস্ত্রে যোগীর বিভাগ নয়প্রকীর নি্দিক্ট হইয়াছে (১)। 
[ঈশ্বর] 
শীত্র সমাধিসিদ্ধির পক্ষে পূর্বেবাস্ত অভ্যাস-বৈরাগ্য যেষন 
বিশেষ মুকুল উপায়, তেমনি আরও একটা সহজ ও স্থগম 


(১) উপরে লিখিত উপায়ডেদ অমুলারে তদনুধীলনসম্পর যোগীও 
নয়ভাগে বিভব 1 তাহার ক্রম এইরূপ হ--১। মৃত্তীব্র, মধ্যতাব্র। 
অধিমাত্রতীব্র ; মৃহমধা, মধাসধ্য ও ভধিমাত্ৰ মধ্য ; এইরূপ মৃত্অধিমাত্র, 
মধ্য অধিমাত্র ও ধনত 'অধিমাত্র । এই নয়প্ৰকার উপায়রেদে যোগীরও 
নয় প্রকার বিছাগ করিত হইয়! থাকে। তন্মধো সুতীব্র সংবেগবিশিষ্ট 
যোগার সমাধি ও তংফললাভ ইৈবলালাভ) আমর, মধাতীত্র সংবেগ বিশিষ্ট 
যোগার দ্ঞাসন্লতর, এবং 'অধিমাত্র তার সংবেগবিশিঃ যোগীর ফললাস্ত 
'আসমতম হয়া থাকে । 


 হিন্দুদর্শন--পাত্গুল । ১৩৯ 
উপায় আছে; যাহার সহায়ত! গ্রহণ করিতে পারিলে, যোগীকে 
" সমাধিসিন্ধির জন্য আর কাহারো সাহায্য লইতে হয় না, 
সেই উপায়টা হইতেছে ঈশ্বরের প্রতি মনোনিবেশ । এই 
অভিপ্ৰায়ে সুত্রকার বলিতেছেন-_ 


প্ঈশ্বর-প্রণিধানাদা 7৮৮ ১২৩ ॥ 


দৃঢ়তর অভ্যাস ও বৈরাগ্য যেরূপ সহজে ও স্বল্লকাল মধ্যে 
চিন্তরণ্ি নিরুদ্ধ করে, একমাত্র ঈশ্বর-প্রণিধানও ঠিক সেইরূপেই 
শর শীস্র বৃৱিনিরোধ স্ুসম্পন্ন করে। ঈশ্বর-প্রণিধান অর্থ 
ভক্তি.সহকারে ঈশ্বরের আরাধন| ব! উপাসনা । ভক্তদহযোগে 
আরাধনা করিলে ঈশ্বর তাহার প্রতি প্রসন্ন হন, এবং অনুগ্রহ 
করেন-__উপাসকের হৃদয়গত সমস্ত পাপমল বিধৃত করিয়া যোগ- 
সিদ্গির উপযুক্ত অধিকার প্রদান করেন (১)। অতএব যাহারা 
একান্তচিন্বে ঈশরের উপাসন! করেন, তাহার! অতি অল্লকালের 
মধ্যেই অভীষ্ট যোগফল প্রাপ্ত হইয়! থাকেন ॥ 


(১) ভগবান্‌ বলিয়াছেন _ 
প্তেষাং সত্ততযুক্তানাং ভনতাং ত্রীতিপূর্ববকম। 
দদামি বুভিযোগং তং হেন মামুপযান্থি তে * ১০1১০ ॥ 
ভাগৰতে কথিত আছে-_“মস্তঃস্থে হভত্রাণি বিধুনোতি নং সতাম্‌॥” 
উদ্ত উলয়ন্থলেই ঈশ্ররপরায়ণতার ফণে টখ্বরানুগ্রহলাভ ও জ্ঞানবোগে 
অধিকার প্রাপ্ি কথিত হইয়াছে। অতএব মনে হয়, ঈশ্বরাবাধন! যে, 
চিতৰৃত্তি-নিবোধান্মক সমাধিনিদ্ধির প্রবৃষ্ট উপায়, এ বিষয়ে মতভেদ খুব 
জম নোকেরই 'মাছে। 


১৪৩ ফেলোশিপ প্রবন্ধ । 


সাংখ্যকার ঈশ্বরের অস্তিত্ব একপ্রকার অস্বীকারই করিয়া- 
ছেন; যোগদর্শন যখন সাংখ্যেরই অনুবর্থী অংশবিশেষ, তখন 
এখানে ঈশ্বরের কথ! অনেকটা বিস্ময়কর হইতে পারে সত্য; 
কিন্তু যোগদর্শনকার এ বিষয়ে সাংখ্যের সন্মান রক্ষা করেন নাই। 
তিনি দৃঢ়ভাসহকারে ঈশ্বরের, অস্তিত্ব স্বীকার করিয়াছেন, এবং 
ঈশ্বরের স্বরূপ ও স্বভাবাদি পরিভ্ঞাত ন! থাকিলে তদিষয়ে 
মনোনিবেশ (উপাসন| ) করা সন্তবপর হইতে গ্লারে ন; 
এইজন্য স্বয়ং সৃত্রকারই ঈশ্বরের স্বরূপ 'ও স্বভাবাদি নির্দেশ- 
পূর্বনক বলিতেছেন 

প্ক্নেশ-কর্ম্ম-বিপাকাশয়ৈরপরামৃষ্টঃ পুরুববিশেষ ঈশ্বরঃ ৪ ১২৪ ॥ 
প্ত্ত্ৰ নিরতিশয়ং সর্কস্ত-বীনন্‌ ॥* ১২৫ ॥ 

ক্লেশ পাঁচ প্রকার-_অবিষ্া, অস্মিতা, রাগ, দ্বেষ ও অভিনবেশ। 
কৰ্ম্ম দুই প্রকার--ধর্ম্ম ও অধর্ম্ম। বিপাক--কর্ম্মফল তিন 
প্রকার_-জ্রশ্ম, আয়ুঃ ও সুখ-দুঃথাদি ভোগ । আশয়-_-বাসনা_ 
পুর্ববতন সংস্কার । 

সাধারণ জীবগণের ন্যায় আলোচ্য ঈশ্বরও পুরুষ ভিন্ন আর 
কিছুই নহে। উভয়ের মধ্যে পার্থক্য এই যে, সাধারণ জীব- 
পুরুষগণ পূর্বেবোক্ত অবিষ্যাদি পঞ্চবিধ ক্লেশ, কর্ম, বিপাক ও 
আশয়ের সহিত একেবারে সন্দন্ধ শৃন্য নহে; কোন না কোন 
সময়ে ব্লেশাদির সহিত সন্বদ্ধযুক্ত থাকেই, কিন্তু ঈশ্ররপুরুষ 
তাহার মম্পূর্ণ বিপরীত, 

ঈশ্বরে ক্লেশ ও কর্ম্মাদি-সন্বন্ধ কখনও ছিল না, সুদূর 


হিন্দুদর্শন__পাতগ্তল। ১৪১ 
ভবিষ্যতেও হুইবে না, এবং বর্তমানেও নাই। মুক্ত জীবগণের 
তৎকালে ক্রেশাদি-সম্পর্ক না থাকিলেও পূর্বের হিল; আর 
প্রকৃতিলীন জীবগণের ক্লেশাদি-সম্বন্ধ পূর্বব ও পর উভয় কালেই 
অক্ষুণ্ন থাকে) ঈশ্বরে কিন্তু কালত্রয়েই তাহার সম্পূর্ণ অভাব। 
ইহাই সাধারণ জীবপুরুষ অপেক্ষা ঈশ্বরের বিশেষত্ব ; এই বৈশিষ্ট্য 
সূচনার জন্যই মূত্রমধ্যে ঈশ্বরকে , শুধু পুরুষ না বলিয়! 
পুরুষবিশেষ' বলা হইয়াছে। 

ইহা ছাড়া অপরিসীম জ্ঞানশব্তিও জীবসাধারণ হইতে ঈশ্বরের 
বিশিষ্টত| জ্ঞাপন করিয়া থাকে। ব্যবহার-জগতে জ্ঞানমাত্রেরই 
ন্যুনাধিকভাৰ পরিলক্ষিত হয়। জ্ঞানের সেই ন্যুনাধিকভাব 
ঈশ্বরে পরিসমাপ্ত হইয়া নুনাধিকভাবের সীমা অতিক্রম করিয়াছে, 
অর্থাৎ অনস্তে পধ্যবসিত হইয়াছে । সেই অপরিসীম জ্ঞান" 
প্রভাবেই ঈশ্বর সর্ববন্ত! লাভ করিয়াছেন! এইজন্য সূত্রকার 
ভীহাতে সর্ধবজ্তার বীলভূত জ্ঞানশক্তিকে নিরতিশয় (র্ববাপেক্ষ! 
অধিক) বলিয়। বৰ্ণন! করিয়াছেন (১)। 

উল্লিখিত সুত্রার্থ হইতে জান! গেল যে, ঈশ্বর স্বরূপতঃ পুরু" 
পদ্রব'চা হইলেও, সাধারণ সংমারা বা মুক্তপুরুষ হইতে অত্যন্ত 

0) সাধারণ নিয়ম এই যে, যেসকল ধন্দ বা গুণের নুনাধিকভাৰ 
দৃষ্ট হয়, নিশ্চয়ই সে সকল ধৰ্ম্ম বা ওন কোন এবকনদ্থানে নিরতিশয়ভাব 
(অনীমত্ব) ধারণ করে। বেমন, পরিমাণ একটা নুননাধিকভাবাপ্ন 
গুণ, আকাশে তাহার নিরতিশয়ভাব দৃষট হয়। নু[নাধিকভাবাপন জ্ঞানের 
সন্বক্ধেও এঁক্ূপ নিরতিশয়ভাব কম়না। কর! যুক্রিমন্রত হর; সুতরাং ঈশবরীয় 
জ্ঞানের নিরতিপয়দ্বোক্রি যু সিদ্ধ নহে। 


) 


১৪২ ফেলোশিপ প্রবন্ধ । 


পৃথক্‌। সাধারণ পুরুষ অবিষ্ঠাদি ব্লেশের অধীন, শুভাশুত 
কৰ্ম্মজনিত পুণ্য পাপের পরব, এবং কণ্মানুযায়ী জন্ম, জীবন 
ও ভোগের ক্রীত দাস, অধিকন্তু পূর্ববসঞ্চিত আশয় বা বাসনা 
দ্বারা নিয়ত পরিচালিত হয়, কিন্তু ঈশ্বরের স্বভাব ইহা হইতে 
সম্পূর্ণ শ্বতন্তত_তিনি অনন্ত জ্ঞানের আকর--সববর ; সুতরাং 
সেখানে ভান্তিদ্রানময় 'অবিষ্ভা ও অবিষ্ক!নুলক অন্মিত! ঝ| রাগদ্বেষ 
প্রভৃতি ব্লেশের অবস্থিতি সন্তবপর হয় না। এই কারণেই পরবর্তী 
কর্ম, বিপাক ও তদনুকূল আশয়গ তাহাতে স্থান পাইতে পারে 
নাঃ কারণ, উক্ত ক্রেশ-সন্ন্ধই কর্ম্মাদি সন্বদ্ধের মূল কারণ (১)। 
কাজেই যাহাতে ক্লেশ-সন্বদ্ধ মাই, ফন্দ্দাদির মদবন্ধও তাহাতে 
হয় ন! ও হঃতে পারে না। অতএব ঈশ্বর ও সাধারণ জব 
শ্বরূপতঃ'একজাতীয় পদার্থ ( পুরুষ ) হইলেও, তিনি নিত্যশুদ্ধ 
ও নিত্যযুক্ত, এবং চিরকালই জীবন্থুলভ দোষরাশি ছারা 
অসংস্পৃন্ট । এই কারণে সৃত্রকর্চা। তাহাকেই আরিগুরুর পদে 
অভিধিক্ত করিয়। বলিয়াছেন z 
পস পূর্বেষামপি "রঃ কালেনানবচ্ছেবাৎ॥” ১২৬৪ 
র্থা জগতে ব্রন্গা পরসথতি, যাহারা আাদিগুরু বলিয়৷ প্রসিদ্ধ, 


(১) *অনিথ! ক্ষেত্ৰমুত্বরেযাং টা সুত্রে স্বরং লি 
অবিষ্ঠাকে অশ্মিতাদিব উৎপত্রিস্থান বলিয়া নির্দেশ করিঘাছেন। তাহার 
পর--"রেশমৃলঃ কর্ম্মাশয়ো দৃষ্টাদৃ্ট-অন্মবেদনীয়ঃ।” (২1১২) সুত্রে ক্লেশকেই 
কর্শ্মাশয়োংপত্রির নূল কারণ বল! হতয়াছে, এবং “সতি মূনে তাদ্বপাকো 
জাত্যায়ভোগাঃ" (২1১৩) এই সুত্রে আবার মৃণীতৃত কেশ্ন্থেই কথ্ের 
বিপাক ব!পরিণাসফল-_লাতি, আযু. ও ভোগের মন্তাবন! দেখাধয়াছেন। 


,হিম্দুদর্শনি-_পাতগ্ুল । ১৪৩ 


ঈশ্বর তাহাদেরও গুরু অর্থাৎ উপদেষ্টা, নিত্যমিদ্ধ ঈশ্বরানুএহ 
প্রভাবেই ব্রহ্মা প্রভৃতি আদি গুরুগণ বিমল দিবা ভ্বাণের 
অধিকারী হইয়াছিলেন (১) শ্রুতি ও পুরাণাদি শাস্ত্র এ কার 
সম্পূর্ণরূপে অনুমোদন করিয়া থাকে। যুনুদ্ষু পুরু যোগনিন্ধির 
জন্য এবংধিধ ঈশ্বরের আরাধনায় তৎপর হইবেন। 
ঈশ্বরের আরাধন! করিতে হইলে তাহার নাম-চন্্রাদির পরি- 
সন্তান থাক। আবশ্যক হয়, তদ্ভাবে উপাসনাই অচল হইয়া পড়ে । 
বিশেষ এই যে, একই ব্যাক্তির একাধিক নাম প্রসিদ্ধ থাকিলেও, 
সকল নামই তাহার প্রিয় হয় না, কোন একটা নামই যেমন 
তাহার সমধিকপ্রিয় রা গ্রীতিবর্ধক হয়, এবং সেই প্রিয় নামে 
সন্বোধন করিলেই যেমন তাহার সমধিক প্রীতি বুদ্ধি পায়, 
. ঈশ্বরের সন্বদ্ধেও সেই কথা। ঈশ্বরের নাম অমংখা ; সুতরাং যে 
কোন নামেই তাহার আরাধনা চলিতে পারে সত্য : কিন্তু তাহার 


০৪8৯-42-৯১ 
(১) অভিপ্রায় এই বে, ওরুপদাভিযি্ক বর্ষা প্রদ্থতি 'আদিপুর্ষ 
হউলেও, অপরাপর ল্রীবের শ্রায় উৎপব্তিশীল-নিত্য নহে; লতবাং 
তাহাদের জ্ঞানসম্পদ্‌ও নিত্য নহে_আগন্থক | নিআন্রানসম্পর গর 
হইতে মে জ্ঞানসম্পন্‌ আসিয়াছে, বুঝিতে হইবে। শ্রুতি স্পষ্াক্ষরে 
এ কথা বলিয়াছেন 
পথে ত্রদ্দাণং বিদধাতি পর্বং। যো বৈ বেদাংন্ প্রহিগোতি তগ্ৈ। 
তং হ দেবদাঘ্মবুদ্ধ-প্রকাশং দুদুদু্ব শরণমহং প্রণথে ॥" ১৮৪ 
পুবাণশান্থও এ কথাব প্রতিধ্বনি করিস বলিয়াছেন 
শতেনে বদ্ধ হৃদ! য 'আদিকবয়ে এবং পপ্রগোদিত| যেন পুর! সরস্বতী, 
অঞ”- ইত্যাদি (এনন্তাগবত )। 


৯০৯৯৯৯০০০০০ 
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আহু গ্রীতরিসম্পাদনের জন্য একটা বিশেষ নাম নির্দিউ আছে। 
নেই নাম নির্দেশ প্রসন্গে সৃত্রকার বলিতেছেন__ 


শতন্ত বাচকই প্রণবঃ ৪৮ ১1২৭৪ 


প্রসিদ্ধ ‘প্রণব’ পদই তাহার বাচক। অভিপ্রায় এই যে, 
্্বরবাচক অসংখ্য নামই শান্ত্রমধ্ সন্নিবিষ্ট আছে, এবং ব্যবহার- 
জগতেও ভীহার বহু নাম প্রসিদ্ধ আছে ; তন্মধ্যে প্রণবই তাহার 
প্রিয়তম নাম ; কারণ, ঈশ্বরের সহিত প্রণবের যে, বাচ্য-বাঢচক- 
ভাব সম্বন্ধ, তাহ! অনাদিসিদ্ধ ; ব্যক্তি বিশেষের দংকেতকৃত নহে; 
এই বিশিষ্টতাটা অপর কোন নামেই নাই ; নাই বলিয়াই প্রণব 
নান তাঁহার এত প্রিয়। সেই প্রিয় নামে সম্বোধন করিলে 
(আরাধনা করিলে ) ভিনি সহজেই সস্থুষ্ট হন, এবং সন্ত 
হুইয়। আরাধকের ধোগমিদ্ধির সহায় হন। বল! বাহুল্য যে, 
ভাহার সহায়তা লাভ করিলে জগতে কাহাকেও ফললাভে বঞ্চিত 
হইতে হয় না॥ এই জন্যই সুত্রকার যোগসিদ্ধির ( চিত্তবৃবি- 
নিরোধের) সহজ উপায়রূপে প্রণবের উল্লেখ করিয়াছেন । তাহার 
মতে বোগসিদ্দিকাষী ব্যক্তিকে__ 


প্তচ্জঞপত্তদর্থ-ভতাবনস্‌॥'৮ ১1২৮॥ 


উক্ত ‘প্রণব’ মন্ত্রের জপ করিতে হইবে, এবং সঙ্গে সে 
প্রণবার্থ পরমেশ্বর বিষয়েও চিন্তা করিতে হবে । এহ ভাবে 


হিন্দুদর্শন__পাতগ্ল। ১৪৫ 
প্রণবের জপ 'ও প্রণবার্থ--পরমেশ্বরের ভাবন! করিতে করিতে 
যোগীর চিন্ত একাগ্রত|-সম্পন্ন হইয়৷ থাকে (১)। অধিকন্__ 

প্ততঃ প্রত্যকূচেতনাধিগমোহপান্তরায়্াভাবশ্চ ॥'? ১1২৯॥ 
সেই প্রণব-জপ ও প্রণবার্থ-ভাবনার ফলে যোগীর আত্ম-চৈতন্য 
গ্রতাক্ষগোচর হয়, এবং যোগসাধনার প্রবল প্রতিপক্ষ চিন্ত- 
বিক্ষেপকর “ব্যাধি, স্ত্যান” প্রভৃতি অন্তরায় সমূহও বিধ্বস্ত হয় (২)। 


(১) অভি প্রায় এই যে, ইশ্বর-প্রসাদাভিলাধী যোগীকে প্রথমে 
ঈশ্বরাভিধার়ক শব্দ (প্রিয় নাম) 'অবগত হইতে হয়। অনন্তর সেই 
প্রিয় নামটা নিরন্তর জপ করিতে হয়। কেবল জগ ফরিলেই হয় 
না; জগেব সঙ্গে নামের প্রতিপান্ভ পরমেশ্ববকেও হাদরে চিন্তা, করিতে 
হয়। এই উভয়বিধ কাধ্যঘ্ার। ঈশ্বরের প্রসন্নতা! লাভ হয়। তাহার প্রদানে 
যোগীব চিত নিৰ্ম্মল হইয়া বৃত্তিনিরোধের (যোগমিদ্ধির) যোগ্যতা লাভ 
কবে। খধিগণ বলিয়াছেন-__ 

প্্বাধ্যায়ান, যোগমাসাত যোগাৎ স্বাধ্যায়মামনেং। 
স্বাধ্যায়-যোগসণ্পৱ্তা পরমানু! প্রমাদতি ॥* (ভায্যধৃত বচন )। 
অর্থাৎ প্রথমতঃ পাঠ বা জগেব ষাহাংবা যোখানুষানে প্রবুদ্থ হইবে। 
যোগাহু্ানের দ্বারা 'আবার মন্ত্ার্থ ভাবনা করিবে। এই উভয়নিধ উপারাঘু- 
ঠ্টানের দ্বার! পরমাম্ম। পরম হন, অর্থাৎ তাহার প্রসাদ লাভ করা যায়। 

(২) স্থত্রে যোগনাধনার অস্তরায়দমূহ এইরূপ নির্দিষ্ট আছে-- 
পব্যাধিন্ত্যান-সংশয়-প্রমাদালন্তাবিরতি্রান্তিদর্শনালন্মহুমিকদ্থানবস্থিতদ্বানি 
চিন্ববিক্ষেপাঃ, তেই স্তরায়াঃ ॥? ১৩০ ॥ 

ব্যাধি অর্থ_-খাভু-বৈষনা॥ ব্যাধিতে শরীর অপটু হইয়া মনবেও 


অপটু করিয়া থাকে। স্তন অর্থ_-চিত্তের অকন্মণ্যতা বা একপ্রকার 
১০ 
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উক্ত আন্তরায়নুহ অবিধবন্ত অবস্থায় কেবল যে, চিন্তবিক্ষেপ 
সযুৎপাদন করিয়াই বিরত হয়, তাহা নহে; সঙ্গে সঙ্দে দুঃখ, 
মনোগ্রানি, শরীরকম্প এবং শ্বাস ও প্রশ্থাাদি সমুপাদন করিয়াও 
যোগবিদ্ ঘটাইয়। থাকে । অন্তরায় সমুহের ধ্বংস হইলে, যোগীর 
সে সব বিশ্বের সম্ভাবনাও দূর হইয়। যায় ; তখন তিনি আপনার 
কর্তব্য পথে অবাধে অগ্রসর হইতে পারেন। পরমেশ্বর প্রসাদে 
যেমন চিত্তবৃত্তি-নিরোধের আনুকূল্য হয়, তেমনই অন্তরায়-ধ্বংসেরও 
সহায়তা হয় ; এইজন্য যোগমাধনে প্রবৃত্ত বাক্তির পক্ষে অন্তরায় 
নিরাসার্থ পরমেশ্বরে মনোনিবেশ কর! বিশেষ উপযোগী ও 
আবশ্যুক। পূর্বেও বল! হইয়াছে যে, যোগসিদ্ধি ও যোগফল- 
লাভের পক্ষে চিন্তশুদ্ধির উপযোগিত! সর্বাপেক্ষা অধিক। 
জাবিশুদ্ধচিন্ডে যোগ-্সাধনার প্রয়াস কেবল পণ্ড পরিশ্রম মাত্র । 


চিন্তবিশোধনের জন্য আরও যে সকল উপায় গ্রহণ করিতে 


জড়তা । সংশয় অর্থ উভয় বিষয়াবগাহী জ্ঞান ; যেমন, যোগ ও যোগ- 
সাধন মনুহ সক্ষল কি বিফল ইত্যাদি। প্রমাদ্__সমাধিমাধনে অমনোযোগ। 
জ্জালন্তা অর্থ__দৈহিক ও নাননিক গুরুত্ব বশতঃ কর্তব্য বিষয়ে প্রবৃত্তির 
অভাব । অবিরতি ব্র্থ_-বিষয়ভোগের তৃষঃ | ভ্রান্তিদর্শন অর্থ--বিপরীত 
জ্ঞান। অলক্কডুমিকত্ব অর্থ-__সমাধির অনুকূল চিন্কাবস্থা শান করিতে না 
পার!। আর 'অনবস্থিতত্ব অর্থ_-সমাধির উপযুক্ত ভূমি কথঞ্চিং লাভ 
করিলেও, তাহাতে মনের অস্থিতি॥ এই খরবস্থাগ্ুলি স্বভাবতই চিত্তের 
স্থিবত| বিন? করিয়! চিন্বকে নানা বিষে বিক্ষিপ্ত কবে বলিয়। "বিক্ষেপ', 
আর সমাধির বিশ্ব ঘটায় বলিয়া! “হ্থরাহ্! নামে কথিত হ্য়। 


হিন্দুদর্শন__পাতগ্ুল। ১৪৭ , 


গার! বায়, স্বয়ং সূত্রকার সে নকলেরও নির্দেশ করিয়! 
বলিতেছেন 
" নৈত্ৰী-করুণা-মুদিতোগেক্ষাণাং সুখ-হুঃখ- 
পুণ্যাপুণ্যবিষয়াণাং ভাবনাতশ্ডিবপ্রমাদনম্‌ ॥” ১৩৩ ॥ 
সুখ-সস্তোগপরায়ণ ব্যক্তিতে মৈত্রীভাবনা, দুঃখীর প্রতি 
করুণা, ধার্ন্মিকে হর্ষ বা সহানুভূতি, আর পাপীর প্রতি উপেক্ষা, 
অর্থাৎ পাপীর সঙ্গ পরিত্যাগ করা, এই কয়েকটা বিষয় হৃদয়মধ্যে 
ভাবন| (সংস্থারবন্ধ) করিতে পাঞিলে তাহারা সহজেই চিত্ত 
প্রসন্নভা লাভ করে (১)। ইহ! ছাড়া 
* প্রন্ছদ্রন-বিধারণাভাং বা প্রাণন্ত |” ১1৩৪ ॥ 
প্রাণবায়ুর যে প্রচ্ছর্দন (যথারীতি ঘহিদ্ধরণ) ও বিধারণ অর্থাত 
দেহুমধ্যে নিরোধ, তাহা দ্বারাও চিত্তের প্রসন্নতা সম্পাদিত হইতে 
পারে। এখানে প্রচ্ছদ্দিন শব্দে প্রাণায়ানোক্র রেচন, আর 
বিধারণ শবে কৃস্তক বুঝিতে হঈবে। সূত্রে ‘পূরণের’ কোন কথাই 


(১) অভিপ্রায় এই যে, চিন্ত স্বভাবতই শুদ্ধ_নিন্দুল ; কেবল রাগ 
দ্য ও হিংসাদি দোষের সংস্পর্শে মলিন হইয়া থাকে। ট্টনিথিত ভাবনার 
ফলে চিত্তের দেই মলিনত! অপনীত হওয়ায় উহার প্রসহত! দকন্মে। 
সুখীতে মৈহীভাবনায় ছেষ বা গররকাতরতা নষ্ট হয়, ঢুঃখীর প্রতি করুণ! 
ভাবনাছার! হিংসাপ্রবৃত্ি দূর হয়। গুণ্যকর্ণ্মে সহানুতহৃতি ভাবনাদবাবা 
মাহমর্যা বা অসথয়াবুনধি বিনষ্ট হয়। পাপীকে উপেক্ষা করার দন পাপ- 
কন্দ আসবি তিরোছিত হয়। উসকল দোষ বিনষ্ট হংণেই চিন্তে 
প্রকাশ্‌-শক্তি 'আগনা হইতেই অভিথ্যদ্ হয় 


* ১৪৮ ফেলোশিপ প্রবন্ধ । 


নাই কিন্তু পূরণব্যতীত যখন রেচন ও ধারণ (কুস্তক) হইতে পারে 
না; তখন সূত্রে উল্লেখ ন! থাকিলেও পূরণের কৰ্তব্যত! বুঝিতে 
হইবে। ফলকথা, প্রথমে বাহ্য বায়ুর দেহাভ্যন্তরে পূরণ, অনন্তর 
দেহমধোই বিশেষভাবে ধারণ, এবং অবশেষে অন্তনিরুদ্ধ সেই 
বায়ুর প্রচ্ছদ্দন করিতে হয় (১)। এইরূপে দীর্ঘকাল প্রাগায়াম 
করিলে রাজধিক ও তামসিক ভাবগুলি বিদুরিত হইয়! যায়ঃ ক্রমে 
সাৰ্বিক ভাবের আবির্ভাব হয়। তখন চিত্ত স্বচ্ছ ও স্থিরভাবাপন্ন 
হয়। এতদতিরিক্ত “নিষয়বতী" প্রবৃত্তি প্রভৃতি আরও অনেক 
প্রকার উপায় আছে, ষে সকলের সাহায্যে চিত্তপ্র়াদন কর! 
যাইতে পারে (৯)। 
চিনতপ্রসাদনের পক্ষে যতপ্রকার উপায় আছে রা থাকিতে 
পারে, তন্মধ্যে ‘ধ্যানের’ আসন জর্ববাপেক্ষা শ্রেষ্ঠ । সেই জন্য 
সুত্রকার ধ্যানের উল্লেখ করিয়া! বলিতেছেন 
প যথাভিমত-ধ্যানাদ্বা । ** ১1৩৯ ॥ 
চিত্তের স্থিত! ও প্রয়ন্বতা সম্পাদনের পক্ষে ধ্যানের 
আরশ্যকত! সর্বববাদি-সম্মত। ধ্যানমাত্রই আলন্বন:সাপেক্ষ ; বিনা 
আলন্দনে কখনই ধ্যান হইতে পারে না; অথচ যেই ধ্যানের 
(১) ভাত্পধ্য_কেছ কেহ বলেন, হোগা প্রাণায়ান ও ভাল 
প্রাণায়াম পরম্পর ভিন্ন। কর্ম্মাঙ্দ প্রাণায়ামে পুরক, কুস্তক ও রেচক, এই 
তিনের অপেক্ষ| থাকিলেও আলোচ্য যোগাঙ্গ প্রাণায়ানে পূরকের আবশ্যকতা 
হয় ন! । উদ্বার পরণারীও স্বতন্ত্র ; প্রথমতঃ কৌঠ বায়ুর বিরেচন (প্রচ্ছ্ছন) 
ক্ষরিবে) শেষে বহিঃস্থিত বাযুকে বাহিৰেই স্থির রাখিতে হইবে। 
(২) বিবয়ণতী প্রবু্তির কথা সমাধিপাদের ৩৫ হুত্রে রিবৃত আছে। 


হিন্দুদর্শন--পাতঞুল। ১৪৯. 
জ্জালম্বন বস্তুটী যে, কি, বা কেমন হইবে, তাহাও কেহ স্থির . 
করিয়া বলিতে পারে ন! ; স্বয়ং সূত্রকারও বলিতে পারেন নাই! 
কেবল এই মাত্র বলিয়া তিনি নিরন্ত হইয়াছেন যে, যোগীর 
যাহা অভিমত-_মনঃপ্রিয়-__যাহা দেখিলে তাহার চক্ষুঃ 'ও মনঃ 
স্বতই বিমুগ্ধ হয়, সেইরূপ কোন একটা বিষর-_বিষুরদপ্তি বা 
শিবুক্তিপ্রস্থৃতি লইয়| ধ্যান করিতে হয়। তাহাতেই যোগীর চিন্ত 
স্থির ও প্রসন্ন হইয়। থাকে! চিত্ত একবার কোন বিষয়ে স্থিরতর 
ছইলে, অন্য ব্রও তাহার স্থিরতা লাভ করা দুঃসাধ্য হয় ন!! 
যখোক্ঞ প্রকার উপায় দ্বারা চিত্ত স্থির ও পরিমার্জ্ঘিত হইলে, 
বোগী চেষ্টা করিলেই সেই চিত্তদ্বার| অতি সূহ্মন-_পরমাণুপর্য্যন্ত 
এবং অতি বৃহৎ-_মহত্তব্ব পর্য্যন্ত যে কোন বিষয়ে চিন্তকে স্থির বা 
একাগ্র করিতে সমর্থ হন। এইরূপে উৎপন্ন একাগ্রতাই 
সমপ্রন্ঞাত সমাধির ‘সমাপ্তি’ শব্দ-বাচ্য। 
[ সাঞ্ৰনপাদ বা ত্ি্মাম্মোগ ৷] 
এপর্যন্ত যোগ সম্বন্ধে যে সমস্ত কথ! বল! হইল, সে সমস্তই 
জ্ঞানযোগের কথ । জ্ঞান-সাপেক্ষ বা জ্ঞানাগ্মক অদ্ধাদি উপায়ের 
সাহায্যে আগ্রে চিত্ত স্থির করিতে হয়, পশ্চাৎ, যথাবিধি উপায়ে 
যোগসিদ্ধি লাভ করিতে হয়, কিন্তু যাহার! জ্ঞানযোগের অধিকারী 
নহৈ-_ব্যুখিতচিত্ত (চঞ্চলচিত্ত), তাহাদের পক্ষে প্রথমেই জ্ঞান- 
যোগের সাহায্য লাভ কর! নিতান্তই অসন্তব; স্থতরাং তাহাদের 
পক্ষে এ সকল উপায়দ্বার যোগসিদ্ধি ও যোগফল লাভ কর! 
কখনই সম্তব হইতে পারে ন! । তাহাদের পক্ষে ক্রিয়াযোগই যোগ” 


* ১৫০ ফেলোশিপ প্রবন্ধ । 


সাধনার প্রথম দোপান। তাহারা প্রথমতঃ ক্রিয়াযোগের সাহায্যে 

আপনার অধিকার অন্ন করিবেন, পরে সোপানারোহণক্রমে 

অধিকারবৃদ্ধির সন্দে সঙ্গে পরপর উন্নততর সাধনপথ অবলম্বন 

করিয়। যোগসিদ্ধির দিকে অগ্রসর হইবেন (১)। এই অভিপ্রায়ে 

সূত্রকার প্রথমে জ্ঞানযোগের প্রসঙ্গ শেষ করিয়া, দ্বিতীয় পাদে 
ফ্রিয়াযোগের উপদেশ দিয়াছেন ।__ক্রিয়াযোগ কি £__ 
« তপঃ-্বাধ্যায়েশ্বর-প্রণিধানানি ক্রিরাযোগঃ ॥'’ ২১ ॥ 

তপস্যা (২), স্বাধ্যায় (প্রণব প্রভৃতি পবিত্র মন্ত্রের জপ), 


(১) সাধারণতঃ চিত্তের জ্রানপ্রতিবন্ধক দোষ তিন প্রকার__মল, 
বিদ্দেপ ও আবরণ । তন্মধ্যে মলদোব-_রাগ ঘেষ 'ও তন্মলক বাসনা; 
বিক্ষেপ দোষ-_-রজোগুণের প্রবলতাজ্জনিত চিত্তের চাঞ্চল্য ; আর আবরণ 
দোব_-অবিষ্ধ৷ ব| ত্রান্তিজ্ঞান। ক্রিয়াবোগন্বার! মলদোব, ধ্যানযোগ 
ছার! বিক্ষেপদোষ, আর বিবেকজ্ঞানদ্বার আবরণদোষ নিবারণ করিতে 
হয়। মলদোষ নিবারণের জন্য ক্রিয়াযোগ অবলম্বন করা প্রাথমিক 
যোগীর পক্ষে বিশেষ উপযোগী ও আবশ্যক। 

(২) শান্্রবিহিত ক্লেশকর কম্মের নাম তপঃ। নিদ্ধিলাতের 
যত রকম উপায় বা সাধন আছে, তন্মধ্যে তপন্তার মহিমা অর্ধাপেক্ষা 
অধিক | প্রযিগণ বলিয়াছেন-_প্নাসাধ্যং হি তপন্তঃ, অর্থাৎ তপন্থীর 
অমাধা কিছু নাই। তৈত্তিদীয় উপনিষদ্‌ তপন্তাকে ব্ৰদজ্ঞানের পর্য্যন্ত 
উপায় বলিয়াছেন--« তপসা ব্রহ্ম বিভিজ্ঞাসম্ব_তপো| ব্ৰহ্ম" অর্থাৎ 
তপই ব্রক্জানের প্রকট সাধন ; অতএব তপস্থাদ্বারা ব্রন্ধকে জানিতে ইচ্ছা! 
ক্র ইত্যানি। ভাষ্যকার ব্যাসদেব বলিয়াছেন-__ 

অনা দ-কন্মক্রেশ-বামনাটিতর। প্রহযুপস্থিত-বিযয়দালা চাগুবিঃ নাস্তরেণ 


স্€ 


-৪ 


হিন্দুদর্শন__-পাতগুল। ১৫১, 


ঈত্বর প্রণিধান হর্থাৎ অনুষ্ঠিত সমস্ত কর্ম ও বর্মাফল পরম গুরু 
পরমেশ্বরে লনর্গন করা, এই মকল অনুষ্ঠানকে “ক্রিয়াযোগ' বল! 
হয়। যোগণিদ্ধির উপায় বলিয়। এ সকল ক্রিয়াকেও “ঘোগ' 
ংন্ত্। দেওয়া হইয়াছে। 

ক্রিয়াযেগের উদ্দেশ্য দুইটা_-এক অভিলধিত সগাধি- 
সমু্পাদন, দ্বিতীয় সমাধির প্রবল প্রতিপক্ষ অবিদ্যাদি পৰ্ৰিধ 
ক্লেশের তনুত!-( ক্ষীণতা-) মন্পাদন ৷ এ কথা ব্বযং মূত্রকারই 
পরবর্তী 

“ সমাধিভাবনাৰ্থঃ রেশতনূকরণার্থ্চ (৮৮ ২1২ ॥ 
সূত্রে স্পন্টাক্সরে বিবৃত করিয়াছেন। ক্লেশ কত প্রকার এবং 
সে সকলের নাম কি? ততুন্তরে সূত্রকার বলিয়াছেন _ 
*অবিষ্যান্দিত!-রাগ-ব্বেষাভিনিবেশাঃ পঞ্চ র্লেশাঃ 0৮1 ২:৩ ॥ 

‘ক্লেশ’ পাচপ্রকার-_অবিষ্ধা, অন্মিতা, রাগ, দ্বেষ ও অভি- 
নিবেশ। অবিদ্যা অর্থ_ ভ্রান্তিজ্ঞান_-অনিত্যে নিত্যতা বুদ্ধি ও 
অনাত্মায় আগ্মতাধুদধি প্রভৃতি। অম্মিত। অর্থ --অহঙ্কার আদা 


তপত সত্তেনমাপতে ইতি তপন তপন উপাদানমূ। তচ্চ চিত্ত গ্রসাদননবাধ- 
মানমনেনাসেব্যমিতি ৷” 

তাংপর্যয এই যে, চিন্তগত যে অশুদ্ধি আনাদিকাল হইতে বিচিত্ৰ 
কন্দ ও ক্লেশ বাসনার 'আলর হইয়া আছে, এবং বিবিধ ভোগা বিষয় 
উপস্থাপন করাই যাহার প্রধান কার্ধী, মেই অবিশুদ্ধি কখনই তপু! 
বাহীত বিনঃ হইতে পাবে ন|; এই জন্যই তপন্ডার প্রয়োদন । অব্য, 
দেই তপন্তাও এমন ভাবে করিতে হইবে, যাহাতে চিত্তত প্রমন হাব 
কোন একার হানি ন! ঘটে | . 


১৫২ ফেলোশিপ প্রবন্ধ ৷ 


ও বুদ্ধিতে অভেদাভিমান। রাগ অর্থ__অনুরাগ, অর্থাৎ সুখ ও 
স্ুখসাধন বস্তুবিষয়ে আকাঙক্ণ।। দ্বেষ অর্থ-_ দুঃখ ও দুঃখজনক 
বস্তুবিষয়ে ক্রোধ বা জিঘাংসাবৃত্তি। সাধারণতঃ অনুরাগে 
লোকের প্রবৃত্তি ঘটায়, আর দ্বেষে তাহার বিপরাত্তভাব-_নিবুন্তি 
জন্মায় । অভিনিবেশ অর্থ__মরণাদিত্রাস ; অভিপ্রায় এই যে, 
প্রাণিমাত্রই জন্মজন্মান্তরে ভীষণ মৃত্যুযাতন! অনুভব করিয়াছে, 
বর্তমানেও সেই সংস্কার দৃ়তরভাবে হৃদয়-পটে সন্নিবদ্ধ রহিয়াছে; 
এই কারণে প্রাণিমাত্রই ভাদৃশ অবস্থার সন্তাবনায় সন্ত্রস্ত থাকে । 
এই অবস্থাটা অজ্ঞ বিজ্ঞ সকলেরই সমান 'ও অপরিহাধ্য । এই 
পাঁচ প্রকার বুদ্ধিবৃণ্তিই সামান্যতঃ ক্লেশংপ্রদবাচ্য । 


ক্লেশমাত্রই অপ্রিয় ও উচ্ছেগ্ধ ; কিন্তু অবিগ্ভার উচ্ছেদে 
যত্ুপর ন! হইয়া যাহার! কেবল অন্মিতা! প্রভৃতি ক্লেশের উচ্ছেদেই 
প্রয়াম পান, তাহার! সাময়িকভাবে কতকটা শান্তি পাইলেও পাইতে 
পারেন, এবং যোগপথেও কিয়ৎপরিমাণে অগ্রসর হইতে পারেন 
সত্য, কিন্তু প্রকৃত শান্তি ব| যোগাধিকার লাভ কর! তাহাদের 
পক্ষে এক প্রকার অসন্থব বলিলেও অত্যুক্তি হয় ন! ; কেন না, 
তাহাদের জানিরা। রাখ! উচিত যে,_ 


প্অবিঘ্া কষেএমুন্তরেধাং পরন্থধ-তন্থ-বিচ্ছি্জোদারাণাম্‌| ২18 ॥ 


.. পুর্বাকথিত পাঁচপ্রকার ক্রেশই যগাসন্তব-_পরন্প্ত, তনু, 
বিচ্ছিন্ন ও উদার, এই চারি অবস্থার যে কোন অবস্থায় থাকিতে 


পারে। এক সময়ে উক্ত অবশ্রা-চতুষ্টয় সন্তবপর হয় না, কিন্ত 


হিন্দুদর্শন--পাতগ্রুল। ১৫%' 
পৰ্য্যায়ক্ৰমে সকল অবস্থাই সকলের সন্দন্ধে সন্তবপর হয়। রাগ 
(অনুরাগ ) নামক ক্লেশটা শিশু, যুবক 'ও বৃদ্ধ নকলের হৃদয়েই 

সমল্সাধিক পরিমাণে বিদ্ধঘান থাকে । বিশেষ এই যে, শিশুর হদরণ 
গত রাগ প্রন্নপ্ত অর্থাৎ নু, আর যুবকের হৃদয়ে উহা উদার _- 
লন্ববৃত্তি অবস্থায় থাকে। রাগান্ধ ব্যক্তিও যদি নিরন্তর রাগ- 
বিরোধী চিন্তা ও চেষ্টা করে, তবে তাহার হৃদয়গত সেই রাগবৃধি 
ক্রমশঃ তনত! (ক্দীণতা ) প্রাপ্ত হয়। আবার সেই রাগ্রান্ধ 
ব্যক্তিই যখন ক্রোধের বশীভূত হইয়া! পড়ে, তখন তাহার রাগ" 
বৃত্তি ক্রোধদার! বিচ্ছিন্ন হইয়া রহিয়াছে বুঝিতে হইবে। আর 
যখন যে সকল বৃত্তি উদ্দ্ধ হইয়। উপযুক্ত কার্ধ্য সম্পাদনে সমর্থ 
হয়, সে সকল ক্লেশ-বৃত্তিকে উদার কহে। যেমন রাগযুক্ত 
বাক্তির হৃদয়ের অনুরাগ । 
উক্ত অন্মিতাদি ক্লেশগুলি উল্লিখিত চুরি অবস্থার যে 
কোন অবস্থায় থাকুক না কেন, অবিষ্ঠাই উহাদের ক্ষেত্র অ্থণঞ্জ 
উৎপত্তিস্থান ; অবিদ্যার সন্তাবে উহাদের সম্তাব” আর অবিষ্যার 
অভাবে উহাদের অভাব সুনিশ্চিত; সুতরাং উহার! সকলেই 
অবিদ্যাপ্রসূত--অবিষবাত্্ক। যোগী প্রথমে ক্রিয়াযোগের 
সাহায্যে উহাদের ক্ষীণদশ! আনয়ন করেন, পরে প্রসংখ্যান বা 
ধ্যানরূপ অগ্নিদ্বার! উহাদিগকে দর্ঈপ্রায় করিয়া রাখেন; তখন' 
অভীষ্ট সমাধিসাধনা তাহার পক্ষে সহজ ও স্থগম হইয়া 
থাকে। পক্ষান্তরে “উত্ত ক্লেশরাশিই জীবগরণের সর্ধববিধ 
অনর্থের নিদান। কেন না,_ 


* 5৫৪ ফেলোশিপ প্রবন্ধ । 


শ ক্লেখমূলঃ কন্দাশয়ে দৃইাদৃ্ট-স্মবেদনীয়ঃ1” ২১২৫ 
* সৃতি মূলে তদ্বিপাকো জাত্যাযর্ভোগাঃ ,” ২১৩৬ 
ক্লেশই বস্তুতঃ শুভাশুভ কর্ন্মাশয়ের_-ধর্মী ও অধর্ম্মের 
মূলকারণ (১)। কাম, ক্রোধ, লোভ ও মোহ হইতেই ধর্ম বা 
অধৰ্ম্ম আরব্ধ হইয়| থাকে, এবং ক্লেশ বিদ্যমান থাকিয়াই 
এ সকল কৰ্ম্মাশয়ের ফল-__অন্ম আয়ু ও ভোগ নিষ্পন্ন করিয়া 
থাকে। এঁ সকল ফলের মধ্যে কতকগুলি ইহজ্রন্মো অনুভ্ব- 
যোগ্য, আবার কতকগুলি ফল জম্মান্তরোপভোগ্য হইতে পারে; 
কিন্তু সমন্ত ফলেই যুলকারণ সেই অবিষ্ভাদি ক্লেশ (২) 


(১) এখানে বল! আবশ্যক নে, ক্লেণমাত্রেরই ছুইটা অবস্থা, একটা 
গুন. অপরটী হুম্মা। স্থল র্লেণ বৃত্তিরপী, আর সুন্ম ক্লেশ বাসনাস্বরূপ । 
তন্মধ্যে বৃৱ্যান্মক স্থগ রনেশপ্ুলিকে প্রথমে ক্রিয়াযোগদ্বার! ক্ষীণ করিয়া 
শেষে গ্রসংখ্যানাগ্রি্বাণ! দগ্ধ ( নির্বা ) করিতে হয়, কিন্ত স্থত্ম বাসনারূপী 
কেশ সন্ধে বাবস্থা 'ন্তপ্রকার। মে গুলির উচ্ছেদ করিবার কোন 
উপ্দা নাই। চিন্ত যত দিন থাকিবে, উহারাও ততদিন থাকিবেই। 
চিত্ত যখন 'আপনাব কর্তব্য শেষ করিয়া শ্বকারণে লয়প্রাপ্ত হইবে, তখনই 
উহাদের বিলয় হইবে। স্থপ্রকার এই কথাটা পতে প্রতিপ্রমবহেয়াঃ 
সুদ্মাঃ।" (৯1১০) সুত্রে ব্যক্ত করিয়াছেন। সুত্রন্থ 'প্রতিপ্রনৰ" 
কথার অর্থ লয়। অর্থাৎ চিত্তরয়ের সদ্দে সঙ্গে উহাদের বিলয় হয়, 
যাহার পূর্বের হয় না। 

(২) অভিপ্রায় এই যে, যোগার প্রদত্রগত তীত্রতার তারতম্যানুদাবে 
ক্ষন্মাণয়ের ফল ইহজন্মে বা পৰছন্মে 'অহুহূত হইতে পারে। তন্মধ্যে 
তীর মংবেগে নত, তপন্য। ও মনাধিহার! ঈখর,-দেবত ও মহাহুভবগণের 


হিন্দুদর্শন_-পাতঞল । ১৫৫. 


অধিদ্যানুলক যলিয়াই কর্মীলন্ধ ফলমাত্ৰই দুঃখময় ঝ| দুঃখবহুল। 
অদ্ঞানান্ধ লোকের! ইহা বুবিত্বে ন! পারিলেও, যাহার! বিবেকী_ 
প্রকৃত ভাল মন্দ ব! সুখ দুঃখ বিশ্লেষণ করিতে 'মনমর্থ, তাহার! 
জাগতিক সৰ্ববধ্বিয়েই দুঃখবাহুল্য উপলদ্ধি করিয। থাকেন। 
দুঃখের অব্যাহত অধিকার সার্ববত্রিক হইলেও ভোগরাজ্যে উহ! 
আরও স্ফ,টতরভাবে আল্পপ্রকাশ করিয়া থাকে। কারণ, ভোগ 
যতই রমণীয় হউক না কেন, পরিণামে অর্থাৎ ভোগাবনানে 
দুঃখ সমুৎপাদন না! করিয়! বিরত হয় ন! । তাহার পর, পরকে 
পীড়া ন! দিয়া, অথবা ভোগে বঞ্চিত ন! করিয়া কখনও কোনও ভোগ 
সম্ভবপর হয় না; স্থৃতরাং পরমন্তাপজ ভোগে দুঃখ অবশ্যশ্রাণা। 
বিশেষতঃ অনুরাগ হইতে, যে ভোগপ্রবৃণ্তি জন্মে, মেই ভোগ 
হইতেও আবার তদনুরূপ সংক্কার উৎপন্ন হয়; সেই অংস্থার 
জাগরিত হইয়া লোককে পুনরায় ভোগে নিযোজিত করে । কোন 
প্রকারে সেই ভোগে বাধ ঘটিনেই দুঃনহ দুঃখ আমিয়। উপৃস্থিত 
হয়; এইরূপে জগতের সমস্ত বিষয়ই বিবেকীর নিকট দুঃখনয় 
বলিয়| পরিগণিত হয়। অধিকন্তু, সমস্ত জগহই যখন ব্রিগুণময় 
সুখ, দুঃখ ও মোহ যখন ত্রিগুণেরই স্বাভাবিক ধৰ্ম্ম, তখন জগতে 


আরাধনায় বা অবস্তায় যে পুণা-পাপময় কর্ম্মাশয় নিষ্পর হয়, তাহার ফন 
ইহজন্সে-:স্ঃ সগ্থঃ প্রকটিত হয়, যেমন নন্দীশ্বরের দেবত্ব এবং নহুযের 
অজগরত্ব প্রাপ্চি। আর যে সকল শুভাহুভ কন্দাশর তাঁর মংবেগে 
সম্পাদিত নহে, সে সকলের ফল পরলরন্মে প্রকটিত হয়, মাধারণ ভাবে 
অনুষ্ঠিত কৰ্ম্মমাত্ৰই ইহার দৃষটান্তসথন। 


১৫৬ ফেলোশিপ প্রবন্ধ 


'ুখদব্ধরহিত কোন বস্তুই থাকা সম্ভব হয় না) কাজেই 
জগৎকে দুঃখময় বল! অসজরত হয় নাই ঝ| হইতে পারে ন! (১)। 
এই বিষম দুঃখ-বন্ধির তীত্র তাপে কাতর হইয়াই বিবেকী জন_- 
কেবল বিবেকী কেন, জীবগাত্রই উহার আত্যন্তিক উপশম কামনা 
করিয়। থাকে। 

দুঃখের আত্যন্ত্িক নিৰৃত্তি যেমন জীবমাত্রেরই অবিসংবাদিত 
উদ্দেশ্য, তেমনি দুঃখনিবৃত্তির উপায় মির্দেশ করাই আর্য শাস্ত্রের 
বিশেষতঃ আন্তিক দর্শনশান্্রের একমাত্র লক্ষ্য । আলোচ্য 
যোগশান্ত্রও সেই লক্ষ্যপথ হইতে বিচ্যুত হয়ূমাই। নেই লক্ষ্য- 
পথ পরিশোধনের মানসে ষোগদর্শন চিকিৎসাশান্তরের ম্যায় সমস্ত 
শান্তার্থকে চারিভাগে বিভক্ত করিয়াছেন--এক “হেয়”, দ্বিতীয় 
হেয়হেতু, তৃতীয় হাম ও চতুর্থ__ছানের উপায়। তন্মধ্যে দুঃখ 
স্বভাবতই অপ্রিয় $ সুতরাং সকলেরই বর্জনীয় ; এইজন্য ‘হেয়’ 
নামে অভিহিত। বিশেষ এই যে, অস্তীত দুঃখ নিজেই বিনষ্ট, 
"সার উপস্থিত দুঃখ, যাহার ভোগ চলিতেছে, ভাহারও নিবারণ 
কর! সম্ভব হয় ন! $ কাজেই বাঁলতে হইবে যে, 

পছেয়ং দুঃখননাগতম্‌ ৮৮ ২১৬৪ 


(২) সর্ধবিষয়ের দুঃখময়ন্ধ জ্ঞাপনের অভিপ্রায়ে স্বয়ং সুত্রকার 
ঘনিয়াছেন-_-“পরিগাম-তাপ-সংস্কার-হুঃখৈ গুরণবৃত্তিবিরোধাচ্চ দুঃখমেধ সৰ্বং 
বিবেকিনঃ ॥” ২১৫ ॥ 

+ ইহার তাংপর্য্য ব্যাখ্যায় ভাষ্যকার বলিয়াছেন--প্যথ। উর্ণাতন্তঃ অন্গি- 
পারে স্তস্তঃ স্পর্শেন দুঃখমূতি, নান্যেসু গাত্রাবয়বেষু। এবম্‌ এতানি ছুঃখানি 
অগ্ষিপান্কল্পং যোগিনমেব রিপ্নপ্তি, নেতরং প্রতিপত্তারম্‌ ॥” ইতি। 


হিন্দুদর্শন_পাত্চুল। ১৫৭. 


যাহ! অনাগত-_এখনও ভবিষ্যতের গর্ভে নিহিত রহিয়াছে, 
তাদৃশ দুঃখই লোচ্‌কর পক্ষে হেয় ; সুতরাং তদ্বিয়য়েই সকলের 
রত্বণীল হওয়! কর্তব্য । 
কথিত দুঃখ যতই অপ্রিয় হউক ন! কেন, এবং ভদুচ্ছেদের 
নিমিত্ত লোকে যতই যত্ন করুক ন! কেন, যতক্ষণ উহার দুল" 
কারণ জানিতে পার! না যায়, ততক্ষণ সমধিক ইচ্ছা, একান্ডিক 
আগ্রহ ও, তীব্র যত্ন সত্বেও অভিমত দুঃখ নির্ৃত্ি কোন মতেই হয় 
না ঝ হইতে পারে না। এইজন্য ছুঃখহানেচ্ছ,র পক্ষে সর্ববাদৌ 
& হেয় দুঃখের নিদান নিরূপণ কর! আবগ্যক হয়। দেই 
আাবশ্যকত৷ বুঝিয়া স্বয়ং সুত্রকার বলিয়াছেন: 
প্তষ্ট-দৃত্যরোঃ সংযোগে! হেয়হেতুঃ ॥ ২১৭ 
ভ্রস্ট৷--পুর্লষ ও দৃশ্য__বুদ্ধি এবং বুদ্ধিতে প্রতিফলিত বিষয় 
সমূহ, এতদুভয়ের যে, সন্বন্ধ অর্থাৎ, প্রাক্তন কণ্মানুযায়ী যে 
ভোগ্য-ভোভভৃভাব, তাহাই পূৰ্বেবোক্ত হেয় -পদবাচা দুঃখের নিদান। 
অভিপ্রায় এই যে. নিত্য চৈতন্যরূপী পুরুষ প্রকাশব্বভাব হইয়া ও 
_ য়া'কে তাকে দর্শন করে না, একমাত্র বুদ্ধিবন্তিগত বিষয় সমূহ 
ছাড়া অপর কোন বিষয়ই দেখিতে পায় না। এইজমথা বুদ্ধি ও 
তদারূঢু বিষয়ই পুরুষের দৃশ্যরধ্যে পরিগণিত । প্রাক্তন কর্ম্মা- 
নুসারেই পুরুষ বুদ্ধি ও তদারচ বিভিন্ন বিষয়কে আপনার 
প্রকাশশক্তিদ্বার! উদ্ভাসিত করিয়! থাকে; তাহার ফলে উদাসীন 
পুরুষ হয় দরষ্টা (ভোক্ত!), আর জড়ন্বভাব| বুদ্ধি ও তাহার বৃত্তি 
নূহ হয় দৃশ্য । এই ্ৰফ্ট-দৃশ্যভাবই ভোক্ৃতোগ্যভাৰ 


১৫৮ কেলোশিপ প্রবন্ধ! 


নামে পরিচিত, এবং ‘সংযোগ’ নামে অভিহিত। উল্ভ সংযোগই 
পুরুষের ভোক্তৃত্ব ও বুদ্ধিপ্রভৃতির ভোগ্যত্ব ্রকটিত করিয়! গাকে। 
এই জন্য স্বয়ং সূত্রকারও সংবোগকেই দৃশ্যগত স্থহ ও দ্রক্টুগত 
স্বাসিত্ব বোধের হেতু ব! উপায় বলিয় নির্দেশ করিয়াছেন (১)। 

এখন জিভ্ঞান্ত এই যে, উপরে সর্বনানর্থের নিদানভূত যে 
সংযোগের কথা বিবৃত কর! হইল, সেই সংযোগ কোথা হইতে 
আইসে ? নিত্য সর্ববগত আত্মার এই অভিনব ন্দ-স্বামিভাবরূপ 
সংযোগের প্রকৃত কারণ কি? এতদুত্তরে সূত্রকার বলিতেছেন-- 

“ তহ্া হেতুবাবছ! 1৮ ২৷১৪ ॥ 

পুরবেবান্ত অবিদ্যাই সেই সংযোগের হেতু থা! প্রবর্ুক। 
জাবগণ অনাদি কাল হইতে অবিচ্ছিমভাবে যে 'অবিগ্ভার আরা- 
ধনায় মাস্মনিয়োগ করিয়া আসিতেছে, এবং যাহার প্রস্তাবে জীবগণ 
অনিতা, অশুচি ও জনাত্মা বস্তুতে নিত্য শুচি ও নাস্মুবুদ্ধি পোষণ 
করিতেছে; সেই মহামহিমশালিনী আবিগ্যারই আনতিক্রমনীয় 
প্রভাবে অসন্ধ চৈতশ্যরূদী আত্মার সহিত অনাগ্মা_-দৃশ্বা বস্থর 


প্র-্বামিভাব সম্বন্ধ সংঘটিত হইয়। পাকে ; সেই সংযোগই আবার 


(১) কুভ্ৰকার বলিয়াছেন. 
“শ্ব-স্বানিশক্রযোঃ স্বরূপোপলব্ধিহেতুঃ সংযোগঃ 0৮৮ ২২৩ ॥ 
অর্থাং দৃশ্যের সহিত দ্রষঠার মংযোগ হয় বলিয়াই চেতন প্রকুষ দৃশ্য 
জগতের ভোল্ডা হয়, সার দৃশ্য জগং পুরুষের ভোগা হয়। সংযোগ ন| 
হইলে বা না থাচ়িলে পুরুবের ্বামিহ, আর দৃশ্যের বন্ধ (ভোগ্যন্ব) হয় 
লা এবং থাকে না। 


হিন্দুদর্শন__পাত€হ। ১৫৯, 


ংসারাসন্ত জীবনিবহের সর্ববব্ধি দুঃখভোগের প্রবর্ধুক ; 
সুতরাং ব্বাকার করিতে হইবে যে, জীবগণের দুঃখ সংযোগপ্রসূত 
হইলেও প্রকৃতপদ্দে অবিদ্ভাই উহার বুলকারণ ; হততএব যতক্ষণ 
অবিদ্যা! বিধ্বস্ত না হয়, ততক্ষণ কাহার পক্ষেই এই দুঃখধারা 
সমুচ্ছেদ কর! সম্ভবপর হয় না। এই কারণে দুঃখ নিবৃন্তির জন্য 
যোগী পুরুষকে নর্ববাদৌ অবিদ্যা বিধ্ংসক্ষম বিবেকভ্ানের 
আশ্রয় গ্রহণ করিতে হয়। কেন না, বিবেকজ্ঞানই অবিষেক- 
ধ্বংসের একমাত্র, কারণ ব| উপায়। স্বয়ং বুত্রকারও এই 
যুক্তিসিদ্ধ উপদেশ প্রদানচ্ছলে বলিয়াছেন 
* বিবেকথ্যাতিরবিপ্লবা হানে(পায়ঃ 1৮" ২'২৬ ৷ 

বিপ্লব-সন্বন্ধ শুা বিবেকখ্য।তিছ ছুঃখহানের উপায়। বিপ্লব 
অর্থ-_ বিপর্ধ্যয় বা ভ্রান্তিজ্ঞান।  আবিষ্ভানিবুন্ির জন্য নেই 
প্রকার বিবেকজ্ঞান সঞ্চয় করিতে হয়, যাহাতে কোন প্রকার 
ভ্রমপ্রমাদাদির সম্বন্ধ বা সংস্পর্শ না থাকে। ভ্রান্তিবংকুল 
বিবেকছ্ান বস্তুতঃ বিবেকজ্ঞানই নহে ; সুতরাং তাহা দ্বারা 
অবিষ্যাত্মক আবিবেকের উচ্ছেদ হয় না, বা হইতে পারে ন! (১)। 


(১) সাংখাকার কপিল বলিয়াছেন“ নিয়তকারণাৎ তদু- 
চ্ছিত্তিধণস্তব২।'’ অর্থাৎ অবিদ্ভানিবৃত্রির পক্ষে একটামা কারণ 
নিদিষ্ট আছে; সেই কারণের দ্বারাই 'অবিগ্বার উচ্ছেদ করা যাইতে পারে, 
তান্য উপায়ে নহে । 'ন্ধকারনিবুতির জন্য যেরূপ 'ভজালোক একমাত্র 
নিদি কারণ, তদ্গগ অবিগ্তানিবুত্ির জন্তও বিবেকঙ্গানই একমাত্র 
নিন্দিধ কারণ, ইতা।দি। 


+3৬০ ফেলোশিপ প্রবন্ধ । 


আলোক সংস্পর্শ মাত্র যেমন চিরনিহিত অন্ধকাররাশি বিদুরিত 
হয়, তেমনি অভ্রান্ত বিশুদ্ধ বিবেকজ্ঞান সমুদিত হইবামাত্র জীবের 
চিরমঞ্চিত অবিষ্য! ব| অবিবেকজ্ঞান বিধ্বস্ত হইয়। যায় 
সুত্রকার বলিতেছেন 
“তিদভাবাং সংযোগাভাবে হানং, তদ্দুশেঃ কৈবল্যম্‌॥ ২1২৫৪ 
অর্থাৎ বিবেকজ্ঞানোদয়ে ভোত্ভৃ-ভোগ্যভাবাস্মা সংযোগের 
অবসান হয় ; তাহার কলে পূর্ববকথিত হেয় দুঃখেন বিনাশ ঘটে; 
সেই ছ্ঃখধবংসই যোগশান্ত্ে 'হানবহনামে / অভিহিত 
হইয়াছে । এই যে, সমস্ত দুঃখের আত্যন্তিক নিবৃত্তি বা হান, 
তাহাই চৈতন্যরূপী পুরুষের কৈবল্য (কেবলীভাব) বা মুক্তি । 
এবংবিধ অবস্থাতেই পুরুষ স্বরূপপ্রতিষ্ঠ ও স্বস্থ হইয়া থাকে। 
তখন আর বুদ্ধিগত বিষয়াকার বৃত্তিরাশি প্রতিফলিত হইয়া নির্মল 
নিক্ষিয় পুরুষকে কলুমিতপ্রায় করিতে পারে না; তখন পুরুষের - 
বৃত্তি-সারূপ্যের সন্তাবন। সম্পূর্ণভাবে তিরোহিত হইয়! যায়, এবং 
এখানেই জীবের সমস্ত কর্তব্যতা পরিসমাপ্ত হয়। তখন তাহার 
হৃদয়ে নিজের কৃচকৃত্যতাসুচক কেবল এইরূপ প্রতীতি হইতে 
থাকে যে, আমাকে যাহা ত্যাগ করিতে হইবে, সেই সমুদয় হেয় 
বিষয় সম্পূর্ণরূপে জানিয়াছি, তত্সন্বন্ধে আর কিছুই জানিবার 
নাই। ‘হেয়’ দুঃখের সমুৎপাদক 'ক্রেশ'সমুহকে ক্রয় করিয়াছি; 
উহাদের সন্বন্ধে ক্ষয় করিবার আর কিছুই নাই । মিরোধ-সমাধির 
সাহায্যে দুঃখহানিপ যুক্তিও প্রত্যক্ষ করিয়াছি; এ সন্বন্ধেও 
আর কিছু প্রত্যক্ষ করিবার নাই। ইহা ছাড়া, আত্ম! ও অনাস্মার 
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পার্থক্যোপলন্িরূপ যে বিবেকখ্যাতির সাহায্যে হেয়-দুঃখের 
নিবৃত্তি সাধন করিতে হইবে, সেই বিবেকখ্যাতিকেও হাদয়মধো 
শ্থিরপদ করিয়াছি । আরও তাহার মনে হয়,__এখন আমার 
"' বুদ্ধি চরিতার্থ হইয়াছে (কর্তব্য শেষ করিয়াছে)। বুদ্ধিগত সব্বাদি 
গুণত্রয় পর্ববতশিখরচ্যুত পাষাণথণ্ডের ম্যায় চূর্ণ বিচর্ণ হইয়| নিজ- 
নিজ্জ কারণে বিলয় প্রাপ্ত হইয়াছে ; উহাদের আর পুনরুথানের 
জন্তাবনা'নাই। এখন আমার আত্ম! বৃ্তি-সন্দন্ধ রহিত হইয়া 
কেবল বিশুদ্ধ" চৈতন্থজ্যোতিরূপে প্রকাশ পাইতেছে। তখন 
এই সাত প্রকার প্রভীতি ছাড়! আর কোনও চিন্তা তাহার হৃদয়ে 
স্থান পায় না। যোগশান্ত্র এতদবস্থার যোগীকে “কুশল' নামে 
বিশেধিত করিয়াছেন । 

এ কথা খুবই সত্য যে, যে লোক এহিক ও পারলৌকিক 
বিবিধ ভোগরাজ্য হইতে মনকে বিরত রাখিয়া তীব্র সাধনার 
সাহায্যে বিমল বিবেকজ্ঞান দ্বারা! স্ববদুঃখের নিদান চিরসঞ্চিত 
অবিদ্ভার উচ্ছেদ সাধনে সমর্থ হইতে পারিয়াছেন-_সম্পূর্ণরূপে 
কৃতকৃত্য হইয়াছেন, তিনি যে, সত্য সত্যই কুশল (কর্তব্য-নিপুণ)। 
সে বিষয়ে সন্দেহ নাই। 

[ আলোচনা ] 

এ পর্য্যন্ত যোগ, যোগলক্ষণ, যোগবিভাগ এবং যোগ- 
মিদ্ধির উপায়-পদ্ধঠি সংক্ষেপে বিবৃত কর! হইয়াছে ; এবং 
সেই প্রসঙ্গে চিত্তের বুত্তিবিভাগ, প্রমাণাদির ভেদ ও অভ্যাস- 
বৈরাগ্য প্রভৃতির কথাও আবশ্যকমতে কথিত হইয়াছে । ইহার 

১১ 
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পর রাজযোগে অনধিকারা লোকদিগের পক্ষে অবশ্য করণীয় 
ক্রিয়াযোগ, তম্ভের ও তদনুষ্ঠানের উপযোগিতা প্রভৃতিও 
সাধারণভাবে দেখান হইয়াছে। অনন্তর যোগশান্ট্রোন্ড হেয়, 
হেয়হেতু, হান ও হানোপায়, এই চতুৰিধ বুহের সঘক্ষেও . 
যথাসস্তব সমস্ত বিষয় বণিত হইয়াছে। উল্ত বুহচতুন্টয়ের মধ্যে 
দুঃখ ও দুঃখজনক পদার্থমাত্রই জীবগণের প্রধানতঃ হেয় 1 অবিষ্া 
বা বিপর্যরঞান আবার সেই হেয় পদার্থগুলিকে জীবের সম্মুখে 
আনয়ন করে; এইজন্য অবিষ্ভাই প্রকৃতপক্ষে হেয়ের হেতু। হেয় 
দুঃখের নিবারণ করিতে হইলে, অগ্রেই হেয়-হেতু বসবিষ্ঠার উচ্ছেদ 
কর! আবশ্যক হয়। বিদ্যা বা বিবেকজ্ঞান ব্যতীত অবিদ্ভার উচ্ছেদ 
কখনই সন্তবপর হয় না; এই কারণে বিবেকভঙকানই হেয়-হানের 
(দুঃখনিৃত্তির ) একমাত্র উপায়। সেই বিবেকজ্ঞান-_আছা! 
ও অনাস্থার (বুদ্ধির) পার্থব্যানুূতি পূর্ণতা প্রাপ্ত হইয়। সবর্ানর্থের 
নিদানভূত অবিগ্তার উচ্ছেদসাধন করে ; এইজন্য হিবেকভ্ঞানকেই 
হানোপায় বল! হইয়। থাকে। এই হেয়-হানই ( দুঃখনিবৃঞ্িই ) 
সরবব্ভীবের একমাত্র লক্ষ্য ; এবং যোগ-দাধনার চরম ফল। 

২. এবংবিধ অবস্থায় বুদ্ধির প্রতিবিম্ব পতিত না| হওয়ায় পুরুষ 

) তখন আপনার স্বভাবে প্রতিষ্ঠিত হয়; তজ্ভন্য এই অবস্থার নাম 
হইতেছে__কৈবল্য। কৈবলা আর মোক্ষ একই পদার্থ 
মেই পুরুষের প্রতি প্রকৃতির (বুদ্ধি) কর্তব্য পরিসমা 
তখন উভয়ই উভয়ের সম্বন্ধ ভুলিয়া ব 
শান্তি ও নিম লাভ করে। 


এখানেই 
প্ত হয়ঃ 
[ইয়া চিরদিনের জন্য 


৬৬০৪ 


AEC SASL 
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[যোগান-সাধন]] 
পূর্বেই বলা হইয়াছে যে, মানবের মন স্বভাবতই মলদোষে 
দুঘিত_লতি মলিন। যেই মলদোষ অপনীত ন| হইলে মনের 
বিশুব্ধি অর্থাৎ স্বাভাবিক দ্বচ্ছতা কখনই আবিসূতি হয় না। 
শাবিশুদ্ধ মনে তন্বদর্শন ব| বিবেকখাতি কখনই প্রকাশিত হয় না, 
ও হইতে পারে ন13 অথচ বিবেকখ্যাতি ব্যতীত দুঃখনিবৃন্তিরও আর 
দ্বিতীয় উপায় নাই ৷ এইজন্য যোগী পুরুষকে প্রথমেই চিদ্ুবিশো- 
ধনে যন্তরপর হইতে হয়__যন্্মহুকারে যোগান্দমনুহের অনুষ্ঠান 
করিতে হয়। কারণ, 
পযোগাদ্বানুানাদবিশুদ্িক্ষন্নে জ্ঞানদ। রিবা বিবেকখযাতেঃ 1? ২1২৮ ৪ 
যোগান্দের স্বরূপ ও সংখ্যা পরে বলা হইবে ।  চিন্বিশো- 
ধনের জন্য নিরন্তর যোগান্দানুষ্ঠান করিতে করিতে মনের সমস্ত মল 
অপনীত হয়, মন বিশুদ্ধ স্কটিকের হ্যায় স্বচ্ছ ও প্রকাশনয় হয়। 
তখন মানসিক জ্ঞানদীপ্তি এতই বৃদ্দিপ্রাপ্ত হয় যে, বিবেকখাতি 
পর্যন্ত তাহার অনংযাস-সাধ্য হইয়া পড়ে । দিবেকখ্যাতি মমুখ" 
গাদন করাই চিন্ত-বিশোধনের মুখ্য ফল; তন্থিন আর যাহা কিছু হয়, 
সে সমস্তই উহার গৌণ ব! শামুষদিক ফলমা্র (১)। যোগী পুরুষ 


(১) অভিপ্রায় এই যে, শআমে ফনা্থে বোগিতে চ্ছায়া-গন্ধানূহ- 
পত্েতে” অর্থাৎ ফলের জন্ত আতর, রোপণ করিলেও। তাহার 
ছারা ও গন্ধনাভ বেমন আন্ষদ্দিক ফলন্ূপে উপস্থিত হয়। ঠিক 
তেদনই বিবেকখ্যাতির উদ্দেগ্ে চিত্রশোধন করিনেও বস্তা বিহুতিদকল 
উহার আনুষদ্ধিক ফলদূণে উপস্থিত হর। 


১৬৪ ফেলোশিপ প্রবন্ধ। 


. এ সকল আনুযদ্দিক ফলে আসক্ত ন! হইয়! মুখ্য ফল বিবেকখ্যাতি 


লাভেই সমূত্স্ক হইবেন। যোগান্স প্রধানত! কি কি, এবং কত্ত 
প্রকার, তাহ! বল! হুইতেছে__ 
সপ দিবাহা ২ তিক নি ঘা 
২২৯ ৷ 
বোগান্গ অর্থাৎ, যোগনিদ্ধির বিশিষ্ট উপায় আটপ্রকার,_ 
বম, নিয়ম, আসন, প্রাণায়াম, প্রত্যাহার, ধারণা, ধ্যান ও 
সমাধি । তন্মধ্যে যম অর্থ_-বাহা ও আব্তর ইন্দ্রিয়গণের ক্রিয়া 
ও বৃপ্তির সংকোচসাধন ; অর্থা উচ্ছ থল ইন্ড্রিয়বর্গের কার্য্যকে 
স্থপথে পরিচালিত কর! । উক্ত যমন ধর্ম্মটা পাচভাগে বিভক্ত, 
অহিংসা, সত্য, অস্তেয় (চৌর্ধাভার), ব্রহ্মচর্য্য ও অপরিগ্রহ 
(পরের প্রদত্ত বস্তু গ্রহণ না করা)। হদয়ের মধ্যে অহিংসাবৃত্বি 
সম্যক্‌ প্রতিষ্ঠিত করিতে পারিলে, কেবল যে, ভাহারই হৃদয় 
হইতে হিংসাৰৃত্তি চুলিয়া যায়, তাহা নহে, পরন্ত,_= 
“অহিংসা-প্রতিটটায়াং তংসন্িধে বৈরত্যাগঃ ॥* ২৩৫ ॥ 
( অহিংসাৰৃত্তি হৃদয়ে প্রতিভিত হইলে, ) তাহার সঙ্গিহিত 
প্রাণীদিগের হৃদয় হইতেও বৈরবুদ্ধি চলিয়া যায়ঃ তাহারাও 
কাহাকে হিংস! করে ন! (১) । সংযনের দ্বিতীয় স্তর-_-সত্য: 


ee NEES: 
(১) তাৎপর্ধা_-প্রাণিমান্রই অন্নাধিক পরিমাণে হিংসাবৃতি হৃদয়ে 


পোষণ করিয়া থাকে, এবং হিংসামান্র্ হৃদয়ে রঃ ও তমোগুণ বৃদ্ধি 
করিয়৷ থাকে ; এই জন্য মনুম্যঘারেরই হিংসা হইতে নিবৃ্ত হওয়া 
উচিত। কেহ কেহ জাতি, দেশ, কাল 'ও সময়ের সীমায় আবদ্ধ করিয়া 
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নিষ্ঠা। অসত্যই পাপের প্রধান কারণ। যেখানে পাপ, সেখানেই 
অসত্যের তাণ্ডবলীল।। পাগী কখনই অসত্যের আশ্রয় ন! - 
লইয়া স্থির থাকিতে পারে না। পক্ষান্তরে, সত্যবাদী কখনও 
পাপকাধ্য করিতে পারে না। সত্য কথ! বলিলে পাপীর পাপ- 
কাৰ্য্য অচল হইয়া পড়ে। এই কারণে, পাপপ্রবৃত্তি নিরোধের 
জন্য প্রথমেই সত্যনিষ্ঠা অবলম্বন করিতে হয় ; কিন্তু সত্যের ভান 
করিয়া অসত্য বলিলে, তাহাতে চিন্তশুদ্ধির কোনই সন্তাবনা নাই। 
এই কারণে চিন্তগুদ্ধির জন্য প্রকৃত সত্য ব্যবহার করিতে হয়, 
কপট সত্য নহে। 

স্তেয় অর্থ-_চৌর্ঘ্য। পরকীয় বস্তুতে উৎকট অভিলাষ না| 
থাকিলে চৌর্ধ প্রবৃত্তি জন্মে না। পক্ষান্তরে, চৌধ্য দ্বারাও 
এরূপ অভিলাষ ও অসদ্ৃপ্ডি সমধিক বৃদ্ধি পাইয়া থাকে। 
এইজন্য চিত্তশুদ্ধিকামী পুরুষকে অস্তেয় ভাবনা! করিতে হয়। 
চতুর্থ সংবম--ত্ৰহ্মচৰ্য্য ত্রহ্মচর্য্ের সাধারণ অর্থ ইন্দ্রিয়সংঘমঃ 
আর বিশেষার্থ__গুপ্তেব্দ্িয়-সংযম ব। বীর্য্যরক্ষা। বীর্বযহীন লোক 
অহিংসাত্রত অববঘন করিয়া থাকে | যেদন মতভীবীর পক্ষে মংগ্ত ভিন্ন 
প্রাণীর হিংল৷ না! করা ॥ ভীর্থক্ষেত্রে হিংসা না করা, তিথিবিশেষে ৰা 
সংক্রান্তি প্রভৃতি সময়ে হিংস! ত্যাগ করা, এবং কোন ব্রাহ্মণ ব! শরণাগত 
বাক্তির দন্ত কেবণ হিংস! করা, তঙ্তিনন স্থলে হিংসা না করা। এ মকলও 
অহিংস! ব্রত সত্য, কিন্তু যে লোক কোন দেশে, কোন কালে বা কোন 
অবস্থায়ই হিংস! না করে, তাহার সেই অহিংস! নহারত' নামে 
পরিচিত, এবং তাহাকেই “অহিংসাপ্রতিষ্ঠা” বল হয়। তাহারই নিকট্ব 
প্রাণীর বৈরবুদ্ধি বিলোপ পায়। 
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সহজেই উত্সাহ-বঞ্চিভিত হইয়া থাকে ; সুতরাং সেরূপ লোকের 
“দ্বার! ব্লেশসাধ্য যোগসাধন! কখনই সম্ভবপর হয় না, ব| হইতে 
পারে না। অতঃপর সংযমের পঞ্চম বিভাগ হইতেছে-_. 
অপরিগ্রহ, পরের প্রদত্ত বস্তু গ্রহণ ন! করা। ইহাদ্বারা 
মনের ভোগপিপাস! প্রশমিত হইয়। থাকে। যাহার ভোগা- 
কাগুক্ব। নাই, তাহার পরদ্রব্য গ্রহণ করিবার আবশ্যকতাও 
নাই, বা থাকে নাঁ। ভোগের জন্যই পরদ্রব্য গ্রহণ করিবার 
আবশ্যক হয়। ভোগের ফল ইন্দড্রিয়গণের ভোগ-লালসা বদ্ধিত 
করা; যতই অধিক পরিমাণে বিষয়-ভোগ কর! যায়; ভোগ- 
বিষয়ে ইন্দরিয়গণের লালদাও ততই বৃদ্ধি পায়? তাহাতে বৈরাগ্যের 
সম্ভাবনাও হিরোহিত হইয়| যায়। অতএব বৈরাগ্যাভিলাবী 
ব্যক্তি ভ্রমেও পরদ্রব্য গ্রহণে মনোনিবেশ করিবে ন|। এই 
প্রকারে হিংসাদি বৃত্তিুলি পরিত্যাগ করিলে যোগীর যোগ- 
সাধন! সহজ ও সুগন হইয়া! থাকে। 

উল্লিখিত হিংসাদি কাৰ্বযগুলি সাধারণতঃ তিনভাবে অনুষ্ঠিত 
হইতে পারে । প্রথমতঃ নিজে করা, দ্বিতীয়তঃ অপরকে নিয় 
করান, ভূতীয়তঃ অপরের তথাবিধ কার্য্যে অনুমোদন করা । যেমন 
ূ কোন লোক ধার্ন্মিকতার ভান করিয়! বাহ সাধুত! প্রদর্শন করত 
সাক্ষাৎ সম্ঘন্ধে প্রাণিহিংদা করে না, মিথ্যাকথা বলে না, এবং 

পরের দ্রব্য চুরি করে ন| সত্য ; কিন্তু অপরকে এ সমুদয় কার্ধ্ে 
নিয়োজিত করে, অথবা প্রকৃত এ সকল কার্যে অনুমোদন ব| 
উৎমাহ-প্রদান করে। বুঝিতে হইবে যে, এ প্রকার কপটাচারে 


NN 
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তাহাদের চিন্তশুদ্ধি ন৷ করিয়। বরং পাপের পথই মমধিক প্রণন্ত 
করিয়! দেয়। ১ 

যোগশান্ডে উদ্ত সংযমের বিপরীহ ক্রিয়াগুলিকে- হিংসা, 
অসত্য ( নিথ্যা কথ। বলা), স্তেয় ( গেঁনা ), বাধ্যক্ষয় ও পরি- 
গ্রহকে ‘বিতর্ক' নামে অভিহিত কব! হইয়াছে। এই বিতর্ক 
ব্বয়ংকৃতই হউক, অথব। অপরের দ্বারাই সম্পাধিত হউক, কিংবা 
অনুমোদিতই হউক, এ সকলের ফন-_-শনন্ত দুঃখ ও অঙ্গন ; 
এইজন্য যোগিজনের পঞ্ষে এ সকল অবখ্য বচ্ডনীয়। টির। ন্যস্ত 
এ সকল বুণ্ডি ইচ্ছামাত্রেই পরিত্যাগ করা যায় না। এই 
জন্য মনে মনে ইহাদের অনিষ্টকারিত। সর্বদা ভাবনা করিতে 
হয়। সেই দৃত়তর ভাবনার ফলে এ সকলর নিবৃত্তি সহদ ও 
স্ুখনাধ্য হয়। উল্লিখিত সংবম সম্পাদনের পর দ্বিতায় যোগান 
“নিয়মের অনুষ্ঠান করিতে হয়। নিয়ম কি? এবং কত প্রকার ? 
তদুস্তরে বলিতেছেন__ 

পশৌভ-সন্তোব-ভগঃ-স্বাধ্যারেখর প্রণিধানানি নিয়ন ॥* ২1৩২ ॥ 

শৌচ অর্থ বিশুব্ধি। তাহা দ্বিবিধ_বাহয ও আভ্যন্তর। 
তন্মধ্যে জল ও দৃত্রিকাৰি দ্বার প্রক্ষালন এবং পনিত্র আহার্ঘ্য 
গ্রহণ প্রস্ততি বাহ শৌচ, আর চিন্তগত বাসনামল ক্ষালনের নাম 
আড্যন্তর শৌঁচ। মন্তোষ অর্থ__মব্নপিত সাধনে দিদ্ধিলাভ 
না করা পর্ণান্ত তাহাতেই সন্তুন্ট থাকা, অর্থাৎ তাহা আগ 
করিয়া উতরুদ্টবোধে পরবর্তী সাধন গ্রহণে আগ্রহ না করা। 
তপঃ অর্থ-_শান্ত্ের বিধান অনুমারে রেশ নহ করা । মাতোবগদি 
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ঘম্থমহন, কৃচছুচান্দ্রায়নাদি ব্রতানুষ্ঠান, এবং এই জাতীয় আরও 
অনেক আছে, যে সকল অনুষ্ঠান “তপন্তা' মধ্যে গণ্য । স্বাধ্যায় 
অর্থমোন্দপ্রতিপাদক অধ্যাত্মশান্্রের পাঠ ও প্রণবাদি-জপ ৷ 
ঈশ্বর-প্রণিধান অর্থ__সমস্ত কর্ণ ও কর্মফল ভগবানে সমর্পণ 
করা উল্লিখিত যোগান্গ সমূহের মধ্যে কতকগুলি বহিঃশুদ্ধির 
কারণ, আর কতকগুলি অন্তঃগুদ্ধির কারণ। ল্মরণ রাখিতে হইবে 
যে, অন্তঃশুদ্ধির জন্যই বহিঃশুদ্ধির আবশ্যক ; এবং প্রকৃতি 
পুরুষের বিবেকখ্যাতি সম্পাদনেই অন্তঃশুদ্ধির সফলতা । যাহার! 
অন্তঃশুদ্ধির দিকে দৃষ্টি ন! রাখিয়া কেবল বহিঃশুদ্ধিতেই মনো- 
নিবেশ করেন, অথবা বিবেকখ্যাতির দিকে লক্ষ্য ন! রাখিয়া কেবল 
অস্তঃশুদ্ধি-সমুৎপাদনেই পরিশ্রম করেন, তাহাদের সে পরিশ্রমকে 
লক্ষ্যচযুত পণ পরিশ্রমমাত্র বলিতে পারা যায়। অতএব যোগ- 
সাধককে সর্বদা অনুসন্ধান করিতে হইবে যে, আমার অবলন্বিত 
বহিঃশুদ্ধি আমাকে কি পরিমাণে অন্তঃশুদ্ধির দিকে অগ্রসর 
করিতেছে ; এবং অন্তঃশুদ্ধিইব! কি পরিমাণে বিবেকখ্যাতিলাতে 
আমার যোগ্যত সম্পাদন করিতেছে। এ বিষয়ে দৃষ্টি ৷ রাখিয়া 
চলিলে সাধককে নিশ্চয়ই বিফল-মনোরথ হইতে হয়। 

চিন্তমল নিরসনপুর্ববক বিবেকখ্যাতি সমুৎপাদন করাই সমস্ত 
ঘোগান্ানুষ্ঠানের মুখ্য উদ্দেশ্য ; সুতরাং উক্ত যম-নিয়মেরও 
তাহাই প্রধান উদ্দেশ্য ঝ৷ ফল; কিন্তু ফলের জন্য বৃক্ষ রোপণ 
করিলেও যেরূপ তাহার ছায়! ও গন্ধ আনুযদ্দিক ফলরূপে 
অপ্রার্িতভাবে উপস্থিত হয়, ঠিক তত্রপ যম-নিয়মানুষ্ঠানেরও 
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কতকগুলি আনুষন্গিক ফল আপনা হইতেই যোগীর নিকট 
-সউপস্থিত হয়, কিন্ত প্রকৃত মুমুক্ষু যোগী সেই সকল আপাতরসণীয় 
ফলে মুগ্ধ হন না ;. যাহার! সে সকল আগন্তক ফলের লোভ 
বরণ করিতে ন! পারিয়! তাহাতে মনোনিবেশ করেন, তাহার! 
নিশ্চয়ই অবলঘ্বিত যোগপথ হইতে ভ্ৰষ্ট হন, এবং লৌকিক 
প্রতিষ্ঠালাভে সন্তু থাকিয়া আপনাকে কৃতার্থ মনে করেন? 
এইজন্য প্রকৃত মুমুদ্ষু যোগীর পক্ষে সে সকল ফলে প্রলুক্ধ বা 
বিমুগ্ধ হওয়! কখনও উচিত নহে (১)। 
অষ্টবিধ যোগান্দের মধ্যে আসনও একপ্রকার যোগান্দ | 
যোগ-সাধনায় আসনের উপবোগিত| সামান্য নহে। আমন অর্থ 
(১) যোগাঙ্গ যম-নিয়ম সাধনার করেকটা আনুষদ্দিক ফল উদাহরণ 


স্বরূপ নিষ্বে প্রদত্ত হইতেছে, পাঠকগণ তাহ! হইতেই স্তান্ত ফল গুলিও 
বুঝিতে পারিবেন। যেমন__“অহিংসা-প্রতিষ্ঠয়াং তংস্নিধৌ বৈরত্যাগঃ । 
(২1৩৫) অর্থাৎ অহিংসাবৃত্তি প্রতিষ্ঠিত ( দ্বিরতর ) হইলে, তাহার নিকট 
সকলের বৈরবুদ্ধি লোপ পার। “*সত্য-প্রতিষ্ঠায়াং ক্রিদ্বাফলাশরয্ম্‌।” 
(২৩৯) অর্থাৎ সত্য প্রতিষ্ঠিত ইলে, ক্রিয়া না করিয়াও ইচ্ছামাত্রে ক্রিয়া- 
ফল লাভ কর! যায়। "অস্তেয়-প্রতিষ্ঠায়াং মর্কারদ্বোপস্থানম্‌।” (২৩৭) 
অর্থাৎ আস্তেরবৃনতি গ্রতিঠিত হইলে, তাহার নিকট সমপ্ত রদ উপস্থিত 
হয়। "অপরিগ্রহন্ৈর্ধ্যে জন্ম-বঘস্তা-সংবোধঃ 0 (২1৩৯) পরিগ্রহনিবৃত্থি 
স্থিরতর হইলে অতীত, বর্তমান ও ভবিষ্যুং জন্মের বিবরণ জানিতে পারা 
যায়] "্সত্তোযাদনুত্ম-হথলাভঃ1%% (১1৪২)। সস্ত্োধ নিষ্পর হইলে 
অলৌকিক সুখলাভ হয়। এবং "স্থাধ্যায়ানি্-দেবহা-সম্প্রয়োগঃ 1২৪২) 
দ্বাধ্যার ভাবনার ফলে অভীষ্ট দেবতার প্রত্যক্ষ হয়, ইত্যাদি । 


* 9৭০ ফেলোশিপ প্রবন্ধ ! 


হন্তপদাদির সন্নিবেশবিশেষ। সেই আসন আয়ন্ত না হইলে, 
শ্থিরভাবে বনিয়! মনঃস্থির কর! কাহারও পক্ষেই EE হয় না। 
আসন কি ?-- 
পন্থির-স্ুখনাস্নম্‌ ॥” ২৪৬ ॥ 
আমন অনেক প্রকার__পন্সামন, বীরাসন, ভত্রাসন ও 
প্ৰপ্তিকাসন প্রভৃতি (১)1 তন্মধ্যে যাহ! স্থির এবং সুখকর হয়ঃ 
তাহাই যোগসাধনার প্রকৃত অনুকূল আসন। অভিপ্রায় এই 
যে, যোগী পরিগণিত আমনের মধ্যে, যে আসনটা গ্রহণ করিতে 
ইচ্ছ| করেন, সেই আসনটা তাহাকে অনায়।স-সাধ্য করিতে 
হইবে, এবং আসনবন্ধের পরও যাহাতে শরীরে কোন প্রকার 
উদ্বেগ বোধ ন৷ হয়, এরূপ অভ্যাস করিতে হইবে । তবেই সেই 
আনন তাহার পক্ষে হিতকর হইবে ; নচেৎ আনন রন! করিতে 
যদি সমধিক যত্ন করিতে হয়, এবং যত্রপুর্ননক আসন রচনা 
করিলেও যদি শরীরে উদ্বেগ ব! কম্পাদি উপস্থিত হয়, তবে 
সেরূপ মানে ভাহার কোন কলোদয় হয় না ও হইতে পারে 
না। আসন-রচনার নিয়ম ও ফল যোগশান্তে বিস্তৃতভাবে বিবৃত 
আছে। এই আসনমিন্ধির পরে চতুর্থ যোগান প্রাণায়ামে 
অধিকার জন্মে। প্রাণায়াম কি? না 
প্ার-্রশ্বাময়োগতিবিচ্ছেদঃ ও প্রাণায়ামঃ 7 ২8৯৪ 


(১) উপরিলিথিত আর রচনা প্রণালী বিভিন্ন যোগশান্ধে 
'লিথিহ "আছে ও কিছু উপদেশ বাতাত কেবল বচনের সাহায্যে আসন 


রচনা কথা খরায় সগ্রবপর হয় না) এহসভ্ত মেই সকল প্রমাণ 
পরথানে উচ্চ ত করা হইল না) 


হিন্দুদর্শন_-পাতগুল। ১৭১" 


শ্বাস 'ও প্রশ্থাসের যে, গভিবিচ্ছেদ অর্থাৎ গতিরোধ, তাহার 
নাম প্রাণায়াম । “বাহিরের বায়ুকে দেহমধ্যে আকর্ষণের নাম 
শ্বাস, আর আঁভ্যন্তরিণ ৰ! কোঠাশ্রিত বায়ুকে বে, বাহির করা, 
তাহার নাম প্রশ্থাস। প্রথমতঃ বাহিরের বায়ুকে অন্থুরে আকর্ষণ 
(পূরক) করিবে, পরে অন্তরে আকৃষ্ট বায়ুকে নিরুদ্ধ করিয়া 
কুন্তক করিবে ; অবশেষে সেই নিরদ্ধ বাযুকে মাত্রাক্রনে বাহির 
করিবে, অর্থাৎ রেচক করিবে। এইরূপে প্রাণের ক্রিয়াকে 
সঙ্কোচিত করাই প্রাণায়ামের প্রধান লক্ষণ । এই লক্ষণ স্থির 
রাখিয়৷ প্রাণায়াম বহুভাগে বিভন্ত হইয়াছে। 

প্রাণায়ামের অভ্যাসে প্রথমতঃ প্রাণের চাঞ্চল্য প্রশমিত 
হয়। প্রাণের চাল প্রশমিত হইলে মনের চাঞ্চল্য ও নিবারিত 
হয়। তখন ইন্দ্রিয়-সংঘম কর! তাহার পক্ষে অনায়ানসাধা 
হইয়া থাকে। এই জন্যই প্রণায়ামমিকির পর প্রত্যাহারের 
ব্যবস্থা । প্রত্যাহার কাহাকে বলে 2 


পন্ববিষরাদ্্রমোষে চিন্তন্ত স্বপানুকার ইবেন্দিয়াণাং প্রত্যাহারঃ ॥" 
17571] 


শব্দাদি বহির্বিব্ষয় হইতে শ্রবণাদি ইন্দিয়গণকে ফিরাইয়। 
অন্তমুখ করিতে হয়; তখন বাহা বিষয়ের সহিত ইন্দিয়- 
গণের আর কোন সম্পর্ক থাকে না; সুতরাং ইন্দ্িয়ণণ তখন 
সম্পূর্ণরূপে চিত্তের অনুকরণ করিয়! থাকে, অর্থাৎ চিন্তনিরোধের 
সঙ্গে সঙ্গে ইন্দ্রিয়গণ নিরদ্ব্যাপার হইয়া থাকে । ইন্দিয়গণের 
এবহবিধ অবস্থারই নাম প্রত্যাহার । ইন্দরয়গণের ফ্পূর্ন বন্য ঠা 


১4২ ফেলোশিপ প্রবন্ী। 
ঈষ্পাদনই প্রত্যাহারের প্রধান উদ্দেশ্য। ইন্্িয়গণ বশীভূত 
হইলে পর *ধারণা নামক যোগান্ছামুষ্ঠানেও, যোগী অধিকার 
প্রাপ্ত হন। ধারণার কথ! পরে বল! হইচব। 
[ আঁলোচন|। ] 
প্রথমেই বল! হইয়াছে যে, বিবেকখ্যাতির জন্য চিত্তগুদ্ধির 
উ্য়োজন, এবং চিত্তশুদ্ধির নিমিত্ত যোগাঙ্গানুষ্ঠানের আবশ্যক । 
পূৰ্ববনিদ্দিহট যম-নিয়মাদি সাধনগুলিই যোগাঙ্গ নামে অভিহিত. 
ইইয়! থাকে) স্থৃতরাং যোগসাঁধনীর পক্ষে এ সকল সাধনের 
উপযোগিতা অত্যন্ত অধিক কিছ অন্তরন্দ-বহিরঙ্গ ভেদে এসকল 
সাধনের মধ্যেও যথেষ্ট তারতম্য বা! গোঁণ-মুখ্যভাব রহিয়াছে। 
এই তারতম্য বিজ্ঞাপিত করিবার অভিপ্রায়েই যোগসূত্রকার 
দ্বিতীয় সাধমপাদে অন্তরঙ্গ সাধনের কথা প্রচ্ছ্ন রাখিয়া কেবল 
ধহিরন পাঁচটা মাত্র সাধনের পরিচয় ও ফলাদি নির্দেশ করিয়াই 
দ্বিতীয় পাদ পরিসমাণ্ত করিয়াছেন (১); এবং তৃতীয় পাদের 


(১) সাধন সাধারণতঃ ছুট শ্রেণীতে বিভক্ত, এক অগ্তরঙ্গ। দ্বিতীয় 
যহিরঙ্গ। যে সকল সাধন সাক্ষাৎসধন্ধে কার্যযসিদ্ধির অস্থকুল হয়, সেই 


আছ করে, সেই সকল ধাধনকে বৃহিরিদ সাধন বলে। পূর্বোক্ত 
IF 
১৯ 


হিন্দুদর্শন_পাতগ্রল। ১৭৩ 
প্রথমেই অবশিষ্ট অন্তরঙ্গ সাধনত্রয়ের (ধারণা, ধ্যান ও সমাধির) 
অবতারণা করিয়া অন্তর সাধনত্রয়ের উতকর্ষগৌরব জ্ঞাপন 


রুরিয়াছেন। 
[ ছুতীয়_বিভৃতিগাদ। ] 


চিত্তশুদ্ধির জন্য যে আটগ্রকার যোগানের উল্লেখ করা 
. হইয়াছে, তন্মধ্যে বহিরঙ্গ পাঁচটা সাধনের বিয়য় দ্বিতীয় পাদে 
কথিত হইয়াছে, এখন অবশিষ্ট অন্তরঙ্গ সাধনত্রয়ের কৃথা বলিতে 
হইবে। তন্মধো প্রথমেই 'খারণা' নামক যোগ্রান্গের লক্ষণ 
বলিতেছেন | ধারণা কি? 


প্দেশবন্ধশ্চিত্ত ধারণা ॥* ৩১ ॥ 


চিন্তকে যে, অভিমত প্থানবিশেযে (শিব ও নারায়গ-মুর্ি 
প্রভৃতিতে) বীধিয়া রাখা, তাহার নাম খারণা' । 

অভিপ্রায় এই যে, যোগের পরিমমাপ্তি হইতেছে চিন্তবত্তির 
সম্পূর্ণ নিরোধে। একাগ্রতা ব্যতীত সেই নিরোধ সন্তবপর হয় না; 
এইজন্য নিরোধের পূর্বের একাগ্রতা অভ্যাস করা আবশ্যক হয়। 
ম্বভাবচঞ্চল চিত্তে একাগ্রতা আনয়ন কর! কখনই মন্তৰ হয় না 
ও হইতে পারে না। এইহেতু চঞ্চল চিত্তের স্থিরতার জন্য অর্থাৎ 
একবিষয়ে অভিনিবেশ-যোগাতা! লাভের উদ্দেশ্যে, মনকে বলপূৰ্বক 
কোন একটা অভিমত বিষয়ে স্থাপন করিয়া রাখিতে হয়। মনকে 
এইরূপে দেশবিশেষে স্থাপন করিয়া রাখিতে পারাই 'ধারণা' কথার 


১৭৪ ফেলোশিপ প্রবন্ধ । 


প্রকৃত অর্থ (১)। মন যতক্ষণ একটা বিষয়ে স্থির গাকিতে অভাস্ত 
ন! হয়, ততক্ষণ "ধারণা" সিদ্ধ হইয়াছে বলিয়! মনে করিতে নাই। 
পক্ষান্তরে, ধারণ! সিদ্ধ না হওয়া! পর্য্যন্ত উহা ত্যাগ করিয়! পরবর্তী 
যোগান্গ-_ ধ্যানাভ্যাসেও প্রবৃত্ত হইতে নাই ; কেন না, ধারণায় 
অকৃতকার্য মন কখনই ধ্যানাভ্যাসে সমর্থ হয় না বা হইতে 
পারে না। ধারণারই পরিপাকাবস্থায় ধ্যানের আবির্ভাব হয়। 
ধ্যান কি?_. 
প্তত্রপ্রতায়ৈকভানতা ধ্যানম্‌ ॥? ৩1২ | 

যে বিষয়ে “ধারণা' অভ্যাস কর! হয়, সেই বিষয়েই যে, 
প্রত্যয়ৈকতানত। অধাঙ একাকার চিন্তাধারা, তাহার নাম 
ধ্যান (২)। 


(১) ভাগ্কার উদ্ধ স্ুত্রের ব্যাথায় বলিয়াছেন 

প্লাতিচক্রে, হদয়-পুগুরীকে। মূর্যজ্যোতিযি, নাসিকাগ্জে। দ্রিহবাগ্রে 
ইতোবমাদিযু দেশেযু. বাহে বা বিষয়ে চিন্ত বুণ্তিমাত্রেণ বন্দ ইতি 
ধারণা*। অর্থাৎ প্রসিদ্ধ নাভিচক্র, হৃংপন্ন, মপ্তকস্থ জ্যোতিঃ, নামিকার 
অগ্রভাগ ও চিহ্বার অগ্রভাগ এই সকল 'আগ্রান্তরিক স্থানে, কিংবা 
বহিজগতের কোন একটি বিয়ে বৃত্তিসগুৎপাদনের দ্বার! যে, চিত্তের বন্ধ, 
তাহার নাম 'ধারণাঃ। উক্ত উত্তয়প্রকার বিষয়ের মধ্যে বাহ বিষন্ন 
অপেক্ষা আভান্র বিষয়ে 'ধারণ|” অভ্যাস কর! সমাধিসিদ্ধির পক্ষে বিশেষ 
অনুকুল হইয়া থাকে । 

(২) ধ্যান সম্বন্ধে কাহাবে! 'আপত্তি নাই, সকলেই সমভাবে ছার 
মতন্তিত্ব ও উপযোগিতা! স্বীকার করিঘাছেন। ধান সাধারণতঃ সগুণ 
বস্ববিষয়েই প্রযো্জা ; নিগুণ বিষয়ে ধ্যান হয় ন!। আচার্য্য শঙ্কর 
খলিয়াছেন-ধান য যদিও মানমিক বাপার-_চিন্াবিশেষ হউক, তথাপি 


উহা! কিস, শুদ্ধ আন নছে। ভরিক বনিযাই সহ সু ণরেণে 


চন 


হিনুদর্শন-__পাতগুল ৷ 5১৭৫" 
প্রথমতঃ বিভিন্ন বিষয়ে বিক্ষিপ্ত চিন্তকে বলপূৰ্বক কোঁন 

একটা বিষয়ে স্থাপন করিতে হয়, কিয়ৎক্ষণের জন্য মেই বিষয়ে 
চিন্তকে স্থির করিয়া রাখিতে হয় ( “ধারণা” করিতে হয় ), পরে 
কবি স্থিরতাপ্রাপ্ত সেই চিন্তদবার। “ধারণা'র বিষয়কেই নিরন্তর 
চিন্তা করিতে হয়। অবশ্য, এ চিন্তা (ধ্যান) দীর্ঘকালব্য।গা 
হইতে পারে না; কিন্তু তথাপি বতক্ষণ এই চিন্তা চলিবে, 
ততক্ষণ অন্য কোন বিষয়ের চিন্তা মনোমধেযঃ স্থান পাইবে না। 
এইজন্য রামানুজন্থামী অনিচ্ছিন্রভাবে পতনশীল তৈলধারার 
সহিত ধ্যানের তুলনা করিয়াছেন (১)। উক্ত ধ্যানই সমাকুরূপে 
পরিপক্ক! প্রাপ্ত হইলে সমাধিরূপে পরিণত হয় । বঞ্তুতঃ 


কর্ধার অধীন-দ্যানকর্ভা আপনার ইচ্ছোনুসাবে একপ্রকার বুকে ও অন্য 


প্রকাবে চিন্তা (ধ্যান) করিতে পাবেন; কিন্তু বিশুদ্ন্ান কখনই 
কর্ণার অধীনত! স্বীকার কবে না ; উহা সম্পূর্ণন্রণে বিস্রের বস্ধর অধীন- 
‘ভাবে আগ্রলাভ করিয়া থাকে, ইহাই জ্ঞানে ও ধ্যানে পার্থকা। সনুণে 
বে বস্তু বেূপ থাকে, কোন প্রতিবন্ধক্ক না থাকিলে সেই বস্তুতে সেইরূপ 
জ্ঞান হওয়াই স্বাভাবিক, এবং হইয়াও থাকে যেই প্রকার । 

(১) ধ্যানের পরিচয় প্রদান প্রসঙ্দে রামানু্ বলিয়াছেন" ধ্যানং 
নাম তৈলধারাবন্‌ অবিচ্ছিয়প্রবববঃ প্রত্যয়-প্রবাহঃ।” (শ্রীভায্য ১ম হুত্র) 
অর্থাৎ তৈনের ধার! পতনের সময় যেরূপ অবিচ্ছিন্ন ধারায় পতিত হয়, 
তদপ ধোন বিষয়ে যে, অবিচ্ছিন্ভাবে চিন্থাপ্রবৃতি,। তাহার ,নাম ধ্যান। 
কপিল বলণিয়াছেন--“্ধানং নির্কিযয়ং মন21” অর্থাৎ ধ্যেয়াতিরিক্র বিষয় 
হইতে যে। মনের নিরুত্বি, তাহার নাম ধ্যান | ইহা দ্বারাও অবি[জিহভাবে 

এক ব্যয়ে পর চিন্তাবৃত্তি যে, বানের স্থথদ, যে কথা সদধিত হহপ। 


১৯৭৬ ফেলোশিপ প্রবন্ধ । 


পারা. 


ধ্যান-মিদ্ধ চিত্তে সমাধি লাভ করা অতি সহজসাধ্য হইয়! 
গাকে ; এইজন্য ধ্যানের পরই সমাধির উল্লেখ দেখিতে পাওয়া 
মনায়। সূত্রকারও এইরূপ অবভিপ্রায়ের প্রতি লক্ষ্য করিয়াই 
ঠলিয়াছেন-= 3 
£তদেবাথমাতরনির্ভাসং স্বরূপ্শূন্তমিব সমাধিঃ 0” ৩1৩ ॥ 

অর্থাৎ, সেই ধ্যানই যখন অভ্যাসবশে যেন আপনার অস্তিত্ব 
শন হইয়া কেবল ধ্যোয় বিষয়াকারে প্রকাশ পাইতে থাকে, তখন 
‘সমাধি’ পদ্ববাচ্য হয়। ' অভিপ্রায় এই যে, ধ্যানের স্থলে ধোয়- 
বিষয় ও তৎসম্পর্কিত ধ্যান ব| চিন্তা উভয়ই স্বপ্রধান্ভাবে 
প্রকটিত থাকে? কিন্তু সমাধিসময়ে ধ্যানের আর পৃথক্‌ অস্ডিত্ 
প্রতীতিগোচর হয় ন! ; চিত্ত যেন তখন আপনার অস্তিহ্ব হারাইয়| 
বিষয়াকারেই প্রকাশ পাইতে থাকে, অর্থাৎ তখন আর চিত্তের 


থু 


চিন্তাবৃত্তি আছে বলিয়া কর্তার মনে হয় ন|। সূত্ৰন্থ ‘স্বরূপশৃন্যমিব’ ত 


কথাটার তাতপর্ধ্য অনুসন্ধান করিলেই উক্ত সমাধির প্রকৃত স্বরূপ 
হৃদয়ঙ্গম কর! সহজ হইতে পারে। 

এখানে যে, সমাধির লক্ষণ বল! হইল, এবং পূর্বে যে, সমাধির 
উল্লেখ কর! হইয়াছে। তন্মধ্যে প্রথমোক্ত সমাধি হুইতেছে ফল, 
আর শেযোক্ত সমাধি হইতেছে তাহার সাধন। চিত্তের একাগ্রতা 
সম্পাদক এই সাধনরূপী সমাধি দ্বার! চিত্তের বৃত্তি-নিরোধাত্মক সেই 
প্রথনোক্ত সমাধিযোগ সম্পাদন করিতে হয়। এইপ্রকার কার্ধা- 
কারণভাবের প্রতি লক্ষ্য রাখিয়াই সূত্রকার ধ্যানের পরিণতিভূত 
সমাধিকে যোগান্দ মধ্যে পরিগণিত করিয়াছেন । 


*  হিন্দুদৰ্শন__পাতঞ্রন। ১৭৭; " 


উক্ত ধারণা, ধ্যান ও সমাধি যথাসস্তব একই রিযয়ে হওয়া 
আবশ্যক ; অর্থাৎ যে বিষয় অবলন্বনে প্রথমে ধারণা করা হয়, 
সেই বিষয়েই যথাক্রমে ধ্যান ও সমাধি সম্পাদন করিতে হয়। 
তাহা হইলেই অভীন্ট যোগমিদ্ধি সহজ ও সুগম হইয়া থাকে। 
এই অভিপ্রায়েই সূত্রকার একবিষয়াবলন্বা উত্ত সাধনত্রয়কে 
একটা বিশেষ সংজ্ঞায় অভিহিত করিয়াছেন, 
প্ত্রয়মেকত্র সংযমঃ” ॥ ৩1৪ ॥ 
অর্থাৎ একই বিষয়ে প্রবর্তমান ধারণা, ধ্যান ও সমাধি, এই 
সাধনত্রয়কে ‘সংযম’ নামে অভিহিত করা হয় (১)। সম্প্রচ্ছাত 
সমাধির বিভিন্ন অবস্থায় বিনিয়োগেই ইহার সাফল্য বা সম্পূর্ণ 
উপযোগিতা) এই জন্য বলিয়াছেন 
প্তন্ত ভূমিযু বিনিয়োগঃ” | ৩৫5 ॥ 
অর্থাৎ, অন্প্রজ্ঞাত সমাধির আলব্বনরূপে স্থূল সূন্মনাদিক্রমে 
যে সকল ভুনি বা অবন্থাবিশেয নির্দিষ্ট আছে, পরপর সেই সকল 
ভূমিতে উল্ত সংযমের বিনিয়োগ করিতে হয়, অর্থাৎ অবলন্বিত 
পূৰ্বৰ পূৰ্বৰ অবন্থাগুলি সম্পূর্ণরূপে আয়ন্ত হইয়াছে--বুৰিয়া 


(১) উক্ত মাধনতযন বিদ্িন্ন বিষয়ে প্রবৃত্ত হইলে, অর্থাৎ এক 
বিষয়ে ধ্যান, অন্ত বিষয়ে ধারণা, অপর বিষয়ে সমাধির অনুণীনন করিলে 
(কেবল যে, "সংঘম” সংজ্ঞালাভেই বঞ্চিত হইবে, তাহ। নহে, পরন্থ যোগ- 
সিঞ্ির পক্ষে অনুকূলও হইবে না । যোগশাস্থ্ে “সংযম” বণিলে একবিবরে 
বিনিযুক্ এই তিনটীকেই বুঝিতে হ&বে। যেমন, লন 
অভীতানাগতজ্ঞানম্‌॥* (৩১৬) ইত্যাদি 

১২ 


8৭. 


-)১৭৮ ফেলোশিপ প্রবন্ধ! 
পরবর্তী অবস্থাসমুহে সংযমের বিনিয়োগ . করিতে হয়, কিন্ত পূর্বব 
অবস্থা, আয়ত্ত না করিয়াই যাহার! আবেগবশে পরবর্তী অবস্থাসদুহে 
যম করিতে প্রয়াসী হন, তাহাদের লে প্রয়াস কখনই সাফল্য 
লাভ করিতে সমর্থ হয় না; এইজন্য ঘোগীকে খুব সাবধানভাবে 
এক অবস্থার পর অন্য অবস্থা! গ্রহণ করিতে হয় (১)। 
পূর্বেই বল! হইয়াছে, যে অষ্টবিধ যোগান্তের মধ্যে এই 
শেষোক্ত যোগান্দত্রয় (ধারণা, ধ্যান ও সমাধি) যোগের অন্তর 
সাধন, আর প্রথমোক্ত পীচপ্রক্কার যোগাঙ্গ বহিরঙ্গ সাধন ; 
এ ব্যবস্থা কেবল সমপ্রচ্ঞাতসমাধি ব! সবীজ সমাধির পক্ষেই বুঝিতে 
হইবে, কিন্তু অস প্রজ্ঞাত ব! নিব্বীজ সমাধির পক্ষে এই শেযোক্ত 
সাধনত্রয়ও বহিরন্র সাধন মধ্যে পরিগণনীয় ; কারণ, উক্ত সাধন- 
ত্রয়ের নিবৃন্তি ব| অভাবদশায়ই যণাৰ্থ নিবীঁজ সমাধির আবির্ভাব 
হইয়| থাকে; কাজেই ধারণা, ধ্যান ও সমাধিকে নির্বাজ সমাধির 
বহিরন্র (ব্যবহিত) সাধন বলিতে হয় (২)। 


(১) কোন ছুমির পর কোন তুমি গ্রহণ করিতে,ব| না করিতে হুইবে, 
এ বিষয়ে প্রধানতঃ যোগ্‌ই আচার্য্যের কার্য্য (উপদেশ) করিয়া থাকে। 
শান্ে আছে,_ 


“যোগেন যোগে! জ্ঞাতব্যঃ যোগে! যোগাৎ প্রবর্ততে। 
যোংপ্রদন্তস্ত যোগেন স যোগে রমতে চিরন্‌ ॥" (ভায্যধৃত বচন)। 


এখানে, 'অবলদ্বিত যোগকেই অবলম্বনীয় যোগপথের প্রদর্শক বলা 
হইয়াছে। 


. ২) পতদপি বহিয়দং নির্বাদন্ত" (৩৮) সুত্রে এ কথা ৰণিত 
হংয়াহে। 


gr 
€d 


ধা, 


হিন্দুদর্শন--পাতঞ্জল । ১৭" 


ধাবহার-জগতে প্রত্যেক ব্যক্রিই দর্শন-শ্রবণাদি দ্বারা বিভিন্ন 
বিষয় অনুভব করিয়। থাকে ; এবং প্রত্যেক অনুভবেই চি্মধ্যে 
এক৷ একটা নূতন সংস্কার যযুৎপন্ন করিয়া! থাকে। অনুন্থব বিনষ্ট 
হইয়া গেলেও সেই সংক্কারগুলি থাক্য়! যায়; এবং তাহারা 
প্রতিনিয়ত অমুরাপ স্মৃতি সযুৎপাদন করিয়া মনের বিক্ষেগ বা 
চঞ্চলভাব অধিকপরিমাণে বদ্ধিত করিয়া থাকে। এই জন্য 
যোগীকে ওঁ সকল ব্যুখানজ্র সংস্কারের ক্ষয়নাধনে অর্ববতোভাবে 
যত্রপর হইতে হয়; এবং সম্পূর্ণরূপে নিরোধসংক্কারের সমধিক 
উৎকর্ষ সাধন করিতে হয়। 


অভিপ্রায় এই বে, বুখানকালীন ব্যবহারিক জ্ঞান হইতে 
যেমন সংস্কার জন্মে, সপ্প্রজ্ঞাত-সমাধিকালীন চিন্তর্ত্তি-নিরোধ 
হইতেও তেমনই সংস্কার জন্মে। এই উভয়বিধ সংস্কারই 
পরম্পর প্রতিদ্বন্িভাবে কার্ধ্য করিয়া থাকে, অর্থাৎ বুখখান- 
সংস্কারসদূহ নিরোধ সংস্বাররাশিকে, আবার নিরোধজ সংক্কার- 
রাশিও.এ নকল ব্যুখানজ সংস্কারকে পরাভূত করিতে সতত 
চেষ্টা করে। তন্মধ্যে যে পক্ষ প্রবল হয়, সেই পক্ষেরই 
সর্ধধতোভাবে জয় হইয়া থাকে। ধোগীর নিরোধন্র সংস্কার যে 
পরিমাণে উন্নতি লাভ করে, ব্যুথানজ সংস্কাররাশির সেই 
পরিমাণে অভিভব বা অবনতি ঘটিয়। থাকে; দুতরাং তদবস্থায় 
বখান সংস্কারসমূহ বিঘ্ধমান থাকিয়াও চিন্ববৃত্তি-নিরোধের 
কিছুমাত্র ব্যাঘাত ঘটাইতে সমর্থ হয় না। তাহার ফলে, তখন 
যোগীর চিন্তে প্রজ্ঞালোক ( জ্ঞানজ্যোতিঃ) অতিনাত্র প্রকৃতি 


0) ফেলোশিপ প্রবন্ধ ॥ 


হইয়। বিদ্দেপ দোষ বিনষ্ট করে, এবং নিরোধের পথ নিন্ধণ্টক করে। 
যোগশাপ্তরে এই অবস্থাকে “নিরোধ-পরিণাম' বল! হয় (১)। 
সুত্রোপদিষ্ট 'নিরোধ-পরিণাম” প্রভৃতি পরিণামে অথবা 
সূত্রলিথিত কতিপয় বিষয়ে চিন্তসংযম করিলে যোগ্নিগণ অভি 
অল্প সময়ের মধ্যেই নানাপ্রকার লৌকিক ও অলৌকিক বিভূতি ও 
শক্তি লাভ করিতে পারেন; এবং দেবত!গণের নিকট হইতেও 
বহুবিধ লোভনীয় উপহার গাইতে পারেন; কিন্তু মোক্ষার্থী 
যোগীর| সে দিকে দৃক্পাত করিবেন না; কারণ, সে সমুদয় 
বিভূতি ব্যবহার-জগতে থুব প্রলোভনীয় হইলেও, প্রকৃত সমাধির 
পক্ষে প্রবল অন্তরায়। এ সকল বিভূতিতে বিমুগ্ধ যোগীর! 
কঠোর ক্রেশলভা সমাধিপথে আর অগ্রসর হইতে পারেন না; 
কেবল লোক -প্রতিষ্ঠালাভেই আপনাকে কৃতার্থ মনে করিয়| সন্ত 
থাকেন। সেই জন্য সূত্রকার উপদেশ দিয়াছেন 
এতে সমাধাবুপমর্গা। বখানে সিদ্ধয়ঃ |) ৩৩৭ ॥ 
গদান্যাপনিমহণে সঙগ-ুয়াকরণং পুনরনি্-প্রসঙ্গাৎ 7: ৩1৫১ ॥ 
অর্থাৎ সংযমলন্ধ এ সকল বিভূতিলাভ ব্যবহার-জগতে সিদ্ধি 
(১ হুত্রকার বনিয়াছেন_বুাখান-নিরোধমংস্কাররোরভিভব-গ্াহু" 
াবৌ, নিবোধন্দগচিত্তাথরো। নিরোধপরিণামঃ।* (৩৯)। 

_সূত্রকার এই প্রসঙ্গে ‘সমাধি-পরিণাম” ও £একাগ্রতা-পরিপাম” প্রভৃতি 
আরও কয়েকটী পরিণামের কথা! বলিয়াছেন। তৃতীয় পাদের ১১-১৫ 
সুত্র ষঠব্য। পরিণাম কাহাকে বলে, এবং কিরূপে সংঘটিত হয়) লে 
মনন কথাও এ মকল সুত্রে ৰণিত জাছে। 


এ 


হিনদুদর্শন-__পাতগুল। vf 


নামে পরিচিত হইলেও প্রকৃত সমাধির পক্ষে বিয়ম উপসর্গ 
ব! অন্তরায় বুঝিতে হইবে, এবং স্বর্গাদি লোকের অধিপতিগণ 
আনিয়া সেই সকল স্থানে ভোগের জন্য আহ্বান করিলেও যোগী 
সে সকল ভোগবিষয়ে অনুরাগী হইবে না, এবং এ সকল 
লোকাধিপতির আহ্বানে আপনার যোগসাধনার গুরুত্ব মনে 
'করিয়! বিস্মিতও হইবেন ন! ; কারণ, শাস্ত্র বলিয়াছেন --“যোগঃ 
ক্ষরতি বিল্্য়াৎ।* অর্থাৎ অবলম্বিত যোগ-মহিমায় আশ্চর্য্যবোধ 
করিলেই গর্বব আসিয়া যোগীর যোগশক্তিকে ক্ষয় করিয়া দেয়। 
অতএব কোন যোগীই বিভূতিলাভে আকৃষ্ট হইবেন না, এবং 
নিজের অলৌকিক প্রভাব দর্শনেও বিস্মিত হইবেন না (১)। এই 
সমুদয় বিষয় লইয়াই ভূতীয়--বিভূতিপাদ পরিসমাপ্ত হইয়াছে। 


(১) যোগশান্বে ও সকল যোগবিতুতি নির্দেশের অভিপ্রায় এই যে, 


যোগানুষ্ঠান অত্যন্ত ক্লেশকর এবং উহার ফণসিদ্ধিও সুদীর্ঘ সময়-সাপেক্ষ। 
অতএব যোগানুটানে প্রবৃত্ত ব্যক্তির কিয়ংকাল পরে আশ! হইতে পারে 
যে, এতদিন যোগানুষ্ঠান করিলাম ) এখনও সিদ্ধিলাভের কোন লক্ষণ 
দৃষ্ট হইতেছে না) অতএব শান্তর যে, যোগফলের উপদেশ 'আছে, তাহা যত্য 
কিনা? বান্তবিকই যোগান্ঠানে সুক্সিলাভ হয় কি না ? এবং যোগের 
সফলতা সঘন্ধে প্রমাণই বা কি আছে? ইত্যাদি। সেই সমুদয় যন্তাব্য- 
মান সংশয় দূরীকরণের জন্ত-_যোগের সফলতা প্রত্যক্ষ করাইয়া দিবার 
উদ্দেশ্যে যোগশান্ধে ও নকল বিভৃতির কথা৷ ও তাহার উপায়-পথ উপচিষ্ 
হইয়াছে। যদি কাহাবে। যোগফলে সংশয় হয়, সেই লোক যোগো মংযমা- 
মুষ্ঠান দ্বারা অতি অন্ন মৃময়ের মধ্যেই এ জাতীয় নানাবিধ বিভুতি দর্শনে 
নিশ্চয়ই যোগফলে বিশ্বপ্ত ও দৃঢ়নিশ্চয় হইতে পারিবে, এবং বোগের প্রকৃত 


\ 
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৮ ফেলোশিপ প্রবন্ধ 
[ চতুর্ঘ-কৈবন্যগাদ। ] 


প্রথম পাদে প্রধানতঃ সমাধি ও সমাধিভেদ, দ্বিতীয় পাদে 
সদাধিনিদ্ধির উপায় ব| সাধনসনূহ, তৃতীয় পাদে সিদ্ধির বিযয়_ 
বিভূতি প্রভৃতি যথাযথভাবে বর্ণিত হইয়াছে ; অতঃপর (চতুর্থ 
পাদে) সমাধির চরম ফল কৈবল্যের স্বরূপ নিরূপিত হইবে। 
কিন্ত বদ্ধি-বিচ্ঞানের অতিরিক্ত আত্মার অন্তিস্ব ও স্বরূপ-পরিচয় 
এবং প্রসংখ্যান-সাধনের চরম অবশ্থ| প্রভৃতি কতকগুলি বিষয় না 
বলিলে মুক্তির (কৈবল্যের) প্রকৃত তব বুঝান সম্ভবপর হয় না; 
এইজন্য অগ্রে সাধারণভাবে সিদ্ধির স্বরূপগত ও উতপত্তিগত 
প্রভেদ প্রদর্শিত হইতেছে। 
সাধনমাত্রেরই উদ্দেশ্য-_সিদ্ধিলাভ। সিদ্ধিলাভের উপায় 
একপ্রকার নহে; স্থৃতরাং সাধনের প্রভেদানুসারে সিদ্ধির আকারও 
বিভিন্ন প্রকার হইয়া থাকে। তন্মধ্যে যে প্রকার সিদ্ধিলাভ 
হইলে যোগীর চিত্ত কৈবল্যলাভের যোগ্যতা বা অধিকার প্রাপ্ত 
হইতে পারে, তাহা বিবেচন! করিবার জন্য সূত্রকার সর্ববপ্রথমে 
পীঁচপ্রকার মিদ্ধির উল্লেখ করিয়| বলিতেছেন 
“জন্মৌযধি-নস্র-তপঃ-সমাধিজাঃ সিদধয়ঃ” ॥ ৪1১ ॥ 


অর্থাৎ জন্মসিদ্ধি, ওষধিসিদ্ধি, মন্তরসিদ্ধি, তপঃসিদ্ধি ও সমাধি- 


ফল মুক্ধিলাভের জন্য কঠোর ক্লেপকেও আনন্দ ও উৎসাহ সহকারে বরণ 
করিতে পারিবে। এই অভিপ্রারে্ট যোগশাস্তরে বিহৃতির উল্লেখ, কিন্ত 
উহাতে লোককে আসক্ত বা অনুরক্ত করিবার জন্ত নহে। 


হিনদুদর্ণন_পাহঞুল। ১৮৩ 


সিদ্ধিভেদে সিদ্ধি পাঁচ প্রকার (১)। তন্মধ্যে একমাত্র সমাধি 
সিদ্ধি ভিন্ন যত প্রকার সিদ্ধি আছে, মে সকল মিন্ধি লোক প্রতিষ্ঠার 
সাধক হইলেও, অভীন্ট যোগসিন্ধির অনুকুল হয় না; বরং 
প্রতিকুলভাব প্রাপ্ত হয় ; এই কারণে যোগীর অন্যান্য সিদ্ধির 
দিকে মনোনিবেশ করিতে নাই। উক্ত দিদ্ধির প্রভেদানুসারে 
সিদ্ধ চিন্তও পাচপ্রকার। তন্মধ্যে 
প ধ্যানলমনাশয়ম্‌ "॥ ৪1৬ | 

একমাত্র ধ্যানজ অর্থাৎ সমাধিসংস্কারসম্পন্ন চিন্তই অনাশয় হয়। 
আশয় অর্থ স্বকৃত কর্মের সংস্কার (ধর্ম্মাধর্ম্ম) এবং অবিগ্ভাদি র্লেশ- 
জনিত সংস্কার । সমাধিসম্পন্ন চিন্তে এ উভয়প্রকার সংস্কারের 
কোন সংক্কারই (বাসনাই) থাকে না। 

অভিপ্রায় এই যে, চিত্ত যতকাল রাগ ও দ্বেষের বশবর্তী 
থাকে, ততকালই লোকের ফলভোগে আসক্তি থাকে, এবং 
অভীষ্ট ফলপ্রাপ্তির জন্য বিভিন্নপ্রকার সকাম কর্ম্মেও প্রবৃত্তি জগ্মে। 
সেই সকাম কর্ম্মানুষ্ঠানে তাহার যথাসন্তব পাপ-পুণালাভ 
অপরিহার্ধ্য হইয়। থাকে ; কিন্তু সনাধিদম্পন্ যোগীর মে ভয় 
থাকে না) তাহার চিন্ত সম্পূর্ণরূপে রাগদ্বেষ রহিত ; স্থৃতরাং 
ফলের প্রত্যাশায় তাহার কর্ম্মপ্রবৃত্তি হইতে পারে না; তাহার 


(১) একজক্সে রুহ সাধনার ফল যদি পরভন্সে জন্মনাত্রই প্রকাশ পায়, 
তৰে ভাহাকে জন্মমিজি বলে। রসায়নাদি পানে যে, দিদ্ধি, তাহাকে 
ওযবিমিদ্ধি বলে ॥ মন্ত্রবলে যে, আকাশগমনাদির শব্ষিণাভ, তাহাকে 
মন্্রসিদ্ধি বলে। তপন্ত৷ দ্বার! সংকমসিদ্ধি হয়, যাহ! ইচ্ছা করে, তাহাই 
সৃম্পর হয় । সমাধিিদ্ধি_চিত্তের একাগ্রভ। প্রহতি। 


), 


Ls 
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পর, প্রারবূ কর্ম্ম ব্যতীত যে সমুদয় কর্ণ পূর্ব পূর্ব জন্মে 
উপার্জিত হইয়াছিল, সেই সমুদয় কৰ্ম্ম জ্ঞানরূপ অগ্নিদ্বার! দগ্ধ- 
প্রায় হওয়ায় তাহারাও আর ভোগবিষয়ে প্রেরণা জন্মায় না; 
কাজেই তাদৃশ যোগীর চিন্তে কোন প্রকার বাসন! স্থানপ্রাপ্ত 
হয় না; এইজন্যই তাহার চিন্ত 'অনাশয়' (বাসনাশৃহ্য ) ; কিন্তু 
যাহাদের চিত্ত তাদৃশ নহে, তাহাদের চিত্ত এহিক ও জন্মান্তর- 
সঞ্চিত বাসনাজ|লে বেষ্টিত থাকে। সেই সমুদয় বাসনার 
প্রেরণায় চিত্ত স্বতই শুভাশুভ কর্ম্মানুষ্ঠান করিতে বাধ্য হয়, 
এবং হুদনুসারে যথাসম্তব পুণ্য ও পাপ সঞ্চয় করিয়া ততুপযুক্ত 
ভোগসাধলে প্রবৃত্ত হয়,_-পরবর্তী যে কোন জন্মে সেই কর্ম্ম- 
ফল ভোগের উপযুক্ত দেহ প্রাপ্ত হয়; এবং দেহপ্রাপ্তিমাত্র তছুপ- 
যোগী ভোগবাসনাসমুহ তাহার হৃদয়ে অভিব্যক্ত হয়। এই 
অভিপ্ৰায়ে সূত্রকার বলিয়ছেন__ 
শ্ততন্তধিপাকানুগুণান।নেবাভিব্যন্ভিগুণানাম্* ॥ ৪1৮ ॥ 
অর্থাৎ, যে সকল বাসন! ( প্ৰাক্তন সংস্কার ) অভিব্যক্ত হইলে 
উপস্থিত কৰ্ম্মবিপাক অর্থাৎ কৰ্ম্মারন্ধ জন্ম আয়ঃ প্রভৃতি সাফল্য 
) লাভ করিতে পারে, কেবল সেই সকল বাসনারই অভিব্যক্তি হইয়া 
/ থাকে; অপর বাসনা সকল তখন অভিভূত অবস্থায় থাকে (১), 
(১) অভিপ্রায় এই যে, যখন মানুষ মরিয়া পরজন্মে পণ্ড হইল, 
ভব! পণ্ড মরিয়া মানুষ হইল, তখন সে অব্যবহিত পুর্বজন্মের সংস্থার 
লাহ করে কিনা? যদি তা! লাভ করিত, তবে নিশ্চয়ই পশুর মাহুযো- 


চিত প্রবৃত্তি এবং মানুষের পঞ্জ এবতি প্রকচিত হইত; কিন্ত কখনও তাহা 
হয়না। যেবখন বেদ দেহপ্রাপ্ত হয়, ভখন তাহাকে তদযুরূপ কাধ্যেই 
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কিন্তু বিনষ্ট হয় না। একমাত্র তত্বজ্ঞান দ্বারাই বাসনার উচ্ছেদ 
হইতে পারে। tb 
সমাধিসম্পন্ন যোগী কখন কখন আপনার অবস্থ। পরীক্ষায় 
প্রবৃত্ত হন। তিনি যদি বুঝেন যে, আমার সাধন! এখনও অসম্পূর্ণ 
রহিয়াছে, এবং প্রারব্ধ ভোগ শেষ করিতেও যথেষ্ট বিলম্ব আছে 4 
অথচ এতটা! কাল-বিলম্ব কর! সহনীয় নহে; তাহ! হইলে তিনি 
স্বল্লকালে সেই সমুদয় কর্ৱব্য শেষ করিবার অভিপ্রায়ে কায়ব্যুহ 


নির্মাণে প্রবৃন্ত হন (১)। যতগুলি শরীর হইলে অল্প সময়ের 


প্রবৃত্ত হইতে দেখা যায় ; সুতরাং বলিতে হইবে যে, অব্যবহিত পূর্বাজন্মের 
সংস্কারই যে, পরলন্মে অভিব্যন্ত হইবে, এরূপ কোনও নিয়ন নাই ; পবন 
ইতঃপূর্বো যে কোন কালে ও যে কোন জন্মে অনুরূপ দেহগন্ধ সংস্কারেরই 
অন্বৃ্তি হয়া থাকে । এ কথার তাংপর্য্য এই যে, জীবগণ অনাদি কাণ 
হইতে জন্ম-মৃত্যু প্রবাহে পতিত হইয়া প্রতোকেই পর্য্যারক্রমে প্রত্যেক দেখ 
প্রাপ্ত হইয়াছে, এবং সেই মনুদয় দেহে তাহাব| যে সমুদয় ব্যবহার 
করিয়াছে, সে মমুদয়ের সংস্কারও মনোমব্যে নিহিঠ আছেঃ যখনই 
আপনার কাৰ্য্য সাধনের উপযোগী যেরূপ দেহ উপস্থিত হয়, তখনই তাহাকে 
সেই মমুদয় সংস্কার জাগরিত হইয়া অনুপ কাখ্যপদ্ধতি স্মবগ করাই! দেয়। 
মনে ককুন,_একভন বহুকাণ পুর্বে কোন এক অবিদ্বাত বেশে মন্ুম্যুদেহ 
পাইয়া উপযুক্ত বিযয় ভোগ করিয়াছিণ। মধ্যে বিভিন্ন দেহে বিভিন্ন 
প্রকার ভোগ ও ভোগ-সংস্কার অর্ছেন কবিয়া পুনবায় যখন ময়য্যদেহ্‌ লাভ 
করিল, তখন তাহার বহু পূর্কাকাণীন মনুযাবেহকুত সংস্ধ।রগুলিই কেবল 
অভিবান্ত হইবে, অন্য মংস্কারগুলি নিরুদ্ধ থাকিবে 
(১) বিষ্ণুপুরাণে কায়বাহের বিষয় এইভাবে বর্ণিত আছে-- 
* আশ্মনো নৈ শরীরাণি বহুনি ভরতর্যত। 
যোগ বর্ধাদ্ধলং প্রাপ্য তৈশ্ট স্কেন তাং চরেং॥ 
পরার যান বিষয়ান্‌ কৈশ্চিৎ কৈশ্চিদুগ্রহ 'তপশ্চবেং। 
মংহরেচচ পুণস্তানি হুর্য্যো র'ন্দগণানিব” ইত্যাদি 


এ 
টি ৮৫ 


পার্টি 
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মধ্যে তাহার অবশিউ সাধন! পূর্ণতাপ্রাপ্ত হইতে পারে, এবং 
প্রারূভোগও পরিসমাপ্ত হইতে পারে, তিনি স্বীয় যোগশক্তি 
প্রভাবে ততগুলি শরীর নির্মাণ করেন, এবং প্রত্যেক শরীরের 
জন্য স্বতন্ত্রভাবে এক একটা চিত্তের সথষ্টি করেন। এ সকল 
চিন্ত তাহার অন্র্িত। ব| অহস্কারভব্‌ হইতে উপাদান গ্রহণ কবে 
এবং সূলীভূত সেই প্রধান চিন্তেরই অনুগতভাবে কাৰ্য্য করিয়া 
থাকে (১)। 
যোগী পুরুষ আপনার অভিলবিত কার্ধ্য সম্পূর্ণ হইলে পর 
“এ সমুদয় দেহ ও চিন্তকে উপসংহৃত করিয়। প্রকৃতপথে অগ্রসর 
হইতে থাকেন। তাহার ফলে যোগীর হৃদয়ে আত্মার সম্বন্ধে 
দিশ্যে বিজ্ঞান উপস্থিত হয়, অর্থাৎ আত্মা যে, বুদ্ধি হইতে সম্পূর্ণ 
ভিন্ন, এরূপ দৃঢ়বিশ্বাদ উৎপন্ন হয়। তখন__- 
*বিশেষদশিন ছন্মভাব-ভাবনানিবৃত্তিঃ ॥% ৪১1৫ ॥ 
মেই বিশেষদর্শা যোগীর আমাৰ ভাবনা অৰ্থাৎ, ‘আমি 
কে? আমি পূর্বের কি ছিলাম, কেমন ছিলাম” ইত্যাদি চিন্ত 
সুকল চিরদিনের জগ্য নিবন্ত হইয়া যায়। এবং 
“তদ বিবেক-নিয়ং কৈবল্য প্রাগ্ভারং চিত্তম ॥৮ ৪1২৬ ॥ 


তখন যোগীর চিত্ত সবই বিবেকপ্রবণ হুইয়। কৈবল্যাভিমুখে 
ধাবিত হয়, এবং পূর্বে, যে বিবেকথ্যাতিলাভের জন্য এত প্রয়াস 


(১) হৃুরকার বলিয়াছেন 
পনিক্ষাণচিন্তান্তম্মিতামান্রাৎ ॥ ৪18 ॥ 
প্রনু্িভেদে এবোঘকং চি্ধমেকদনেকেযাম্‌ 8" ৪1৫ ॥ 


ছা 
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পাইতে হইয়াছিল, এবং এত ক্লেশ স্বাকার করিতে হইয়াছিল, 
তখন সেই বিবেকখ্যাতির লোভনীয়তাও চলিয়| যায়, এবং 
বিবেকখ্যাতি হইতেও লাভযোগ্য কিছু দেখিতে পায় নাঃ স্ৃতরাং 
তাহাতেও তাহার বৈরাগ্য উপস্থিত হয়। তাহার চিন্তে তখন 
“্ৰ্ম্মমেঘ' নামক এক উৎকৃষ্ট সমাধির অবস্থা আপিয়। উপস্থিত 
হয় (১)। সেই সমাধি কেবল নিরবচ্ছিন্ন তব্সান্দণত্কারন্ূপ 
ধর্্ম-মেঘই বর্ষণ (প্রসব) করিতে থাকে; বিক্ষেপ আসিয়। আর 
হৃদয়কে চঞ্চল করিতে পারে না ॥ অধিকন্ত_ 
“ততঃ ক্লেশ-কর্ম্মনিবৃত্রিঃ 0” ৪1৩০ ॥ 

সেই ধৰ্ম্মমেঘ সমাধির প্রভাবে সমস্ত ক্লেশ (সবি ও অস্মিত! 
প্রভৃতি ) এবং সমস্ত কর্ম্ম অর্থাৎ শুভাগুভ কর্ম্জনিত পুণ্য ও 
পাপ সমূলে বিধ্বস্ত হয়। তখন তাহার অবিস্তাদি ক্লেশের ভয় 
ও পাপ পুণ্য ভোগের ত্রাস একেবারে চণিয়! যায়; তাহার 
জীবন্মুক্তি অবস্থা আমিয়! উপস্থিত হয়। 

“তদা! মর্বাবরণমনাপেত্তস্ত জ্ঞানপ্তানস্ত্যাং ভ্রেরমঘং ভবতি ৪৮ ৪1৩১ ॥ 

তখন তাহার জ্ঞান সর্বপ্রকার অবিষ্ভা-আবরণ রহিত হইয়া 


২ ১৮-08-৮৯২০ 
(১) 'প্রদংখানেইপারুসীদন্ত সর্বথা। বিবেকথ্যাতে ধর্্মমেঃ সমাধিঃ ॥ 
81২৯ ॥ 
ংখ্যান অর্থ_প্রকতিপুকষের বিবেধ-সাক্ষাংকার। অবুসীদ 
অর্থ__লাভপ্রার্থ নয়। যে যোগ লাভের আশায় বিবেকখ্যাতিকেও আদর 
করে না, তাহার বিবেকথ্যাতির চরম উষকর্ষ দিদ্ধ হওয়ায় নিরস্তুর আম্মতব 
প্রত্যক্ষ হইতে থাকে, এই অবস্থার নাম ‘র্দ্মেম' ম্মাধি। 


, ১৮৮ ফেলোশিপ প্রবন্ধ । 


অনন্তে পরিণত হয়; এবং জ্ঞান অপেক্ষা বিজ্ঞেয় বস্তু অল্প হয় ; 
সুতরাং তখন তাহার অবিভ্ঞাত কিছু কোথাও থাকে না। 
তাদবস্থায় তাঁহার সম্বন্ধে প্রকৃতির যাহ! কিছু কর্তব্য ছিল ( ভোগ 
ও অপবর্গ সাধনের ভার ছিল), তাহ! সম্পূর্ণ হওয়ায়, প্রকৃতি 
তখন অবসর গ্রহণে উদ্ধত হয়। তখন-_ 
শপুরুযার্থশৃ্তানাং গুণানাং প্রতিগ্রমবঃ কৈবলাং স্বরূপপ্রতিষ্ঠা বা 
চিতিশজেরিতি ॥ 81৩৪ ॥ 
পুরুষের প্রতি সম্পূর্ণরূপে বর্তব্য-পরিশৃন্ত গুণত্রয়ের অর্থাৎ 
ঘুণপরিণাম বুদ্ধি প্রভৃতির যে, প্রতিপ্রসব অর্থাৎ, স্বীয় কারণে 
'বিলয়, অথব| চিতিশক্তির যে, স্বরূপে অবস্থান-_বুদ্ধিবৃত্তি-সংক্র- 
'মণের অভাব, তাঁহার নাম কৈবল্য বা মুক্তি । 
অভিপ্রায় এই যে, প্রত্যেক পুরুষের জন্য ত্রিগুণাত্মিক! 
প্রকৃতির দ্বিবিধ কর্তব্য নির্দিষ্ট আছে,_এক ভোগ, অপর মুক্তি। 
ইন্ধাবন্থায় পুরুষের ভোগ-সন্পাদনের জন্য বৈচিত্র্যময় নানাবিধ 


আকারে পরিণত হয়, এবং মুক্তির পূর্বব পর্য্যন্ত প্রত্যেক পুরুষকে 
তাহাদের কর্ম্মানুযায়ী বিবিধ ভোগ প্রদান করে (১)। সেই 


(১ পুক্রযার্থ অর্থ_দাত্মার প্রয়োজন--ভোগ ও মোক্ষ। পুরুষের 
ভোগ ও মোক্ষ সম্পাদনে যদিও গুক্কৃতিই বাধ্য ; তথাপি প্রন্কৃতি দ্বার! 
সাক্ষাৎ সম্বন্ধে এ উলয় কাৰ্য্য সম্পন্ন হইতে পারে না; প্রকৃতির পরিণাম 
বুদ্ধিদ্বারাই প্রধানতঃ & উভয় কাৰ্য্য নির্ব্বাহিত হয়| থাকে ; এইলন্ত 

সুযরন্থ ভিণানাং’ পদে পুণপরিণাম বৃদ্ধি প্রতৃতিষ্ট বুবিতে হইবে। উহাদের 
“প্রতিএসব' দর্থ_-কাধ্যাবন্থ! পরিত্যাগপূর্বক কারণাবহ্থ| প্রাপ্ত হওয়া। 


হিন্দুদর্শন__-পাতগ্রল। » উর) 
প্রকৃতিই আবার ভোগ প্রদানের সঙ্গে সঙ্গে নিরাধিল, শান্তিময়! 
মুক্তি-মৃধার পবিত্র রসাস্থাদদানে প্রযত্র করে। নিরন্তর এইরূপ N 
প্রযত্বের ফলে যাহার বুদ্ধিগত রঃ ও তমোগুণ অভিভূত হয়, 
এবং সত্ববগুণ বৃদ্ধি পায়, তাহার ভাগ্যে যথোক্ত যোগনাধনার ফলে 
নিৰ্ম্মল বিবেক-বিজ্ঞান সমুদিত হয়, অজ্ঞান মোহ বিধ্বস্ত হইয়। 
যায়, এবং আত্মার প্রকৃত স্বরূপ প্রত্যক্ষ-গোচর হয়। তখন 
সেই বিবেকবহ্ধির সংস্পর্শে তাহার চিরসঞ্চিত কর্ম্মরাশি দগ্ধবীজের 
ন্যায় অনার হইয়! সুখ-দুঃখময় ফলোৎপাদনে অসমর্থ হয়) পুরুষ 
তখন আপনার স্বরূপে অবস্থান করিতে থাকে। পুরুষের প্রতি 
করণীয় উভতয়বিধ কার্য (ভোগ ও মোক্দ ) পরিনিষ্ণন্ন হওয়ায় 
প্রকৃতি তখন কৃতকৃত্যতা লাভ করে ; এবং প্রকৃতির পরিণাম বুদ্ধ 
প্রভৃতি তখন চরিতার্থ হইয়া নি্দ নিজ উপাদান কারণে বিলয় 
প্রাপ্ত হয় (১) ; সুতরাং তখন আর কোন প্রকার দুঃখভোগের 


(১) পুক্রবের ভোগ ও মোক্ষ সম্পাদনের অন্ত প্রকৃতি যেদন এক 
একটা স্থূল শরীর নির্মাণ করে, ঠিক তেমনই এক একটা সুত্র শরীরও 
স্থততি করে । ভোগ-মোকষ শু শরীরেই হয়, স্থল শরীর কেবণ তাহার 
আশ্রপন মাত্র। স্থল শরীর প্রতিনিয়ত পরিবু্িত হয়, কিন্ত থর শরীরটা সৃষ্টির 
প্রারস্তে উৎপন্ন হস মুক্তি না হওয়া পর্য্যন্ত অপরিবহিত অবস্থায় থাকে । 
হুদ্ম শরীরের অবস্নব যতেরটী_-একাদশ ইন্দ্রিয়, বুদ্ধি, অহঙ্কার ও গঞ্চ 
তন্মাত্ৰ । ইহার মধ্যে বুদ্ধি সাক্ষাৎ সম্বন্ধে পুরুষের প্রয্নোদন মন্পাদন 
করিস! থাকে। বুদ্ধির কর্তব্যানুরোবেই সুগ্ম শণীর অন্ষুন থাকে । তব" 
সাক্ষাৎকার সম্পাদন দার! বুদ্ধি যখন বিশ্রাম লাভ করিবার অধিকার পার, 
তখন সুসম শরীরের অপরাপর অংশও বিরতব্যাগার হইয়া গড়ে; এই 
কারণেই তবরনীর স্থূল শরীরের পতন হইলে পর সমন্তট! সে শরীরই নি 
নিজ উপাদানে লয় গার, আর কিরিয আইনে না। 


, “yao ফেলোশিপ প্রবন্ধী। 


সন্তাবনা না থাকায় ত্ৰিবিধ দুঃখের আত্যন্তিক নিহৃত্তিনগ 
কৈব্ল্যলাভ পুরুষের মিদ্ধ হয়; এইজন্য গুণত্রয়ের প্রতি” 
প্রসবকে 'কৈবল্য" নাম দেওয়| অস্গত হু নাই। এ মতে বন্ধ 
মোক্ষ উভয়ই প্রকৃতির ধর্ম্ম । পুরুষের প্রতি কর্ধব্যতায় আবদ্ধ 
থাকাই ফলতঃ প্রকৃতির বন্ধ, আর সেই কর্তব্যতার সমাপ্থিই 
তাহার মোক্ষ! পুরুষ যেমন ছিল, তেমনই আছে, তেমন 
ভাবেই চিরকাল থাকিবে; বন্ধ-মোক্ষের সহিত তাহার বাস্তব 
সন্দদ্ধ কোন কালেই ছিল না, নাই এবং হইবেও ন! (১) 
যাহার! এ সিদ্ধান্তে সনূষ্টে ন! হইয়! পুরুষেরই বন্ধ-মোক্ষ বলিতে 
চাহেন, তাহাৰের জন্য সূত্রকার বলিয়াছেন--“ব্বরূপ-প্রতিষ্ঠা বা 
চিতিশক্তেঃ” | 

অর্থাৎ, আত্মতত্ব--সাক্মাৎকারের পর বুদ্ধির আর কিছু কর্তব্য 
থাকে ন! ; তখন বুদ্ধিতে বৃক্তি-উদ্ভবেরও কোন প্রয়োজন থাকে 
নাঃ সুতরাং বুত্তিসম্পাতের কলে যে, পুরুষের বৃত্তিসারূপ্য 
(বুদ্ধি ও পুরুষের অভেদ ভ্রান্তি) ছিল, তৎকালে তাহাও আর 
থাকে না) কান্ধেই চিতিশক্তি পুরুষ স্বরূপে প্রতিষ্ঠিত হয়। 
পুরুষের এই যে, বৃক্তিসারূপ্যের নিবৃত্তিতে আপনার স্বাভাবিক 
'চৈতগ্যরূপে প্রকাশ, ভাহার নাম কৈবল্য। কৈবন্য শব্দের 
সাহজিক অর্থ হইতেছে__কেবলভাবৰ অর্থাৎ অপর কাহারো সঙ্গে 


আবিমিশ্রিত ভাব। এই কৈবল্য সংঘটন করানই যোগ-সাধলার 


(8 ভাগবত পুরাণে কথিত আছে--"বন্ধো! মোক্ষ ইতি ৰ্যাখ্য| গুণতে 
মেন বন্ততঃ। গুণন্ত মায়ানুলত্বাং ন নে বন্ধো ন মোক্ষণম্‌ 0’ 


হিন্দুদর্শন__পাতগুল। Say 
চরম উদ্দেশ্য । মহামুনি গতগুলি সেই উদ্দেশ্যকে সম্মুখে রাখিয়া 
যোগ, যোগবিভাগ, যোগমাধনের অফ্টবিধ অন্গ এবং আমুযন্দিক 
ফলরূপে যোগ-বিভূতি প্রভৃতি গৌণ ও মুখ্য বিষয় সমূহ প্রতি- 
পাদনের ব্যপদেশে এই উপাদেয় যোগনর্শন প্রণয়ন করিয়! 
মোক্ষাভিলাবী ব্যক্তিবর্গের পবিত্র হৃদয়ে আপনার উচ্চ আসন 
প্রতিত্ঠিত করিয়াছেন, এবং জগতে অক্ষয় কীন্তিস্তন্ত স্থাপন করিয়। 
অমরত্ব লাভ করিয়াছেন। 
[ উপসংহার । ] 
মহামুনি পতণুলি-প্রথীত পাতগুল দর্শন সবববাদিসম্্ত অতি 
উপাদেয় খ্রন্থ। অন্যান্য দর্শনের প্রতিপাদ্য বিষয়সন্বন্ধে বথেন্ট 
মতভেদ দৃষ্ট হয়, কিন্তু ফোগদর্শনের প্রধান বিষয় যোগ সম্বন্ধে 
অতি বড় নাস্তিকেরও বিমংবাদ আছে বলিয়। মনে হয় ন|। 
যোগদর্শন সাধারণতঃ দেশ্বর সাংখ্য নামে পরিচিত ; কারণ, 
কপিলকুত সাংখ্যে ঈশ্বর অগিদ্ধ বা প্রতিষিদ্ধ হইয়াছেন ; কিন্তু 
পতগ্রলির যোগদর্শনে তিনি অতি গৌরবময় উচ্চ আমন লাভ করি- 
স্বাছেন। বোধ হয়, এই হেতুতেই দাংখ্যদর্শন মেশ্বরবাদ ও নিরী- 
শ্বরবাদ লইয়া দ্বিধা বিভক্ত হইয়াছে । বান্তবিকপক্ষে, পাভগ্ল 
দর্শন কেন যে, সাংখ্যশান্ত্রের অংশ বা ভাগ বলিয়া বিবেচিত হয়, 
তাহার অবিসংবাদিত সদুত্তর পাওয়া বড় কঠিন। সুত্রকার গতঞ্জলি 
গ্রন্থমধ্যে কোথাও আপনার এন্থকে ‘মাংখ্য’ নামে নির্দেশ করেন 
নাই; কেবল সাংখ্যসন্মত পদার্থগুলি তিনি আবশ্যকমত শ্বানে 
স্থানে গ্রহণ করিয়াছেন মাত্র ; সুতরাং 'সাংখ্যমন্মত তদ্বগুলিই 


৮12. 
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স্পা, 


+ ৯২ ফেলোশিপ প্রবন্ধ 


সাহার অভিমত পদার্থ কি না, তাহা নিঃসংশয়চিত্তে বলিতে পারা 
বায় না। যোগতত্ব নিরূপণ করাই পতগ্রলির আন্তরিক অভিলাষ; 
সেই অভিলবিত তব নিরূপণের পক্ষে যখন যাহ! সঙ্গত মনে 
করিয়াছেন, তখন তাহারই উল্লেখ করিয়াছেন। এই কারণেই তিনি, 
ংখ্যসিদ্ধান্তের নিতান্ত প্রতিকূল হইলেও ঈশ্বরতব্ব নিরূপণ 
করিতে বাধ্য হইয়াছেন। এই প্রকার যোগতব-প্রজ্ঞাপনের 
অনুকূল বলিয়াই যে, তিনি সাংখ্যসন্মত তন্বগুলিও যথাযথভাবে 
গ্রহণ করেন নাই, তাহ! কে বলিতে পারে? বিশেষতঃ তিনি তত্ব- 
সংকলনের দিকে আদে দৃষ্টিপাত করেন নাই। পদার্থনংকলন 
অভিমত হইলে তাহাও তাহার কর্তব্যমধ্যে অবশ্যই স্থান পাইত, 
অথচ তাহ! কোথাও শ্থান পায় নাই। পক্ষান্তরে, সাংখাসম্মত 
ত্রিবিধ প্রমাণের পৃথক্‌ করিয়। উল্লেখ করিয়াছেন, এবং সে 
সকলের কিধিংৎ পরিচয়ও প্রদান করিয়াছেন। এই সকল কারণে 
স্বতই সংশয় হয় যে, পাতগ্রল দর্শন সাংখ্যশান্ত্রেরইে একটা পৃথক্‌ 
বিভাগ ? : অথব! স্বতন্ত্র একটা শান্ত্রবিশেষ ৷ 
ংখ্যের ম্যায় পাতগ্ুলের মতেও পুরুষ বহু এবং অখণ্ড অনন্ত 
ও নিত্য চৈতত্ন্বরূপ । পুরুষমাত্রই সুখ-দুঃখাদির সন্ন্ধবর্জিত 
নিত্য মুক্ত ; কেবল বুদ্ধি ও বুদ্ধিবৃত্তির সহিত অবিবেক বশতঃ 
বন্ধন ভ্রান্তি ঘটিয়! থাকে । আস্মা ও অনাক্মার বিবেকযান্মাৎকারে 
সেই ভ্রান্তির অবসান' হয়। উক্ত বিবেকসাক্ষাৎ্কারের জন্য 
যোগের প্রয়োজন; যোগ অর্থই চিত্তবৃন্তির নিরোধ। সেই 
[নিরোধ পূর্ণত| প্রাপ্ত হইলেই পুরুষের আর বৃত্ি-সম্পাত ঘটে না, 


সস চিএ ০৪০ 
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কাজেই তখন পুরুষের বৃত্ডি-সারূপ্যকৃত ভ্রান্তি বা 'অবিবেকও 
আর থাকে ন|। 


এই প্রসঙ্গে চিত্তের পাঁচ প্রকার বৃত্তি ও তাহার ক্লিষ্টারিষ্ট র 


বিভাগ প্রদর্শিত হইয়াছে । উদ্দেশ্য-__-যোগাভিলাধী পুরুষ 
অক্লিষ্ট বৃত্তিগুলি রক্ষা করিয়! ক্লিষ্ট বৃত্তিগুলির নিরোধে সতত 
যত্ুপর হইবেন। এই নিরোধেরই নামান্তর যোগ। যোগ 
ছুই গ্রকার-_সবিকল্প ও নির্ধ্বিকল্প ॥ সবিকল্পের অপর নাম 
সবীজ যোগ, আর নির্ব্িকল্পের অপর নাম নিব্বীজ যোগ। 
সবিকল্প যোগে ধ্যান, ধ্যেয় ও ধ্যাতা, এই তিনেরই প্রতীতি 
অব্যাহত থাকে, আর নির্বিনিকল্প যোগে উল্তপ্রকার বিভেদের 
প্রতীতি থাকে না; তখন একমাত্র ধ্যেয় বস্তুর আকারই প্রততি- 
. ভাসমান হইতে থাকে। সোহাগ! যেমন স্বর্ণের মল বিদুরিত 
_ করিয়। আপনিও বিলয়প্রাপ্ত হয়, এবং অগ্নি যেরূপ অবলন্বিত 
কাণ্ঠখণ্ড দগ্ধ করিয়া নিজেও নির্ববাণ লাভ করে, ঠিক তদ্রপ সমাধি- 
সময়ে অন্তঃকরণে প্রাদুভূতি যথোক্ত বৃত্তিনিচয় নিখিল চিন্তমল 
বিধবন্ত করিয়| এবং অবিবেক নিরন্ত করিয়া অন্তঃকরণের সহিত 
নিজেরাও বিলীন হইয়! যায়! 

উপরি উক্ত চিন্তরৃত্ি-নিরোধের উপায় অনেক প্রকার। প্রথমতঃ 
আভ্যাস, বৈবাগা ও ইশ্বর-প্রণিধান এই বৃত্তিনিরোধের প্রকৃষ্ট 
উপায়। অভ্যাস অর্থ__একই ধ্যেয় বস্তুর পুনঃ পুনঃ অনুধ্যান। 
বৈরাগ্য অর্থ_এঁহিক ও পারলৌকিক বিযয়-ভোগে অস্পৃহা । 
ঈশ্বর-প্রণিধান অর্থ-_ঈশ্বরে নির্ভরঙ্ীলতা--সমস্ত কর্ম ও কর্ম্মফল 


১৩ 


টি 


১৯৪ ফেলোশিপ প্রবন্ধ ॥ 


ভাহাতে .সমর্প করা ॥ যাহার! এবংবিধ উপায় গ্রহণে 
অসমর্থ নিতান্ত অসংযত-চিত্ত, তাহার! প্রথমে ক্রিয়াযোগের 
আশয় গ্রহণ করিবে। ক্রিয়াযোগের সাহায্যে এবং যম-নিয়মাদি 
যোগান্গের অনুশীলনে চিত্ত সুস্থির করিয়| পশ্চাৎ, জ্ঞানযেগের 
দিকে অগ্রসর হইবে। 


যোগের প্রকৃত ফল কৈবল্যলাভ দীর্ঘকালব্যাপী নিরতিশয় 
আয়াসসাধ্য ; সুতরাং যোগপ্রবৃত্ত ব্যক্তির মনে সহজেই যোগ- 
ফলের অবশ্যন্তাবিভাবিষয়ে সংশয় সমুখিত হইতে পারে। সেই 
সংশয় দুরীকরণার্থ এবং যোগফলে দৃঢ়তর বিশ্বাস সমুতপাদনার্থ 
কতকগুলি বিভূতির নর্থাৎ যোগের আপাতলভ্য ফলের উল্লেখ 
করা হইয়াছে । উদ্দেশ্য__যোগপ্রবৃন্ত ব্যক্তি সেই সকল যোগ- 
ফল ' ( বিভূতি) দর্শনে প্রকৃত যোগফলেও বিশ্বাসৰান্‌ হইতে 
পারিবেন। সুত্রকার বিভূতি নির্দেশের সঙ্দে সঙ্গেই যোগীকে 
সাব্ধান করিয়। দিয়াছেন যে, এ সকল ফল ব্যবহারক্ষেত্রে 
লোভনীয় সিদ্ধিরপে পরিগণনীয় হইলেও, বস্তুতঃ সমাধির পক্ষে 
বিষম বিস্বকর ; অতএব যোগী কখনও সে সকল ফলে আসক্ত 
“হইবেন না, এবং আপনার যোগমহিমায়ও বিস্ময় প্রকাশ 
করিবেন না; কারণ, তাহাতে যোগীর যোগশক্তি ক্ষয়্রাপ্ত হয়। 
যোগী এইদাত্তীয় বছবিধ, প্রলোভনে পতিত হইয়াও যদি 
বিচলিত না হন, চিন্তবৃর্টিনিরোধে অবহিত থাকিতে পারেন, তাহ! 
হইলেই, যোগফল--কৈবল্যলাভ তাঁহার পক্ষে অবশ্যন্তাবী হয়। 
ইহ জন্মেই হউক, আর জন্মান্তরেই হউক, গাহার মুক্তিলাভ 
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খ্রুব__সনিশ্চিত (১) । ইহাকেই বলে সৰ্ববদুঃখের অবসানভূমি 
ও পরমানন্দঘন নিত্য নিরাময় পরমা শান্তি। 
মহামতি বাচস্পতিমিশ্র টাকাশেষে একটাীনাত্র শ্লোকে সমস্ত 
, যোগদর্শনের প্রতিপান্ধ বিষয়গুলি অতি সংক্ষেপে ও সুস্পষ্টভাবে 
সন্নিবদ্ধ করিয়া গিয়াছেন। আমর! এখানে সেই শ্লোকটা উদ্ধৃত 
করিয়া যোগদর্শনের প্রসঙ্গ সমাপ্ত করিতেছি 
পনিদানং তাপানামুদিতনথ তাপাশ্চ কথিতাঃ, 
সহাদৈরই্াভিৰ্িভিতমিহ বোগন্বরমপি। 


ক্কতো মুক্তেরধ্ব! ওণ-পুরুষভেদঃ স্দুটতরঃ, 
বিবিক্তং কৈবল্যং পরিগলিততাপা চিতিবসৌ n° 


অর্থাৎ এই পাতগুল দর্শনে ত্ৰিবিধ তাপ, ত্রিতাপের (ত্রিবিধ 
দুঃখের) মূল কারণ--প্রবুতি-পুরুদষের সংযোগ, আটপ্রকার 
যোগান্দ, দ্বিবিধ যোগ ( সবিকল্প ও নিৰ্বিবকল্প বা সমপ্রচ্ঞাত ও 
'অসন্প্রভ্ঞাত সমাধি), প্রকৃতি-পুরুষের বিবেকরূপ মুক্তি-পথ এবং 
ত্রিতাপবিরহিত শুদ্ধ ঢিৎস্বরূপ কৈবল্য ঝ| মুক্তি, এ সমস্ত বিষয় 
অতি বিস্পন্টভাবে বিবৃত হইয়াছে। প্রধানতঃ এই কয়েকটী 
বিষয় লইয়াই আলোচ্য যোগদর্শন পরিসমাপ্ত হইয়াছে । অতঃপর 
আমর! জৈমিনিকৃত মীমাংসাদর্শনের আলোচনায় প্রবৃন্ধ হইব। 

(১) যোগী অবস্থাবিশেষে উপস্থিত হইলে দেবভাগণ তাহার নৈরাগ্য 
পরীক্ষার্থ অনেকপ্রকার প্রলোভন প্রদর্শন করেন। ইহাকে 'স্থান্াপনিমন্ত্রণ 
বলে। স্থত্রকার বলিয়াছেন--্থান্যাপনিমন্বণে সঙ্গ-প্মরাকরণং পুনরনিই, 
প্রসদ্াং।" যোগী সেই মকল প্রলোভনে আদব হইবেন না, এবং যোগ- 
প্রভাব দেখিয়াও বিস্মিত হইবেন না । তাহাতে অনিষ্টের আশঙ্কা 'আছে। 


মীমাংসাদর্শন ৷ 


[ ভুমিকা ] 

দর্শনপর্ধ্যায়ে জৈমিনিকৃত শীমাংসাদর্শন পঞ্চম স্থানে অধিষ্ঠিত, 
এবং পূর্ববমীমাংস| নামে পরিচিত। মন্ত্র ও ব্রাহ্মণরণে বিভক্ত 
বেদশান্তরেরপূর্ববভাগ__যাহ। সংহিতা ও কর্মকাণ্ডরূপে পরিচিত, 
তদবলন্বনে বিরচিত বলিয়া! ইহ পূরববমীমাংসা নামে অভিহিত(১)। 
মহৰ্ষি বেদব্যাস বেদবিভাগ সম্পূর্ণ করিয়া যে কয়েকজন শিষ্যকে 
(বেদবিষ্ঞা দান করিয়াছিলেন, মহামুনি জৈমিনি তাহাদের অন্যতম । 
বেদব্যাসের আদেশানুসারে জৈমিনি মুনি বেদের কর্মকাণ্ড সংহিতা” 
ভাগের তাৎপর্ধ্য নির্ণঘার্থ মীমাংসাদর্শন রচনা করেন। এই 
দর্শনে প্রধানতঃ বেদার্থ নিরূপণের ব্যবস্থা, ও তদুপযোগী নানাবিধ 
'নিয়ম-পদ্ধতি সংকলিত ও বিচারিত হইয়াছে। 

আতন্তিক-দর্শনের মধ্যে আলোচ্য মীমাংসাদর্শন সর্বাপেক্ষা 
বৃহৎ, ও সমধিক জটিল। জটিলতার কারণ ছুইটী-_প্রথম কারণ 
ইহ! সম্পূর্ণরূপে বৈদিক কর্মকাণ্ডের উপর প্রতিষ্ঠিত ; কর্ণ 
কাণ্ডই ইহার ভিত্তি ; সেই কর্ম্মকাণ্ডে সম্পূর্ণ জ্ঞান ন! থাকিলে 


“ইহার মর্্ার্থ গ্রহণ কর! কাহারে! পক্ষেই সহজ হয় না। দ্বিতীয় 


(3) মুদি আপন্তথ্থ বলিয়াছেন" মন-ব্রাহ্মণয়োর্বেদনামধেয়ম্‌ ।” মন্ত্র 
ও ত্রান্দ এই উভয় ভাগের সন্মিলিত নাম বেদ। মন্ত্রভাগ সাধারণতঃ 
সংহিত! ও কর্মকাণ্ড নামে প্রযিদ্ধ, আর ব্রান্দণভাগ মাধারণতঃ উপনিষদ্‌ 
ও আরণ্যক প্রতি নানাভাগে বিভক্ত । 


হিন্দুদর্শন__খীমাংস|। ১৯৭ 


কারণ, ইহার বিচার-প্রণালীগত বৈশিষ্ট্য । ন্যায়ারি দর্শনগুলি 
অত্যন্ত জটিল হইলেও, উহাদের বিচারপন্ধতি কতিপয় লৌকিক 
নিয়মে নিবদ্ধ থাকায় প্রতিভাবান্‌ মেধাবী পুরুষের পক্ষে নিতান্ত 
দুগ্রহ নহে; কিন্তু ইহার প্রতিপাপ্ বিষয়ও যেমন গভীর 
ও অ-লোকপ্রসিদ্ধ, বিচারের নিয়মপ্রণালীও আবার তেমনই 
বিস্তৃত ; কাজেই ইহার সর্নবাংশ সম্পূর্ণরূপে আয়ন্ত কর! মেধাবী 
লোকের পক্ষেও অনায়াসসাধ্য বা অল্পসময়সম্পাছ্ হয় না। 
আশ্চর্ষ্ের বিষয় এই যে, এদেশে একসময় এরূপ বিশাল জটিল 
শাস্ত্রে যথেষ্ট প্রচার, প্রতিষ্ঠা ও পরিপুণ্ঠি ঘটিয়াছিল। 

* দেখ! যায়, বৌদ্ধবিপ্নবের শেষ সময়েই ইহার অত্যধিক 
অভ্যুদয় হইয়াছিল। ঘাতের পর প্রতিঘাত হওয়! স্বাভাবিক 
নিয়ম ॥ বৌদ্ধ পঞ্ডিতগণ যখন বিদ্যা, বুদ্ধি ও সহায়সম্পদে 
বলীয়ান্‌ হইয়া সনাতন বৈদিক ধর্মের বিপক্ষে নিজ নিজ শক্তি 
নিয়োজিত করিয়াছিলেন, এবং বিরুদ্ধ মতবাদ প্রচারপূর্ববক 
সনাতন নিয়ম-সেতু বিধ্বপ্তপ্রায় করিয়াছিলেন, সেই অতি ভীষণ 
বিদ্বসনুল সময়ে তগবদিচ্ছায় কয়েকজন ক্ষণজন্ম| পুরুষ প্রাদুর্ভূ্ত 
হইয়। তাহার প্রতিপক্ষর্ূপে দণ্ডায়মান হইয়াছিলেন, এবং বিবিধ 
যুক্তিতর্ক-সংবলিত অতি উপাদেয় বহুতর বিঢার-্রন্থ প্রণয়ন করিয়া 
মীমাৎসা শাস্ত্রের সমধিক পুষ্টি ও গৌরব বৃদ্ধি করিয়াছিলেন। এই 
প্রসঙ্গে ভট্ট কুমারিল, প্রতাকর, আপোদেব, লৌগান্দি ভাস্কর, 
মাধবাচাৰ্য্য ও পার্থনারথি প্রভৃতি কৃতিগণের পবিত্র নাম বিশেষ- 
ভাবে উল্লেখযোগ্য । তাহার! প্রত্যেকেই মীমাংসাদর্শন বা তাহার 


টার 


০১৯৮ ফেলোশিপ প্রবন্ধ । 


তাৎপৰ্য অব্ম্বনপূ্ববক অত্যুৎকৃষ্ট বহুতর ব্যাখ্যা ও ‘প্রকরণ'(১) 
গ্রন্থ রচনা করিয়! অপুর্ব প্রতিভার পরিচয় দিয়াছেন, এবং 
মীমাংসা শান্সের সমধিক প্রচার ও প্রভাব বিস্তার করিয়া গিয়াছেন। 

উক্ত মীমাংসাদর্শন দ্বাদশ অধ্যায়ে বিভক্ত । প্রত্যেক 
অধ্যায়ই অনেকগুলি পাদের দ্বারা পরিচ্ছিন্ন এবং প্রত্যেক 
পাদই আবার বহুতর সূত্রে সংগ্রথিত। কোন অধ্যায়েই চারের 
কম ও আটের অধিক পাদ-সংখ্যা! নাই, এবং কোন পাদেই 
কুড়ির কম ও অষ্টাশীর অধিক সূত্রসংখ্যা নাই। এইভাবে 
দুই হাজার, সাত শত, চুয়াল্লিশটা সুত্রে পরিচ্ছিন্ন ষাট, পাদে 
 শীমাংসাদর্শনের দ্বাদশ অধ্যায় সম্পূর্ণ হইয়াছে। এত অধিক 
অধ্যায়, পাদ ও সূত্রসঘ্যা অপর কোন দর্শনেই দৃষ্ট হয় না । 
এত বড় বিশাল গ্রন্থের প্রত্যেক পাদগণ্ড বিষয়সমূহ বিশ্লেষণ- 
পূর্বক প্রদর্শন কর! এই ক্ষুদ্র প্রবন্ধে সম্ভবপর হইতে পারে না, 
এবং পাঠকবর্গেরও সুখবোধ্য হইবে না; এই কারণে আমরা 
এখানে কেবল অধ্যায়গত শ্বুল বিষয়গুলিই যথাসম্ভব অল্লকথায় 
প্রকাশ করিতে যত্ন করিব। আশ! করি, উৎসাহহীল, অনুসন্ধিৎস্থ 
পাঠকবর্গ আবশ্যক হইলে, মুল গ্রন্থ আলোচনা! করিয়া কৌতুহল 
নিবৃত্তি করিবেন । 

মীমাংসাদর্শনের প্রথম অধ্যায়ে ধর্মের লক্ষণ ও প্রকারভেদ 
এবং বিধিবাক্যাদির প্রামাণ্য নিরূপিত হইয়াছে। দ্বিতীয় 


(১) প্রকরণের লক্ষণ--“শান্দৈকদেশযন্বন্ধং শান্ত্রকাধ্যান্তরে স্থিতম্‌। 
আহঃ প্রকরণং নাম গ্রন্থভেদং বিপশ্চিতঃ ॥* 


হিন্দুদর্শন-_মামাংসা । ১৪৯ - 


অধ্যায়ে বিধিবোধিত কৰ্ম্ম ও তাহার বিভাগ প্রভৃতি বিচারিত 
হইয়াছে । তৃতীয় অধ্যায়ে, বিহিত যাগাদি কর্মের শেষ" 
শেখিভাব ( অন্গাঙ্দিভাব ) আলোচিত হইয়াছে । চতুর্থ অধ্যায়ে 
যাগের ও পুরুষের ( যজমানের ) উপকারার্থ অনুষ্ঠেয় কর্ম্মগুলির 
স্বরূপাদি নিরূপিত হইয়াছে। পঞ্চন অধ্যায়ে, অনুষ্ঠানার্থ বিহিত 
যাগাদি বিষয়গুলির অনুষ্ঠানক্রম প্রদর্শিত হইয়াছে। য্ঠ অধ্যায়ে 
কৰ্ম্মফলভোক্তার ( আত্মার) স্বরূপ 'ও অধিকারাদি বিষয় বিবেচিত 
হইয়াছে। সপ্তম অধ্যায়ে, প্রকৃতিযাগে উপদিন্ট লঙ্গসনুহের 
বিকৃতিষাগে সামান্যতঃ অতিদেশাদির কথ! নিরূপিত হইয়াছে। 
অধ্টম অধ্যায়ে বিশেষ বিশেষ অতিদেশের কথ। বর্ধিত হইয়াছে। 
নবম অধ্যায়ে বিকৃতিষাগে প্রকৃতিযাগাজ মন্ত্র ও কর্ম্মমংস্কার 
প্রভৃতির অতিদেশ প্রসন্দে, দেবতাভেদের স্থলে উহের (অধ্যাহারের) 
নিয়ম প্রদর্শিত হইয়াছে। দশম অধ্যায়ে বিকৃতি-বাগে প্রকুতি- 
যাগাছ বিশেষ বিশেষ পদার্থের অভিদেশে বাধা প্রদর্শিত হইয়াছে। 
একাদশ অধ্যায়ে, অনেকগুলি প্রধান কর্মের বিধায়ক বাক্যে 
বহুতর অন্দের বিধি থাকিলে, সেই সকল অঙ্গের একবারমাত্র 
অনুষ্ঠানেই প্রধান কর্মমগুলির ফলনিষ্পন্ডি-সাধক তন্তুত| নির্ধারিত 
হইয়াছে। দ্বাদশ অধ্যায়ে, স্থানবিশেষে একটামাত্র প্রধান কর্ম্ম- 

_ সম্পর্কিত অন্রবিশেষের অনুষ্ঠানেই অপর সমস্ত প্রধান কর্ম্মেরও 
ফলসিদ্ধি নিরূপিত হইয়াছে। এতদতিরিক্র আরও অনেক বিষয় 
অনুক্ত রহিল, সে সমুদয় বিষয় জানিতে ইচ্ছা করিলে হৃদয়বান্‌ 
পাঠকবর্গ নিজেরাই মূল এন্থে অনুসন্ধান করিবেন । 


== 


) 2, 


১ ২০০ ফেলোশিপ প্রবন্ধ । 


" মীমাংসাদৰ্শনের উপর মহামতি শব্রব্থামী একখান! উৎকৃষ্ট 
ব্যাখা গ্রন্থ রচন! করিয়াছেন। সেই ব্যাখ্যাগ্রন্থ ভাষ্যনামে'পরিচিত, 
এবং স্ুধীসমাজে বিশেষ প্রামাণিকরূপে সমাদূত। অগ্ভাপি 
উহার অধ্যয়ন ও অধ্যাপন! যথারীতি চলিতেছে ; তবে কর্ম্ম- 
কাণ্ডের ও অধ্যাপকমগ্ডলীর ছুরবস্থার সঙ্গে সঙ্গে উহার প্রচারও 
কিঞ্চিৎ, মন্দীভূত হইয়াছে ও হইতেছে। ইহার পর ভট্ট কুমারিল 
মীমাংসাদর্শনের উপর অপর দুইখান! ব্যাথাগ্রন্থ রচন! করিয়াছেন। 
ততকৃত ব্যাখ্যাগ্রন্থঘয়ের নাম বান্তিক (১) ও টুপ্টাক|। বান্তিক 
ব্যাখ্যা অতিশয় বৃহৎ ও সারবান্‌। বার্ত্তিক ছুইভাগে বিভক্ত 
এক তন্ত্রবান্তিক, অপর শ্লোকবার্তিক । উভয় ভাগই বিবিধ 
বিচার-বিতর্কে পরিপূর্ণ এবং যুক্তিযুক্ত ও বিচারসহ॥ উল্লিখিত 
ভাষ্য ও বার্তিক গ্রন্থই নীমাংসাদর্শনের মর্ম্মগ্রহণোপযোগী প্রশস্ত 


(১) ভান্য ও বাঞ্ঠিক একপ্রকার ব্যাখ্যাগ্রস্থ। ভাষ্যের লক্ষণ 
এইরূপ 


“সূত্ৰস্থং পদমাদায় পদৈঃ হুত্রান্থসারিভিঃ। 
স্বপদানি চ বর্ণাস্তে ভাষ্যং ভাম্মাবিদে! বিহুঃ ॥* 
অর্থাৎ ব্যাথ্যাকার প্রথমে স্ত্রের কথা ধরিয়! ব্যাখ্যা, করিবেন, এবং 
ব্যাথ্যাপ্রসঙ্দে এমন শব্দ ব্যবহার করিবেন যে, তাহাও শুত্রেরই মত 
বান্দর হইবে | শেষে সেই নিজের কথাটীরও ব্যাখ্যা করিবেম। তাহা 
হইলে নেই ব্যাখ্যার নাম হইবে ‘ভায্য'। বাঞিকের পরিচয় এইরূপ 
*উক্জাননন্ত-দুরুক্রার্থব্যক্রকারি তু বাঠিকন্‌ ॥" 
অর্থাৎ মূলে যে সকণ বিষয় উক্ত আছে, অথবা যে সকল আবগ্তক 
বিষয়ও Eb নাই, কিংবা যে সকল বিষয় বলা হইয়া থাকিলেও ঠিকমত 
বণ! হ্য় নাই, সেই সকল ব্বির যে ব্যাখ্যাতে প 
নাম বাহিক। 1 


হিন্দুদর্শন__মীমাংস]। ২০১ 


পথ প্রদর্শন করিয়া থাকে ॥ এতদুভয়ের সাহায্য বা পাইলে 
সূত্রগুলির রহম্য-রত্ব বোধ হয়, চিরকালই নিবিড় তিিরজালে 
প্রচ্ছন্ন থাকিত। 

এস্থলে মহামতি মাধবাচার্ধযকৃত হ্যায়নালাবিস্তারের নাম 
বিশেষভাবে উল্লেখযোগ্য । বিশাল মীমাংসাদর্শনের প্রতিপান্ 
বিষয়গুলি ধারণাপথে রক্ষা কর! অনেকের পক্ষেই সমধিক র্লেশ- 
কর। সেই ক্লেশ-লাঘবের উদ্দেশ্যে মহামতি মাধবাচার্য্য প্রত্যেক 
অধিকরণের বিষয়গুলি ( পূর্ববপন্ষ, সিদ্ধান্ত ও তাহার বিচার), 
শ্লোকে সন্গিবদ্ধ করিয়াছেন (১)। প্রায় সর্বত্রই দুইটামাত্র 
শ্লোকে সমস্ত ব্ষয় সংগ্রথিত করিয়াছেন। তন্মধ্যে প্রথম শ্লেকে 
ূরধবপক্ষ বা আপত্তি ও তদনুকুল যুক্তি, আর দ্বিতীয় গ্লোকে 
সিদ্ধান্ত ও তদমুকুল যুক্তিসমূহ প্রদর্শিত হইয়াছে। মীমাংসা- 
দর্শনের উপর মাধবাচার্ন্যের যে, কি পরিমাণ অধিকার ছিল, তাহ! 
তাহার "্যায়মালা বিস্তার" গ্রন্থে পূর্ণরূপে পরিশ্মট হইয়াছে। 
ইহার পর মীমাংসাশান্ত্রে পারদর্শী মহামতি পার্থনারধি মিশ্র 
মীমাংসাদর্শন, অবলম্বনে দুইখান| পরম উপাদেয় গ্রন্থ রচনা 
করিয়াছেন। সে ছুই গ্রন্থের নাম-_ শাক্স্বীপিকা, ও শ্যায়রত্রু- 
মালা। তন্মধ্যে শান্রদীপিকা বড়ই পাণ্ডিত্যপূৰ্ণ এবং বিঘুসমাজে 


শত 


(১) ‘অপিকবণ' কথাটা মীমাংসাশাস্বের বিশেব পরিভাষা | এক 
একটি বিচাৰ্য্য বিযয় লইয়া পূর্বপক্ষ ও উত্তবগক্ষকূপে ঘতগুলি সুত্র রচিত 
হইয়াছে, সেই স্ুত্র-সমহিকে একটা “অধিকরণ' বণে। 'অধিকরণের বিষয় 
পাচটী-(১) বিচাৰ্য্য বিষয়॥ (২) সংশয়। (৩) পূর্বপক্ষ । (৪) উত্তর বা! 
সিদ্ধান্তপক্ষ। (৫) নিৰ্ণয় ব! দিদ্ধান্তের দৃঢ়তা সম্পাদন । 


২৯২ ফেলোশিপ প্রবন্ধ 


সথপরিচিত,ও প্রামাণিক গ্রন্থরূপে সমাদৃত। এ গ্রন্থও নীমাংসা- 
দর্শনের অলঙ্কাররূপে আত্মপ্রতিষ্ঠা লাভ করিয়াছে। ইহা ছাড়া 
মহামতি আপোদেবকৃত 'দ্যায়প্রকাশ' (আপোদেবী), লৌগাক্ষি- 
ভাস্কর রচিত “অর্থসংগ্রহ' কৃষ্ণযস্বর-প্রণীত 'মীমাংসাপরিভাষা” এবং 


'স্কদতিরিন্ত আরও কয়েকখানি উৎকৃষ্ট প্রকরণ গ্রন্থ এই মীমাংসা- 


দৰ্শন অবলম্বনে আত্মলাভ করিয়াছে। এ সকল প্রকরণ গ্রন্থে 


ীমাংসাদর্শনের প্রতিপান্ভ প্রধান প্রধান বিষয়সমূহ অপেক্ষাকৃত 
সহভাবে ও সরল ভাষায় বিবৃত করা হইয়াছে । এ সমুদয় 
গ্রন্থ পাঠ করিলে সাধারণভাবে মামাংসাদর্শনের উদ্দেশ্য, বিচার্য্য 
বিষয় ও বিচারপ্রণালী প্রায় সমস্তই জানিতে পার! যায়। এই 
কারণে উল্লিখিত প্রকরণগ্রন্থগুলি বিদ্বৎসমাজে যথেষ্ট প্রতিষ্ঠা 
ও প্রসার লাভ করিয়াছে (১)। 


(১) এতদতিরিক্ত আরও যে সকণ অভিজ্ঞ পণ্ডিত বহুবিধ গ্রন্থ প্রণয়ন 
করিয়া মীমাংসাশান্ের পুরি ও গৌরব বৃদ্ধি করিয়াছেন, তাহাদের ও 
ততক্কৃত গ্রন্থনমূহের নাম নিয়ে প্রদত্ত হইতেছে ॥ অভিজ্ঞ পাঠকগণ ইহা 
হইতেই উহার প্রচার-বাহুল্য বুঝিতে পারিবেন। 

বুক্ধণমহারাজামাত্যাক্কুত জৈমিনীয় স্ভায়মালা । রামেশ্বরস্থরিরুত 
জৈমিনিহৃত্ৰবৃত্তি। বল্পভাচাণ্যবিরচিভ ত্ প্রদীপ ও তথথবান্তিক। ধন্যোত্তরা- 
চার্যকৃত প্যায়বিন্নটাক| ৷ মোমেশ্বরভট্টপ্রণীত স্তায়স্ধা। শ্রীখওদেবকৃত 
পর্বনীমাংন| দর্শন॥ শালিকনাথকুত প্রকরণপঞ্চিকা ও ভট্রচিন্তামণি। 
জানকীনাঘভ্টগচিত স্যায়সি্ধান্তম্ররনী ॥ নারায়ণভীর্থ-মুনিবিরচিত ভট্ট- 
দীপিকা ও মান-মেয়োদয়। উপদ্করভট্টকৃত মীমাংসা-সারমংগ্রহ। অপ্নয়- 
দাক্ষিত প্রণীত বিধিরসায়ন। উৎপণাচাধারুত স্পন্দদীপিকা। ক্বষ্ণাচার্য্য- 
বিরচিত বিবাদনুধাকর। বান্ুদেবদীক্ষিতবিবচিত অধ্বরমীমাংসা! ইত্যাদি । 
উল্লিখিত গন্থদনুহের মধ্যে এখনও অনেকগুলি ভিন্ন ভিন্ন সংপ্রদায়ের মধ্যে 
প্রচলিত আছে। 


হিন্দুদর্শন__মীমাংম! | ২০৩ 


পূৰ্ববমীমাংসামতে ঈশ্বরের কোন প্থান ৰ! উপযোগিত! নাই | 
কৰ্ম্মজন্য অপূর্ববই জীবগণকে কর্ম্মানুযায়ী শুভাশুভ ফল প্রদান 
করিয়৷ থাকে; তত্জন্থা আর ঈশ্বরের কোন আবশ্যক হয় নাঃ 
স্তরাং ভাহার মতে নিত্য ঈশ্বরের অন্তিন্থ স্বীকারে কোন 
প্রয়োজন নাই ও থাকিতে পারে না। মন্ত্রই দেবতার স্বরূপ; 
মন্রাতিরিক্ত শরীরধারী দেবতার অন্তিদ্বেও কোন প্রমাণ বা প্রয়োজন 
দৃষ্ট হয় না, এবং সেরূপ শরীর থাকা সন্তবও হয় না (১)। 

মীমাংসাদর্শনের মতে বর্ণ ও বর্ণময় শবমাত্রই নিত্য; 
প্রত্যেক বর্ণ ই উৎপত্তি-বিনাশবিহীন, কণ্ঠতালুপ্রভৃতি প্থান- 
বিশেষের সংযোগ-বিয়োগানুসারে উহাদের অভিব্যক্তি ও অনভি- 
ব্যক্তি ঘটিয়! থাকে মাত্র; এবং তমিবন্ধনই নিত্য শব্দেও লোকের 


"Xx 


৫ 


অনিত্যতাভ্রান্তি (উত্পঞ্তি-বিনাশ ভ্রান্তি) উপস্থিত হইয়া থাকে ; , 


বস্তুতঃ বর্ণনাত্রই উপন্ডি-বিনাশবিহীন নিত্য । এবিষয়ে আমরা 
_ 848৯৭ ৯-ললত। 
০) প্রবাদ আছে যে, জৈনিনিমুনি মীমাংসাদর্শনের এই ঘাদশ ধায় 
ছাড়া আরও চারি অধ্যায় গ্রন্থ রচন! করিয়াছেন। মেই চারি অধ্যায়ের 
নাম সংকর্ষন কাণ্ড। তাহাতে নাফি তিনি ঈশ্বরের অস্তিত্ব জঙ্দীকার 
করিয়াছেন। দুর্ভাগ্যের বিযর যে, আতর পর্যান্ত সে গ্রন্থ লোক-লোচনের 
গোচর হইয়াছে বলিয়। আনা যায় নাই ; আর জানা যাইবে কি না, তাহাও 
অন্তর্ধামী ভিন্ন কেহ বলিতে পারেন ন!। মীমাংদকগণ বলেন-_দেবত!” 
গণের সবল শরীর থাকিলে, যজ্ঞাদি কারো আহ্বানের পর আগত দেবতা 
সৃতি লোকের প্রত্যক্ষগোচর হইত, কিন্ত তাহা কোথাও হয় না? অধিক 
আবাহনের ফলে আগত এঁরাবত-গজারুঢ় ইন্রদেব ক্ষুদ্রঘটে অধিষ্ঠিত হইলে 
নিশ্চয়ই সে ঘট চুরণীকত হইত॥ অতএব দেবতার শরীর থাকা সন্তবণর 
হয় না। 


শীট 


২০৪ ফেলোশিপ প্রবন্ধ। 


ফেলোশিপ-প্রবন্ধের প্রথম ভাগে বিস্তৃতভাবে আলোচন! করিয়াছি; 
এখানে তাহার পুনরালোচন| অনাবশ্খাক । 

বৰ্ণময় শব্দ যেমন নিত্য ; বৰ্ণময় শব্দসমন্ঠিরূপ বেদও তেমনই 
নিত্য এবং অপৌরুষেয় ও অভ্রান্ত। বেদ কোনও পুরুষবিশেষের 
বুদ্ধি-পরিকল্সিত নহে, এবং ঈশ্বরকৃতও নহে ; কেন না, মীমাৎসা- 
দর্শনে ঈশ্বরের প্রভাব বা! মহিম! অস্বীকৃত হইয়াছে। জীবের 
স্খ-দুঃখ-প্রবর্তক শুভাশুভ কর্ধারাশিই তাহার স্থানে প্রতিষ্ঠা 
লাভ করিয়াছে। বৈদিক খধিগণ মন্্রমুহের দ্রষ্টামাত্র, রচয়িতা 
নহেন। ্থধি-দর্শনাৎ৮ অর্থাৎ যিনি যে মন্ত্রের দ্রষ্টা, তিনিই 
সেই মন্ত্রের খধিনামে উক্ত হইয়াছেন। কাজেই বেদকে 
অপৌরষেয় বলিতে হয়। 

বেদ অপৌরুষেয় বলিয়াই ভ্রম-প্রমাদপ্রভৃতি পুরু-স্থলভ 
দোষে অসংস্পৃন্ট; স্থৃতরাং স্বতঃ প্রমাণ; উহার প্রামাণ্য 
নির্ধারণের জন্য আর প্রমাণান্তরের অপেক্ষা করে ন!। 

সেই স্বতঃপ্রমাণ বেদই জীবগণের হিতপ্রাপ্তি ও অহিতপরি- 
হারের উপায় উপদেশ করিয়াছেন। সেই হিতাহিত-প্রান্তি-পরি- 
হারোপযোগী ক্রিয়াপ্রতিপাদানই সমস্ত বেদের একমাত্র উদ্দেশ । 
যে সকল বাক্যে তাদৃশ কোন ক্রিয়ার উপদেশ নাই-_কেবল বন্তু- 
মাত্রের নির্দেশ আছে, সে সকল বাক্য নিরর্থক। তাহার! বলেন 

“আয়ায়ন্ত ক্রিয়া স্বাদানর্থক্যমতদর্থানাম্‌, তম্মাদনিতাদুচ্যতে* ১1২1১] 

অর্থাৎ ক্রিয়া প্ৰতিপাদন করাই বেদের উদ্দেশ্য ; অতএব 
অক্রিয়ার্থক বাক্যদমুহ অনর্থক অর্থাৎ, শব্দার্থে তাৎপর্য্যবিহীন। 


হিন্দুদর্শন__মীমাংদ|। ২০৫ “১ 
এই কারণে সেই ঘকল বাক্যকে অনিত্য বলা হইয়া থাকে। এই 
নিয়মানাসরে “সোহরোদীৎ” [দেবগণ কর্তৃক অবরুদ্ধ হইয়! ] 
সেই অগ্নি রোদন করিয়াছিলেন । এবং “অগ্নিঃ হিমন্ত ভেবজন্‌” 
অগ্নি হইতেছে হিমের ওষধ অর্থাৎ শীতনিবারক, ইত্যাদি বাক্য- 
রাশি লোকের প্রবৃত্তি-নিবৃত্তির উপদেশক নয় বলিয়া অপ্রমাণ। 
যদ্দি এইজাতীয় বাক্যদ্মুহেরও আনর্থক্য নিবারণ ও সার্থকতা 
সম্পাদন করিতে হয়, তাহ! হইলেও, 

“্ততূতানাং ক্রিয়ার্থেন সমায়ায়োহ্য তননিমিন্ততবাৎ” ॥ ১1১২৫ ॥ 

প্ৰিধিন| ত্বেকবাক]ত্থাৎ স্তত্যথেন বিধীনাং সাঃ” | ১২1৭ ॥ 

এই কারণেই প্রসিদ্ধ বা বিদ্ধমান বস্তুর বোধক অক্রিয়ার্থক 
পদগুলিকে ক্রিয়াবোধক পদসমূহের মন্দে মিলিত করিয়! পাঠ 
করিতে হয় ; কেন না, এ উদ্দেশ্যেই সেই সকল (ুঁতার্থবোধক] 
বাক্যের উল্লেখ । পর সূত্রে একথা আরও স্পষ্ট কর! হইয়াছে 
ভূতার্থবাদী (ছক্রিয়াবোধক) বাকাগুলি বিধিবাক্যের সহিত 
একবাক্যতা৷ প্রাপ্ত হইয়। সেই সকল বিধিরই প্রশংসা বুঝাইয়া 
থাকে । এরূপ প্রশংসার্থে ই এ সকল বাক্যের প্রয়োগ হইয়াছে 
বুঝিতে হইবে। 

উল্লিখিত নিয়মানুসারে বুঝিতে হইবে যে, ত্রন্মবিষ্ঠা-প্রতি: 
পাদক উপনিষদ্‌ শান্ত্রে যে, “সত্যং. জ্ঞানমূ. আনন্দং ত্র” 
“ অয়মাস্থ| ব্রঙ্গ” “তন্বমসি” প্রভৃতি ত্রহ্মোপদেশপর বাক্য আছে, 
দে সমস্ত বাক্যই নিরর্থক ; পক্ষান্তরে, কর্্মকাণ্ডোক্ত ক্রিয়াবিধির 
সহিত কিংবা উপনিষদ্গত উপাসনাবিধির সহিত মিলিত হইয়। 
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সার্থক হইলেও হইতে পারে। অভিপ্রায় এই যে, আত্মা ‘বা 
্র্ধ ভূত বস্তু, অথাৎ স্বতঃসিদ্ধ পদার্থ; সুতরাং নিশ্চয়ই 
প্রত্যক্ষাদি প্রমাণগম্য ; কাজেই তত্বোধক শব্দসমূহ কখনই 
অজ্ঞাত-ড্বাপক নহে, প্রশিদ্ধার্থের অনুবাদক মাত্র; এইজন্য এ 
সকল বাক্য প্রমাণরূপে সার্থক হইতে পারে ন|। উহাদের সার্থকতা 
সম্পাদন করিতে হইলেই ক্রিয়া-সন্বন্ধ ঘটাইতে হইবে; স্ৃতরাং 
কর্মকাণ্ডে বিহিত যাগানিক্রিয়ার জন্য যে অধিকারী_-আত্মার 
উল্লেখ আছে, উপনিষদুক্ত বাক্যসমূহ সেই আত্মারই দেহাদি- 
ব্যতিরিক্তভাব ও নিত্য-ব্বরূপতাপ্রভৃতি নিরূপণ করিয়াছে। আর 
যদি কর্ম্মকাণ্ডোক্ত ক্রিয়াবিধির অপেক্ষিত কর্তার কথ! জ্ঞানকাণ্ডে 
(উপনিষদে) থাক! অসন্দতই মনে হয়, তাহা হইলেও ক্রিয়াসন্বন্ধের 
ব্যাঘাত ঘটিতে পারে না; কারণ, উপনিষদের মধ্যে যে, 
“আত্মা ইত্যেবোপাসীত” “এন্মোপাসীত” ইত্যাদি উপাসনাক্রিয়ার 
বিধি দৃষ্ট হয়, সেই সকল উপাসনায় কর্ম্মস্বরূপে অপেক্ষিত আত্ম! 
ও ব্রন্দের স্বরূপ নির্দেশ কর| বিধিসম্বন্ধবর্িত হইতেছে না। 
এইভাবেই উপনিষদ্শান্রের পরম রহস্ত ত্রহ্মোপদেশক বাকা- 
সমূহেরও সার্থক রন্দা কর! যাইতে পারে, কিন্তু স্ব তন্তভাবে নহে। 
অতএব কেবলই বন্তমাত্রবোধক অ-ক্রিয়াপর বাক্যসদুহের স্বতন্তর- 
ভাবে সার্থকত৷ স্বীকার করিবার কোনও প্রয়োজন নাই। 
মীমাংসামাত্রই সংশয়-সাপেন্। যেখানে সংশয়, সেই খানেই 
শ্লীমাংসার প্রয়োজন হয়। পক্ষান্তরে যেখানে সংশয় নাই, 
সেখানে মীমাংসার আবশ্যক নাই। আলোচ্য মীমাংদাদর্শনের 
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নামকরণ হইতেই বুঝ! যায় যে, কর্মকাণ্ডে সন্তাবামান সংশয় 
নিরাসার্থই ইহার আবির্ভাব। কোথায় কোন শব্দের কিরূপ 
অৰ্থ করিতে হইবে, কোন বাকোর কিরূপ তাৎপর্য কল্পনা করিতে 
হইবে, অথবা কোথায় কোন মন্ত্রের বা কোন দ্রব্যের কি প্রকারে 
বিনিয়োগ করিতে হইবে, ইত্যাদি সংশয়সন্ধুল বিষয়ে সিদ্ধান্ত 
সংস্থাপন করিবার অনুকূল নিয়ম-প্রণালীদনুহ এগ্রন্থে অতি 
উত্তমরূপে সম্নিবন্ধ হইয়াছে । ইহার উদাহরণরূপে নিম্নলিখিত 
সূত্রটার উল্লেখ কর! যাইতে পারে-_ 
*্রতি-লিদ-নাক্য-প্রকরণ-স্থান-দমাথ্যানাং পারদৌর্বালাম্‌ 
অথবিপ্রকর্যাং” 7 ৩৩ ১৪ ॥ 
কোথাও মন্ত্রাদির বিনিয়োগ বিষয়ে সংশয় উপস্থিত হইলে, 
যথাসন্তব শ্রুতি, লিঙ্গ, বাক্য, প্রকরণ, স্থান 'ও মৃমাখ্যা_-এই 
ষড়্‌বিধ হেতুদ্বার! বিনিয়োগ নির্ণয় করিতে হয় (১)। সন্দিদ্ধন্থলে 
বিনিয়োগ স্থির করিবার পক্ষে উপরি উত্ত শ্রতি-লিলাদি হেতু- 


Ls TT 
(১) ভ্রতি অর্থ_দ্বিতায়াৰি ফারক-বিভক্তিযুত্ত, পদ, ফল কথ৷-- 
- শনিরপেক্ষে। রবঃ শ্রুতিঃ* অর্থাৎ যাহার অর্থ প্রত্রীতির জন্য অপরকে 
অপেক্ষা করিতে ভয় না, সেইরূপ শব্দই শ্রুতি’ নামে অভিহিত। "লিঙ্গ 
অর্থ__বিশেযার্থবোধনে সামর্থ্য । ‘বাক্য’ অর্থ--পরম্পর সন্বন্ধবিশি্ পদ- 
সমৱি । ‘প্রকরণ’ অথ-_ প্র্তাৰ বা প্রস্দ। ‘স্থান’ অর্থ_নিদ্ধেশের ক্রম 
অর্থাৎ পারম্পর্ঘ্য। 'সমাথা” অর্থ নাম বা যোগার্থ অর্থাৎ ওক্ুতি-প্রতায়লন্ধ 
অর্থ। এই ছয়টাই মন্থাদির বিনিয়োগ ব্যবস্থাপক অথাৎ কোথায় কাহার 
কিরূপ প্রয়োগ করিতে হইবে, তাহ। স্থির করিয়া দেয়। তন্মধ্যে কোথাও 
যদি একাধিক হেতুর মন্তাবনা ঘটে, এবং তাহাতে যদি নির্ণয়ে বাধা উপস্থিত 
হয়, তাহ! হইলে উপরি লিখিত হেতুগণের মধ্যে পূর্ব পূর্বা হেতুদারাই 
বিনিয়োগ স্থির করিতে হয়! 


| 
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গুলিই প্রধান সহায়-সত্য ; কিন্তু কোনস্থলে যদি একাধিক হেতু 
বিদ্যমান থাকে, এবং উহার! প্রত্যেকেই যদি বিচার্ধ্য বিষয়টাকে 
বিভিন্পথে আকর্ষণ করিতে থাকে, তাহা হইলে বিনিয়োগ 
নিরূপণের কোন উপায় আছে কি? হা আছে? তাদৃশ স্থলে 
সস্তাবিত হেতুগুলির বলাবল বিচারই একতর পক্ষনির্ণয়ের উপায়। 
উক্ত যড়বিধ হেতুর মধ্যে প্রত্যেক পূর্ববর্তী হেতুটা পরবর্তা হেতু 
অপেক্ষা বলবান্‌ । যেমন, “সমাখ্যা” অপেক্ষ! 'স্থান’ বলবান্‌ ; 
গ্বান অপেক্ষ! প্রকরণ বলবান্‌ প্রকরণ হইতে বাক্য বলবান্‌ ; 
বাক্য অপেক্ষা ‘লিঙ্গ’ এবং লিঙ্গ অপেক্ষাও ‘তির’ বলব 
সর্ববাপেক্ষ! অধিক ; স্থতরাং আতির বিরুদ্ধার্থ-প্রকাশক অপর 
সমস্ত হেতুই ছূর্ববলত| নিবন্ধন উপেক্ষণীয়। অতএব কোনস্থানে 
যদি বিনিয়োগ-বোধক সাক্ষাৎ, এ্রতিবাব্য বর্তমান থাকে, আর 
তদ্বিরুদ্ধে যদি লিঙ্গ ও বাক্য প্রভৃতি হেতু বিদ্যমান থাকে, তাহা 
হইলে, অপরাপর হেতুগুলিকে বাধা দিয়! শ্রুতি নিজেই মন্ত্রাদির 
বিনিয়োগ ব্যবস্থা, করিবে। এইরূপ দ্বিতীয় হেতু 'লিঙ্গ'ও আবার 
তৃতীয় হেতু বাক্যকে বাধ! দিবে। অন্যান্য সম্বন্ধেও এই নিয়ম। 
এইরূপ বাধ্য-বাধকভাব বা বলাবলের কারণ এই যে, সমাখ্য। 
অনুসারে অর্থ নির্ণয় করিতে যত সময় লাগে, তাহার পূর্বেই 
স্থান" রূপ হেতুদারা অর্থ নির্ণয় হইয়া ঘায়। আবার স্থানের দ্বারা 
অর্থ নির্ণয় করিতে যতটা বিলম্ব ঘটে, তদপেক্ষা অল্প সময়ে 
॥্রকরণ' দ্বারা অর্থ নির্ণয় হইতে পারে, প্রকরণ অপেক্ষাও 
অল্প সময়ে “বাক্য অনুসারে অর্থ” নির্ণয় হইতে পারে। বাক্য 
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অপেক্ষা'ও সল্প সময়ের মধ্যে "লিন অর্থাৎ কথিত সমর্থক হেতুদ্বারা 
প্রকৃতার্থ নির্ণয় হইয়া থাকে। লিঙ্গ অপেম্ষাও অল্প সময়ে ‘শ্রুতি’ . 
দ্বার অর্থ নির্ণয় করা সহজ হয়। অতএব বুঝিতে হইবে যে, 
যেখানে আর্ত দ্বার! অর্থ নির্ণয় সম্ভবপর হয় না, সেখানেই অর্থ- 
নিৰ্ণায়ক লিঙ্গের কার্যকারিতা । এইরূপ লিন্দের অভাবে বাকা, 
বাক্যের অভাবে প্রকরণ, প্রকরণের অভাবে স্থান, এবং স্থানের 
অভাবে সমাথ্যা বা! যোগার্থ দ্বারা জন্দিগ্ধ মন্ত্রাদির বিনিয়োগ 
প্রভৃতি স্থির করিতে হয় (১)! 

আলোচ্য মীমাংসা-শান্্র উপরিউক্ত নিয়মানুসারেই সমস্ত 
সন্দিগ্ধ বিষয়ে মীমাংদ! সংস্থাপন করিয়া থাকে। মীমাংসাশান্্ের 
আনুবন্ঠী স্মুতিসংচিত্াগুলিও উক্ত নিয়মকে সাদরে গ্রহণ করিয়াছে, 
এবং সর্বত্র এই নিয়মামুসারেই আপনাদের কর্তব্য সমাধা 
করিয়াছে । উপরি লিখিত নিয়মের পিরদ্ধ কোন সিদ্ধান্তই সিদ্ধান্ত 
বলিয়া গ্রহণযোগ্য হয় না। এ বাবস্থা এখন পর্ধান্ত অব্যাহত 
রহিয়াছে, এবুং স্থদুর ভবিয্যতেও যুক্তিযুক্ত এই ব্যবস্থার অন্যথ! 
হুইবে বলিয়! মনে হয় ন|। 

মীমাংস্ক-মতে কর্ম্মাধিকারী আত্মা! দেহেন্ডিয়াদি জড় পদার্থ” 
হইতে সম্পূর্ণ পৃথক্_নিত্য চৈতন্যবান্‌ ও অনেক-_দেহতেদে ভিন্ন 
ভিন। প্রতোক আল্মাই স্বককৃত কর্্মানুসারে উত্তমাধম ফল- 


(3) মীমাংসকগণ একটানাত্র শ্লোকে শ্রুতি লিঙ্গাদি কথার অর্থ প্রকাশ 
করিয়াছেন। শ্লোকটী এই :_ 
"শ্রতিদ্বিতীয়া ক্ষমতা চ ণিঙ্গং বাকাং পদান্তেৰ ভু সংহতানি। 
সা প্রক্রিয়া ৷ কথমিভাপেক্ষ। স্থানং কেমো যোগবলং সমাধ্যা ॥* ইত্তি . 


১৪ 


he 
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বিশেষ সুখ ও দুঃখ ভোগ করিয়| থাকে ; এবং সেই ভোগের 
অনুরোধেই বিভিন্নপ্রকার দেবান্থ্রাদি শরীর পরিগ্রহ করে; এই 
কারণেই প্রবল সুখাভিলায সত্বেও মংসারী জীবগণের' পক্ষে 
বৰ্ম্মানুরূপ দুঃখভোগ 'অপরিহার্য্য হইয়। থাকে। এইরূপে দীর্ঘ- 
কাল দুঃখধার৷ ভোগ করিতে করিতে জীবগণ যখন অত্যন্ত কাতর 
হইয়| পড়ে, তখন স্ৰতই এঁহিক ভোগন্ুখে বীতরাগ হয় এবং 
দুঃখ-সম্পর্বরহিত নিরাময় স্ুখানুসন্ধানে প্রবৃত্ত হয়। কিন্তু 
মানব নিজে তাহার প্রকৃত পথ নির্ণয় করিতে সমর্থ হয় না। 
মীমাংসাদর্শনের নিকট তাহার! দে পথের শুভ সমাচার প্রাপ্ত 
হয়, মীমাংসাশান্ত্রই বলিয়। দেয় যে, হে মোহমুগ্ধ মানবগণ, 
তোমরা বাহ! পাইতে চাও, যাহার জন্য এত ব্যাকুল, তোমাদের 
অভিলধিত সেই অন্দয় সুখ “স্বর্গ নামে পরিচিত” 
শ্যন হুঃখেন মস্তিয়ং নচ রন্তমনস্তরম্‌। 
ক্বাভিলাযোপনাতং যং তৎ সুখং স্বং-পদাম্পদম্‌॥” 

অর্থাৎ, যাহা কোন সময়ই দুঃখমিশ্রিত হয় নাই, ভবিষ্যতেও 
দুঃখাক্রান্ত হইবে ন, এবং অকলেরই প্রার্থনালন্ধ, এমন দুঃখ- 
বিরোধা সুখবিশেষের নাম ন্বর্গ। জগতে ইন্দ্রিয়ের অগোচর 
(অতীন্দ্িয়) কোন সুৰ নাই, থাকিহেও পারে না। স্বর্গস্থখই 
সুখের সার__পরযোৎ গুরু । তাদৃশ ন্বর্গন্থখলাভই জীবের চরম 
লক্ষ্য মোক্ম নামে পরিচিত । এতদপেক্ষ। অধিকতর প্রার্থনায় 
বিষয় জগতে নাই, এবং থাকাও সন্তব নহে। সেই ব্বর্গস্ুখ- 


লাভের একমাত্র উপায় হইতেছে-_বেদবিহিত কর্ম দ্ছর্গ- 
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কামোহশ্বমেধেন যজেত” প্রর্গাভিলামী লোক অশ্বমেধ যাগ 
করিবে। এবং “অন্ময্যং হবৈ ঢাতুৰ্মাস্তযাজিনঃ নুকবৃতং ভবতি” 
অর্থাৎ যে ব্যক্তি ঢাতুর্মাস্ত যাগ করেন, তাহার অঙ্গয় পুণ্য 
(পুণ্যফল-_হুখ) হইয়। থাকে, ইত্যাদি বেদ-বচন হইতে জান! 
যায় যে, বর্ম্ম-কর্ম্মই তাদৃশ নর্গসখপ্রাপ্তির এক মাত্র উপায়। 
সেই উপায়ভূত ধর্ণ্বের স্বরূপ ও আনুষ্ঠানাদিক্রম নিরূপণের 
নিমিত্ত মহামুনি লৈগিনি এই বিশাল মীমাংসাদর্শন প্রণয়ন 
করিয়াছেন। 
টা [ বিঅ্বত্ম ] 

মহামুনি জৈথিনি গ্রন্থের প্রারস্তেই আপনার সেই আন্তরিক 

অভিপ্রায় বিচ্যাপনপূর্বৰক বলিতেছেন _ 
“অথাতে ধর্ম-ভিজাদা” ॥ ১1১১ ॥ 

‘অথ’ অর্থ__অনন্তর। “অতঃ অর্থ__'এইহেতু। ধর্ম অর্থ. 
পরে যাহার স্বরূপ নির্দেশ করা হইবে। 'জভ্ঞাসা" অর্থ-জানিতে 
ইচ্ছা, অর্থাৎ ধর্ম্মবিযয়ে বিচার করিতে ইচ্ছা। সম্মিলিত অর্থ 
এই যে, বেদাধায়নের অনন্তর এইহেতু (যেহেতু বেদে ধর্মের 
মছিম! বিজ্ঞাপিত হইয়াছে, সেই হেতু) ধশ্মবিষয়ে জিজ্ঞাম! করিবে, 
অগ্নাৎ ধণ্মুততব্ব জানিবার জন্য বিচার করিবে। 

অভিপ্রায় এই যে, মানব উপনয়নের পরই বেদাধায়ন 
করিবে; কারণ, বেদ সেই প্রকারই আদেশ করিয়াছেন (১)। 


(১) বেদ নিজেই আদেশ করিয়াছেন যে, “তং উপনরীত, বেদ- 
মধ্যাপনীত" অর্থাৎ সেই বালককে উপ্রনীত করিবে, এবং তাহাকে বের 
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বেদাধ্যয়নে প্রবৃত্ত ব্যক্তি বেদের সর্বত্রই ধর্মের মহিমা ও 
অতীষ্টার্থ-সাধনডুযোগ্যত৷ জানিতে পারে; কাজেই বেদাধায়ন 
সমাপ্ত করিয়। তিনি যখন গৃহাশ্রমে প্রবেশ করেন, তখন তাহার 
হৃদয়ে আপনা, হইতেই ধৰ্ম্মতন্ত-_ধৰ্ম্ম কি, তাহার লক্ষণৰ পরিচয় 
কিরূপ, কোনগুলি ধর্ম্মের প্রকৃত সাধন, আর কোনগুলি সাধনা- 
ভাস (অপ্ৰকৃত সাধন), এবং কিপ্রকার লোক সেই ধর্ম্মনাধনার 
অধিকারী, ইত্যাদি বিষয়সমূহ জানিবার জন্য উৎকট আকাঙা। 
জাগরিত হইয়। থাকে; স্তুতরাং ধর্ম্মতব্ব-জিজ্ঞাস! বা তত্বিষয়ক 
বিচার তাহার পক্ষে অবশ্ঠ-করণীয় কার্ধ্য মধ্যে পরিগণিত হয়। 
এইগদ্য সূত্রকার বেদাধ্যয়নের অনন্তর ধৰ্ম্মজিজ্ঞাসার অবশ্যন্তাবিত্ব 
জ্ঞাপন করিয়াছেন! 

এখন কথ হইতেছে যে, আলোচ্য ধর্ম্মপদার্থ স্বরূপতঃ প্রসিদ্ধ, 
কি অপ্রসিদ্ধ? যদি প্রসিদ্ধ হয়, তবে ত উহ! জ্ঞাতই আছে; 
ত্বিষয়ে আর জিড্ঞীসার আবশ্যকই হয় না; কেন না, বিজ্ঞাত 
বিবয়ে প্রশ্ন কর! ঠিক কাক-দন্ত-পযীক্ষার ম্যায় জমার ও নিপ্প্রয়ো- 
জন। পক্ষান্তরে, ধর্ম্মতব্ব যদি আকাশ-বুন্থুমের ন্যায় নিতান্ত 
বন বাআপ্রনিদ্ধই হয়, তাহ! হইলেও তদ্বিযয়ে জিজ্ঞাস! আসিতে 
পারে না; কারণ, অপ্রসিদ্ধ বা অলীক বিষয়ে উন্মন্ত ভিন্ন কেহ 
প্রশ্ন করে ন! এবং করিতেও পারে না। শতএব ধর্মতন্ব প্রসিদ্ধই " 


ARENA EE SLES) 
তধ্যয়ন করাইবে, এবং “স্বাধ্যয়োহধ্যেতব্যঃ” বেদ অধ্যয়ন করিবে। 


শিশাদ্বও বলিয়াছেন*উপনীয় দদঘেদ আআচার্যাঃ পরিকীর্ঠিতঃ” অর্থাৎ 
উপনয়ন দির! বিনি বেদ নিকষ, দেন, তিনিই আচার্য্য, ইত্যাদি। 


ঞ 
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হউক, আর অপ্রসিদ্ধই হউক, কোন মতেই ভথ্বিবয়ে বিভ্ঞাসা 
হইতে পারে ন|। এতদুন্বে মীমাংসকগণ বলেন যে, ধর্ম্মতন্ব 
কখনই আকাশ-কুন্থমের ম্যায় নিতান্ত অলীক বা সপ্রনিদ্ধ নহে 
বরং জাতি-বর্ণনির্বিবিশেষে সর্বত্র স্ুপ্রনিদ্ধ। জগতে এমন কোনও 
দেশ বা জাতি নাই, যাহাদের মধ্যে ধর্ম্মসন্দন্ধে একটা! ধারণ! ন 
আছে; কাজেই ধর্মকে একান্ত অপ্রসিদ্ধ বলিতে পারা যায় না। 
'্তথাপি বিস্ময়ের বিষয়. এই যে, ধর্ম্মপদার্থ নামতঃ সুপ্রনিদ্ধ 
হইলেও উহার স্বরূপ সম্বন্ধে যথেন্ট মতভেদ দৃষ্ট হয়। জগতে 
বিভিন্ন সংপ্রদায়ের লোকসকল ধর্মের ছবি বিভিন্ন আকারে অদ্বিত 
করিয়াছেন। ইহার উদাহরণ উল্লেখ ন! করিলেও চলিতে পারে! 
অতএব স্থপ্রমিদ্ধ হইলেও, ধর্মের স্বরূপতব্ব সন্দন্ধে মতভেদ 
বিদ্যমান থাকায় দহজেই উহার স্বরূপ-সন্বন্ধে সংশয় সমুপন্থিত 
হইয়া থাকে। সংশয় থাকিলেই মীমাংসার প্রয়োজন হয়। এই 
জন্য জৈমিনি মুনি জিজ্ঞাদা-সুরের পরই ধন্দ্মের স্বরূপ-নিরূপণে 
প্রবৃত্ত হইয়। বলিয়াছেন, ধর্ম্ম-কি ? না 
“চোদনালক্ষণোহথঃ--ধৰ্ম্মঃ" ॥ ১১২] 

‘চোদন!’ অর্থ__ক্রিয়ার প্রবর্তক বাক্য। যেমন ‘কর! 

“করিবে' ইত্যাদি (১)। ‘লক্ষণ’ অর্থ--চিহ্ন, জ্ঞাপক ব| পরিচায়ক । 


(১) ক্রিয়া বিষয়ে প্রবৃত্ভিবোধক “কর, করিবে’ ইত্যাদি বাকোর গ্ঠায়। 
‘করিও না, করিতে নাই’ ইতাদি নিবর্তক ধাকাও “চোদন!” শব্দে গ্রহণ 
করিতে হইবে॥ বিধি ও নিযেধরূপে পরিচিত প্রবর্তক ও নিবর্ণক উভয়- 
. প্রকার বাক্াই সৃত্রহ্ 'চোদনা' শব্দের অর্থ বুঝিতে হইবে। 
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‘অর্থ? অর্থন্_-পুরুষের প্রয়োজনীয় বিষয়। তাদৃশ (ক্রিয়ার 
প্রবর্তক বা নিবর্তৃক) বাক্যদ্বার যে বিষয়টা বিজ্ঞাপিত হয়, 
তাহার নাম ধর্ম্ম। 
তাৎপৰ্য্য এই যে, জগতে যাহা! কোন প্রগাণগম্য নহে, 
'ভাহার অন্তিস্বও স্বীকারযোগ্য নহে । কোন একটা বিষয় যতক্ষণ 
কোনও প্রমাণ দ্বারা প্রমাণিত ন! হয়, ততদ্ষণ সে বিষয়ের সন্ভাব- 
সম্বন্ধে কেহই সংশয়শুন্ত হইতে পারে না, এবং কেহ তাহা গ্রহণ 
করিতেও সম্মত হয় না; এই জন্য, কোনও অবিজ্ঞাত বিষয় 
বুঝিতে ব| বুঝাইতে হইলে, অগ্রেই প্রমাণানুসদ্ধান কর! আবশ্যক 
হয় ; সুতরাং ধর্ম্মতব্বনিরূপণেও সেরূপ পদ্ধতির অনুসরণ কর! 
অর্থাৎ, ধর্মের অস্তিন্থ ও ন্বরূপ-বিজ্ঞানবিষয়ে প্রনাণানুসন্ধান 
কর! অসদ্দত ব| অনুপযোগী নহে। 
সুত্রকার জৈমিনির মতে আলোচ্য ধর্ম্মতব্ব একমাত্র শব্দ- 
প্রমাণগম্য। শব্দাতিরিক্ত প্রত্যক্ষ, অনুমান, উপমান, অর্থাপত্তি 
ও অনুপলক্ধি প্রভৃতি অপর যে সকল প্রমাণ বিভিন্ন 'দার্শনিকের 
মতে প্রসিদ্ধ আছে, সে সকল প্রন্থাণ বিষয়ান্তরে সমর্থ হইলেও 
ধর্মবিষয়ে প্রমিতি বা যথার্থ জ্ঞান সমুৎপাদনে সমর্থ হয় ন!। 
কারণ, যে সকল উপকরণ বিদ্যমান থাকিলে প্রত্যক্ষাদি প্রমীণ- 
“সমূহ কার্যকারী হয়, ধর্মে সে সকল উপকরণের অত্যন্ত অভাব । 
ইন্জিয়ের অগ্রাহা বলিয়া ধর্ম বস্তা প্রত্যান্দের বিষয় হয় না 
এবং উপযুক্ত হেতু বিদ্যমান ন! থাকায় অনুমানেরও বিষয় হয় 
না। অনুমানের অবিষয় বলিয়াই অবশিন্ট উপমানাদি প্রমাণেরও. , 
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বিষয়ীভূত হয় ন! (১) ; কিন্তু প্ৰত্যক্মাদিপ্রনাণের অবিষয় বলিয়াই 
যে, উহা অপ্রামাণিক বা অসমৎকল্প, একথা বলিতে পার! যায় 
না। কেন না, শব্দ-প্রমাণ (বেদ) দ্বার! উহার স্বরূপ ও সন্তাব 
প্রমাণিত হয় । 


অভিপ্রায় এই যে, অপৌরধেয় বেদ 'বুর্ধযাৎণ 'কর্বব্যম্‌! 
ইত্যাদি প্রকারে যাহার কর্তব্যত! উপদেশ করিয়াছেন, এবং যাহার 
অনুষ্ঠানে কোন প্রকার লৌকিক ফল পরিদৃষ্ট হয় না, তাহাই 
ধৰ্ম্ম, আর যাহা" অকর্তব্য বলিয়! নির্দেশ করিয়াছেন, তাহাই 
অধৰ্ম্ম (২)। ইহাই ধৰ্ম্ম ও অধৰ্দ্বের সর্বসন্মত সাধারণ লক্ষণ (৩)। 


১) অনুমানাদি প্রমাণের সাহাঘো ধন্দের 'অন্তিতবনাত্র সন্তাবিহ হইতে 
পারে; কিন্তু উহার স্বন্ধপ নির্ণীত হইতে পারে না। শব্দই উহার দ্বন্ূপ- 
নিরূপণের একমাত্র প্রদাণ। শব্দই ধন্মের প্রক্কত স্বরূপ বণিয়া দিতে 
পারে। গঞ্গান্ান নে, ধর্ম্মদ্নক পুণ্য কন্দ, ইহা প্রত্যক্ষ বা অনুমানাদি « 
দ্বারা জানিতে পার! যায় না ; শন (শান্্র ) হইতেই জানিতে পারা যায়। 
শান্ত বলিয়াছে বলিয়াই জানিতে পার! যায় যে, গদ্ধাঙ্গানে পুণ্য হয় ' 

(২) মীমাংসকগণ ক্রিরাপ্রবর্তক বিধিষাহয বুঝাইবার 'অভিপ্রায়ে 
বলিয়াছেন 

প্কু্যাং ভ্রিয়েত কথ্থবাং ভবে স্যাদিতি পঞ্চমম্‌। * 
এতং হ্যা সর্ববেদেষু নিয়তং বিধিলষণম্‌ ঘা 

অর্থাৎ বিধিবাক্য চিনিঝার উপায় এই গাচটা-_কুধ্যাৎ ক্রিয়েত,কর্যবযং, 
ভবেৎ ও সাং । ইহা ছাড়াও বিধিব পরিচায়ক অনেক বাক্য আছে। 

॥ (৩) ভাগবত বলিয়াছেন-_“বেদপ্রণিহিতে। ধন্ছো হন্দন্তদ্বিপর্যযয়ঃ 1” 
ইত্যাদি । বেদে বৃষ্টির জন্ত ‘কারীর’ মাগের এবং পুত্রপ্রাধথির ভন্ত পুলে" 
নামক যাগের বিধান দৃষ্ট হয় সত্য, বস্তুতঃ লৌকিক ফলমাধক মেই মকণ 
কাৰ্য্য ফল-নাভের উপায়নাত্র, প্রকৃত ধন্র-পদবাচা নহে। শব্দের নিত্যতা ও 

‘ বেদের অপোরুবেয়তাবিবরে বন্তৰা দন্ত কথ! প্রথম খণ্ডে উদ হহয়াছে। 
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সুত্রকারও এই ভাবের প্রতি লক্ষ্য করিয়াই বলিয়াছেন_-“চোদনা- 
লক্ষণঃ অর্থ:_ধৰ্ম্মঃ” অর্থাৎ নিয়োগবোধক ‘কুরু' “কুর্য্যাৎ’ 
ইত্যাদি প্রবর্তক বাক্যদ্বারাই ধর্মের প্রকৃত স্বরূপ পরিলক্ষিত 
হয়, অর্থাৎ যে সন্বন্ধে এ প্রকার বেদবাক্য বিদ্যমান আছে, 
তাহাই ‘ধৰ্ম্ম’ বলিয়া গ্রহণীয়। এজাতীয় বেদবাক্য ব্যতীত 
ধৰ্ম্মতব্ব জানিবার আর দ্বিতীয় উপায় নাই। বেদশব্দই এবিষয়ে 
নিরঙ্কুণ প্রমাণ। ২ 


[বিধি ও তাঁহাঁত্ৰ বিভাগ । ] 


ক্রিয়াব্যিয়ে প্রবৃত্তি-নিবৃত্তিবোধক বাক্যকে বিধি বলে। 
প্রবর্ক বাক্য যেরূপ লোককে হিতসার্ধনে প্রবর্তিত করে, নিবর্তক 
বাক্যও সেইরূপই লোককে অনিষ্টসাধন ক্রিয়াপথ হইতে নিবর্তিত 
করিয়! থাকে, এইজন্য নিষেধক বাক্যগুলিও' *নিষেধ-বিধি' নামে 
অতিহিত হইয়| থাকে । ফল কথা, লারোগ্যকানী ব্যক্তির পক্ষে 
যেরূপ পথ্য-সেবন ও অপথ্য-বর্জন উভয়ই আবশ্যক, সেইরূপ 
শ্রেয়ন্কামী পুরুষের পক্ষেও সশুকাধ্য গ্রহণ ও অসৎ কার্ধ্য 
পরিত্যাগ,কর! একান্ত 'সবশ্মক। আবশ্যক বলিয়াই বেদশান্ত্ 
পুরুষের হিতসাধন ও অহিত পরিবর্জ্জনের জন্য প্রবৃত্তি ও নিবৃত্তি 
উভয়েরই উপদেশ করিয়াছেন। এবংবিধ উপদেশেই বেদের মুখ্য 
উদ্দেশ্য ও সার্থকতা, তদতিরিক্ত অন্যান্য বিষয়ের উপদেশ-সকল 
উহারই আনুষঙ্গিক__প্রসঙ্গাগতমাত্রঃ সুতরাং সে সকল উপদেশক 
বাক্যের সার্থকত| ও সফলত! সম্পূর্ণরূপে বিধিবাক্যের সহিত 
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এববাকাতার উপরে প্রতিষ্ঠিত । এখন বিধি সন্দন্ধে কিছিগ 
আলে!চনা কর! আবশ্যক । 
বেদের ত্রাঙ্গণভাগ পাধারণতঃ তিন ভাগে বিভক্র-+বিধিঃ 
" অর্থবাদ ও তদুভয়বিলক্ষণ । তন্মধ্যে বিধির ন্রূপ নিরূপণ করিতে 
যাইয়। আচাৰ্য্যগণ বিভিন্নপ্রকার মতভেদ প্রক্কাশ করিয়াছেন । : 
বান্তিককার মহামতি কুমারিল ভট্টের মতানুঘায়ীর! ঝলেন-_বিধি 
অর্থ শাব্দী ভাবনা__শন্বনিষ্ঠ একপ্রকার শক্তি ; যাহার 
প্রেরণাবশে মানবগণ অনৃষ্টোহপাদক ধর্ম্ম-কর্ন্নে প্রবৃত্ত হইয়া 
থাকে, তাদৃশ ব্যাপারবিশেষ। প্রভাকরের মতানুযায়া আর এক 
শ্রেণীর নীমাংসকগণ বলেন-_“কুরু” (কর) ইত্যাদি প্রকার নিয়োগই 
যথার্থ বিধি। তার্কিকগণ আবার এ কথায় পরিতুষ্ট ন| হইয়া 
বলেন যে, বিধি অর্থ__ইঞ্ট-সাধনতা। “অশ্বমেধেন যঙ্গেত"” 
* এই বাক্য শ্রবণ করিয়া! লোকে বুঝিয়া থাকে যে, এই অশ্বমেধ 
যন্ত্র আমার অভীষ্ট স্বর্গ-সুখপ্রাপ্তির সাধন বা উপায় । এইরূপ 
জ্ঞান হয় বলিয়াই লোকে এ অশ্বমেধ যাগে প্রবৃত্ত হইয়া থাকে; 
কিন্তু যে কার্ধ্যে এ প্রকার ইষ্টনাধনতা-বোধ ন! হয়, সে কার্ধ্ে 
কেহই প্রবৃত্ত হয় না ইত্যাদি। যাহা হউক, বিধি সন্বন্ধে এবংবিধ 
আরও যথেষ্ট বিগ্রতিপন্তি বিমান আছে সত্য, কিছ্তু_-“অজ্ঞাত 
জ্ঞাপকে! বিধিঃ” এ দিদ্ধান্তে কাহারে! আপত্তি দেখিতে পাওয়া 
যায়না। ৰ 
বিধির স্বরূপ সন্বন্ধে মতভেদ থাকিলেও উহার বিভাগ বিষয়ে 
মতভেদ নাই বণিলেও অত্যুক্তি হয় না। সকলের মতেই বিধি 
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সাধারণতঃ চারিতাগে বিভক্ত--এক উৎপত্তিবিধি, দ্বিতীয় অধি- 
কারবিধি, তৃতীয় বিনিয়োগ বিধি, চতুর্থ প্রয়োগবিধি (১) । তন্মধ্যে 
যে বিধি কেবলই কৰ্ম্ম ও কর্ম্মান্গ দেবতার স্বরূপগাত্র প্রতিপাদন 
করে, তাহার নাম উত্পত্তিবিধি। যেমন “আগ্েয়; অফ্টাকপালো 
ভবতি ।” এবাক্যে 'আগ্নেয়' (অগ্নিদৈবতক ) যাগের স্বরূপটা 
নিদ্দিষ্ট হইয়াছে; সুতরাং ইহ! উৎপত্তিনিধিরূপে পরিগণিত 
হইল । আর যে বিধি কেবল ইন্টসিদ্ধির উপায়ভূত (করণ) 
যাগাদি কণ্মের ইতিকর্তব্যতা (পূর্বাপর করণীয় ব্যাপার 
সমূহ ) ও ভবিষ্যৎ, কৰ্ম্মফল প্রাপ্তির সাধক অধিকার সম্বন্ধ প্রতি- 
পাদন করে, সেই বিধিকে অধিকারবিধি বলে। যেমন-_দদর্শ- 
পূর্ণমাসাত্যাং ন্বর্গকানো যেত”, অর্থাৎ ন্বর্গভিলাষী পুরুষ “দর্শ- 
পুর্ণমাদ' নামক যাগ করিবে। এখানে কেবল যাগেরই কথ! বল! 
হয় নাই, পরম্থ দর্শে (লমাবস্যায়) ও পূর্ণিমায় করণীয় ইতি: 
কর্ঠব্যভার কথা বলা হইয়াছে, এবং তৎ্সঙ্গে যাগ-লভ্য ন্র্গ-. 
ফলেরও কথা বল! হইয়াছে। ইহাদ্বারা জ্ঞাপন কর হইল যে, যে 
লোক ন্বর্গলাভে ইচ্ছুক, সেই লোকই উক্ত 'দর্শপুর্ণমাস? যাগের 
অধিকারী । এইরূপে কর্ম্মাধিকার প্রতিপাদন করে বলিয়া 
,উলিখিত বিধিকে “অধিকারবিধি' বলা হয়। যজ্ঞাদি কার্যে 
যেমন অধিবলরি-বিভ্ঞান আবশ্যক, তেমনই যজ্ঞাজ উপচার- 


(১) নিয়নবিধি, অপূর্ববিধি ও পরিসংখা[বিধি প্রন্থতি বিধিভেদগুণিও 
উন্জ বিভাগেরই অগ্নি) সুতরাং সেগুলির পৃথক গণনা অনাবশাক। 
পরে অমর] এবিবয়ের আলোচনা করিব। 


হিন্দুদর্শন__মাগাংা। ২১৯ 


্রব্যাদির সন্ধে সান থাকাও নিতান্ত আবশ্যক । কোনু যজ্ঞে 
কোন্‌ দ্রব্যবার। কোন্‌ দেবতার উদ্দেশ্যে কি প্রকারে আহুতি 
প্রদান করিতে হয়, তাহ! জান| ন। থাকিলে যঙ্গ-সম্পাদন করা 
সম্ভবপর হয় নাঃ এইজন্য বিনিয়োগবিধিরও আবশ্যক হয়। 
যজ্ঞান্স দ্রব্যাদি-প্রতিপাদক বিধির নাম বিনিয়োগবিধি। যেমন, 
্রীহিভিধজেতৃ”, ভ্রীহি (হৈমন্তিক ধান্য ) দ্বারা যাগ করিবে। 
এবং “সমিধে| যজ্ঞতি” অর্থাৎ দর্শ-ুর্ণমাসযাগের অন্ন্বরূণ 
‘সমিধ্’ নামক যাগ করিবে ইত্যাদি । ইহার পরেও, যাগাদির 
অনুষ্ঠানপন্ধতি ও পারম্প্ধ্যাদিক্রম প্রভৃতি জানিবার আবশ্যক 
হয়, যতন্মণ এ সমন্ত বিষয় জানিতে পারা না! যায়, ততক্ষণ 
কোন কৰ্ম্মই যথাযথভাবে অনুষ্ঠিত হইতে পারে না, এই কারণে 
'প্রয়োগবিধি'র নিরূপণ করা আবশ্যক হয়। প্রয়োগবিখি কিরূপ ? 
যে বিধিঘারা অঙ্গা্গিভাবাপন্ন কর্ম্ম ও তদুপযোগী দ্রব্যাদির 
৪ পৌঁৰৰাপৰ্্যক্ৰমে প্রয়োগ-পন্ধতি প্রতিপাদিত হয়, সেই বিধির 
নাম প্রয়োগবিধি। যেমন--"অগ্নিহোত্রৎ জুহোতি, যবাণুং পতি” 
অর্থাৎ আগ্রে যবাগু (যাউ) পাক করিবে, পশ্ডাৎ অগ্নিহোর হোম 
করিবে। এখানে পূর্দপণ্চাহকর্তব্য যবাগৃপাক ও অগ্নিহোত্র* 
হোম, উভয়ই তুল্যরূপে বিহিত হইয়াছে; স্তুরাং ইহ! প্রয়োগ" 
বিধির উদাহরণস্থল (১)! 
(১) এই বিধি সঁষক্ধে মীমাংসক সম্প্ররাদের মধো হজের দু হয়। 
কেহ কেহ বলেন-_বয়ং শ্ুতিই যাগাদর প্রয়োগ-বাবসথা করিয়া দিছেন) 
স্ৃতরাং উহ! শ্রৌত। আবার অন্ত মন্প্রদায় বলেন__না-যাগাদির প্রন্থো 
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[নিয়ম ও পরিসংখ্যা বিধি। ] 


বিধির আরও দুইটা প্রকারভেদ আছে । একটার নাঃ 
নিয়নবিধি, অপরটার নান পরিসংখ্যাবিধি। বস্তুতঃ এ দুইটার 
স্বতন্ত্র ন! থাকিলেও সর্বত্র পৃথক্‌ ব্যবহার পরিলক্ষিত হয়; 
স্ৃতরাং তদুভয়েরও স্বরূপ নির্দেশ কর! আবশ্যক। যেখানে 
কণার স্বাভাবিক অনুরাগবশে প্রবৃত্তির সন্তাবনা, আছে অথচ 
সে কার্য কর! ঝা ন! করা তাহার সম্পূর্ণ ইচ্ছাধীন, সেখানে 
প্রবৃত্তিকে নিয়মিত করা অর্থাৎ, কার্য্যবিশেষের অবশ্ঠ-কর্তব্যতা 
জ্ঞাপন করাই নিয়মবিধির বিষয় ;_-পনিয়মঃ পান্ষিকে সতি।” 
যেমন, পখতৌ ভার্্যাম্‌ উপেয়াৎ।* ধাতুক'লে ভার্য্যাতে উপগত 
হইবে। এগ্লে দেখিতে হইবে যে, মানুষ স্বাভাবিক অনুরাগের 
বশে স্বতই ভাধ্যাতে উপগত হইয়। থাকে, তাহার জন্য আর 
শান্পোপদেশ আবশ্যক হয় না; কিন্তু খতুকালে উপগত হওয়! 
থা না হওয়া সম্পূর্ণরূপে তাহার ইচ্ছাধীন-_সে ইচ্ছা করিলে 
উপগত হইতেও পারে, না হইতেও পারে; এইরূপ পাক্ষিক 
প্রাপ্তির সন্তাবনা গলে শান্ত্রবিধির দ্বারা এ প্রবৃন্থিকে নিয়মিত 
করিয়া দিলেন_-“উপেয়াদেব' খতুকালে অবশ্যই উপগত হইবে । 
আর একটা উদাহরণ এই যে, “আ্রাদ্ধশেষং ভুপ্জীত” অর্থাৎ 


ব্যবস্থা সাক্ষাৎ রতিবিছিত নহে, তংসন্বন্ধে শ্বতশ্ভাবে বিধি-তি কল্পনা 
করিয়| লইডে হয়; সুতরাং উহ! কর্য অর্থাৎ কনা করিতে হয়। পাকত 
পক্ষে কিন্ধু উহ! স্থলবিশেষে শ্রোতও হইতে পারে, আবার স্থনবিশেষে 
ফমাও হইতে পারে। 
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আদ্ধকর্তা শ্রাদ্ধীয় দ্রব্যের অবশিন্ট অংশ ভোজন করিবে।' 
এম্বলেও বুঝিতে হইবে যে, লোকের ভোজনে প্রবৃত্তি স্বাভাবিক 
অনুরাগসিদ্ধ, তজ্ভন্য শান্্রোপদেশ অনাবশ্যক। কিন্তু াদ্ধশেষ* 
ভোজনে লোকের প্রবৃত্তি হইতেও পারে, পক্ষান্তরে না৷ হইতেও 
পারে, কারণ, প্রবৃত্তি ও অপ্রবৃস্তি, উভয়ই ইচ্ছাধান। এমত 
অবস্থায় বিধিশান্ত্র লোক-প্রবৃত্তিকে নিয়মিত করিবার উদ্দেশ্যে 
রলিলেন-_“ভুল্ীতৈব” শ্রান্ধশেষ অবশ্যই ভোজন করিবে। এই" 
জাতীয় স্থানগুলি নিয়মবিধির বিবয়। পরিসংখ্যার স্বরূপ ও : 
প্রয়োজন ইহ! হইতে অন্ত প্রকার। যে বিষয়ে লোকের স্বাভাবিক 
অনুরাগ আছে, এবং অনুরাগবশে উচ্ছ খলভাবে যথেচ্ছ প্রবৃত্তির 
মস্তাবনীও রহিয়াছে, সে বিষয়ে যথেচ্ছ প্রবৃদ্ভির সংকোচ সাধন 
করাই পরিধংখ্যার প্রয়োজন । যেমন--“ পঞ্চ পৰ্চনখান্‌ ভুঞ্জাও" 
অর্থাৎ পৰ্চনখবিশিষ্ট পাচটীমাত্র প্রাণীকে ভোজন করবে । 
ভোজন বিষয়ে লোকের অনুরাগ স্বভাবসিদ্ধ। সেই অনুরাগের 
বশেষে কোন প্রাণীর মাংস-ভক্ষণে লোকের প্রবৃত্তি হইতে 
পারিত-_পঞ্চনখবিশিক্ট' এবং তন্তির প্রাণীরও মাংস-তক্ষণে 
প্রবৃত্তির সস্তাবন! ছিল, সেই উচ্ছল প্রবৃত্তির সংকোচ সাধনের 
উদ্দেশ্যে শাস্ত্র আদেশ করিলেন-_-“পঞ্চ পঞ্চনখান্‌ ভুপ্তীত" অর্থাৎ 
যদি মাংস ভক্ষণ করিতেই হয়, তবে পথানখবিশিউ পাঁচটামাত্র 
প্রাণীর মাংসই ভক্ষণ করিবে; অন্য প্রাণীর নহে। আর একটা 
উদাহরণ এই-_“প্রোক্ষিতং ভুগ্তীত” প্রোক্ষিত অর্থাৎ, সন্ত্রস্ত 
মাংস ভক্ষণ করিবে। এন্থলেও প্রোক্ষিত ও অপ্রোক্ষিত উতয়বিধ 


~~ 


২২২ ফেলোশিপ প্রবন্ধ। 


মাংস-ভক্ষণেরই স্তাবন| ছিল, তন্মধ্যে অপ্রোক্ষিত মাংস-ভক্ষণের 
নিববপ্তিবপদেশে শাস্ত্র বলিলেন যে, যদি মাংস-ভম্দণ কর, তবে .. 
প্রোক্ষিত মাংসই ভক্ষণ করিবে, অপ্রোক্ষিত ভক্মণ করিবে না । 
উক্ত উভয় উদ্বাহরণেই ভক্ষণের অনুজ্ঞায় শান্তের তাৎপর্য্য নহে, 
পরন্থু তন্তিন্ন ভক্ষণের নিরৃত্তিতে তাৎপৰ্য্য । 

এখানে বল! আবশ্যক যে, নিয়ম ও পরিসংখ্যা, ইহার 
কোনটাই যথার্থ বিধি নহে। কারণ, অবিজ্ঞাত বিষয় বিজ্ঞাপিত 
করাই বিধির মূল উদ্দেশ্য, কিছ্্ব নিয়ম বা পরিসংখ্যা কখনও 
অবিজ্ঞাত বিষয় জ্ঞাগিত করে না, পরন্ত লেকে যাহ! জানে, এবং 
আন্তরিক অনুরাগের প্রেরণাবশে যাহা করে ঝা করিতে পারে, 
তাদৃশ বিষয়েই উহার! অনিয়মিত প্রবৃন্তিকে নিয়মিত করে, এবং 
উচ্ছল গরবৃন্তিকে সংকোচিত করে মাত্র; কাজেই * নিয়ম 'ও 
পরিসংখ্যা, কোনটাই বিধিশ্রেণীর অন্তর্ভুক্ত হইতে পারে না। 
তথাপি, প্রবৃত্তির পরিপন্থী নিবর্তক বাঁক্য যেভাবে নিষেধ-বিধি 
নামে পরিচিত হয়, প্রবৃত্তির নিয়ামক ও সংকোচ-সাধক বাকা- 
গুলিও মেই ভাবেই নিয়মবিধি ও পরিসংখ্যাবিধি নামে অভিহিত 
হইয়া থাকে (১)। 


(১) মাদাংনকগণ বলেন 
শবিধিরতা্থমপ্রাধ্ো। নিয়মঃ পানিকে নতি। 
তত্র চান্যত্র চ প্াপ্তো পরিমংখ্তি গায়তে ॥* 
র্থাং অন্য কোন প্রমাণে 'অগ্রাপ্র বিষয়ে (অন্ত তন্াপক) হর--বিধি। - 


পাক্ষিক প্রাপ্ত বিষয়ে হয় নিময়। 'তিপ্রেত বিবয়ে এবং ততদ্বি্ন বিষয়েও 
প্রাধির মন্ভাবনাস্থবে হ্য় পরিসংখ্যা। 
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ইহা ছাড়া আরও কয়েক প্রকার বিধির বিভাগ আছে 
যেমন, অক্দবিধি, গুণবিধি ও বিশিষ্টবিধি প্রহ্ৃতি। তন্মধ্যে, 
যাহ! দ্বারা কোন একটা প্রধান কর্মের উপকারার্থ অন্থবিশেষের 
বিধান কর! হয়, তাহার নাম অন্রবিধি। যেমন দর্শ-পূর্ণনাম্যাগে 
সনিধাদি যাগের বিধিঁ-“সমিধো যজতি” ইত্যবি। আন 
সাধারণতঃ দুই প্রকার ৷ এক সাক্ষাৎ সন্দন্ধে প্রধানের উপকারক 
ঝ। স্বরূপনির্র্ধাহক, অপর পরম্পরামন্ন্ধে প্রধানের উপকারক ৷ 
যেমন অশ্বমেধ যজ্ঞের অশ্ব! অপ্বটা অঙ্গ হইলেও» যঙ্ডের স্বরূপ" 
নির্ববাহক; কারণ, অশ্বের অভাবে অশ্বমেধ যন্ত্তুই নিষ্পন্ন হইতে 
পারে না। আর যন্তে ভ্রীহিপ্রোক্ষণাদি কার্্যগুলি যজ্ঞের আদ 
হইলেও, সাক্মাৎ'সন্বন্ধে যন্ঞোপকারক নহে, পরশ্ যজ্্জনিত 
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প্রধান অপুর্বেৰর সঙ্গে মিলিত হইয়! যড্রফলের উতকর্ষ সম্পাদক . 


হয় মাত্ৰ৷ 

যেখানে যজ্ঞের উপকরণরূপে বিহিত বস্তুতে কোন প্রকার 
গুণবিশেষের মাত্র বিধান কর! হয়, সেখানে হয় গুণবিধি। 
যেমন যন্ত্রে আহুতি প্রদানের জন্য একপ্রকার পাত্র বিহিত 
আছে। তাহার নাম ‘জুহ'। জু পাত্রটা সাধারণতঃ কাণময়ই 
হইয়। থাকে, মেস্থলে গুণবিধি হইল__“যগ্ভয পনময়া জুভূবতি, 
ন সম পাপং শ্লোকং শৃনোতি” অর্থাৎ যে যজমানের সেই 
হোমপাত্র দুহুটা পত্রনিন্মিত হয়, মে কখনও পাপ কথা 
শ্রবণ করে না। এন্থলে জুতুর পর্ব গুণ বিহিত হওয়ায় 
ইহা ‘গুণবিধি’ নামে অভিহিত হুইল। 


৮০৭ al 
২ 
২২৪ ফেলোশিপ প্রবন্ধ। 

" যেখানে ষজ্ঞাক্গ দব্যাদি-সহকারে যচ্ছের বিধান কর! হয়, 
সেখানকার বিধিকে “বিশিষ্ট বিধি’ বলা হয়। যেমন “সোমেন 
যেত স্বর্গকাম:” অর্থাৎ ন্র্ণাভিলাধী পুরুষ সোমযাগ করিবেন। 
এন্থলে যেমন যন্তেযের বিধান হইল, সঙ্গে সঙ্গে যজ্ঞোপকরণ 
(সোমেরও বিধান কর! হইল। এইজাতীয় অন্গসহকৃতত বিধিকে 
বিশিষ্ট বিধি কহে। 

[ অঙ্গ ও প্রধান কর্ম্ম।] 


বিধিবোধিত কৰ্ম্ম প্রধানতঃ দ্বিবিধ--প্রধান কর্ম্ম ও অঙ্গ 
কৰ্ম্ম । যাহা অন্যের প্রকরণে পঠিত নহে, এবং যাহার অনুষ্ঠানে 
ফলবিশেষ অভিহিত আছে, তাহ! প্রধান কর্ম্ম। আর যাহ! অন্যের 
প্রকবণে পঠিত, এবং যাহার অনুষ্ঠানে স্বতপ্তভাবে কোনরূপ 
'ফলবিশেষের উল্লেখ নাই, গাহা অঙ্গ কর্ম্ম_“ফলবৎ-যনিধ।বফলং 
তদঙ্গম্‌ ৷” [২৫] ফলবিশিষ্ট বর্ম্মাবিধির সন্নিধানে পঠিত ফল- 
রহিত কর্ম্ম সাধারণতঃ সেই সন্নিহিত মফল কম্মেরই সঙ্গরূপে 
পরিগণিত । যেমন, “দর্শ-পূর্ণনাস' নামে একটা যাগ বিহিত আছে, 
সেই. প্রকরণে, সমিধাদি বাগ বিহিত হইয়াছে । তন্মধ্যে দর্শ- 
< পুর্ণমাম যাগটী অন্যের প্রকরণ ' পঠিত নহে, স্বপ্রকরণস্থ, এবং 
) উহার অনুষ্ঠানে স্বর্গ ফলেরও উল্লেখ আছে, কিন্তু সমিধাদি বাগগুলি 
প্রথমতঃ ব্দপ্রকরণপ্থ নহে-_দর্শ-পূর্ণনাস যাগের প্রকরণন্থিত, 
অধিকন্তু উহাদের অনুষ্ঠানে কোনপ্রকার ফলশ্রন্5ও উপাস্থত 
নাই ; সুতরাং এ যাগগুলি ননিহিত দর্শপুর্ণনাম যাগেরই অঙ্গ, 
কিন্ত স্বপ্রধান কর্ম্মান্তর নহে। 


হিন্দুদর্শন--দীনাংন।। ২২৫ 
[ উৎপত্তিবিধির প্রভেদ। ] 

" পূৰ্বেৰোক্ত উৎপন্তিবিধি সন্দন্ধে আর একটা বন্ধব্য বিষয় এই 
যে, প্রমাণান্তুরে ব! প্রকারাস্থরে অপ্রাপ্ত বা অবিভয়ত বিষয়কে 
বিজ্ঞাপিত করাই সাধারণতঃ উৎপত্তিবিধির স্বভাব বা কারা । 
যেমন “অগ্নিহোত্রং জুহুয়৷ৎ ব্রর্গকামঃ” এইরাপ বিধি না- থাকিলে 
কেহ জানিত ন| বে, ‘অগ্নিহোত্ৰ’ হোমদ্বার! স্বর্গলাত করিতে পার! 
যায়। উল্লিখিত বিধি হইতেই লোকে অগ্নিহোত্র কৰ্ম্ম ও তাহার 
ন্বর্গ-সাধনতা জানিতে পারে; সুতরাং উক্ত বিধিটা কর্ম্মমাত্র- 
বিধায়ক উৎপত্ডিবিধিরূপে পরিগৃহীত হইয়াছে ; কিন্তু যেখানে 
প্রকারান্তরপ্রাপ্ত কর্ম্ম সন্বন্ধেও কোনরূপ বিধি দৃষ্ট হয়, সেখানে 
বুঝিতে হইবে, এ বিধিটা কৰ্ম্মের স্বরূপ জ্ঞাপন করিতেছে না, কিন্ত 
এ কর্ম সন্বদ্ধে কোনপ্রকার গুণের (কর্ম্মোপযোগী দ্রব্যাদির ) 
বিধানমাত্র করিতেছে, (কারণ, এ কর্ম্ম প্রকারান্তরেই প্রাপ্ত 
আছে)। যেমন অগ্নিহোত্রনামক যাগের প্রকরণে--“দরধ্বা জুহুয়াৎ” 
স্থলে হোমের বিধি। অগ্নিহোত্র যাগেই হোমের বিধি পাওয়া 
গিয়াছে ঃ সুতরাং এখানে তাহার উপদেশ অভ্ঞাত-ড্ঞাপক-_ 
বিধি হইতে পারে না; কাজেই পূর্বের অপ্রাপ্ত কেবল দধিরপ 
গুণমাত্রের বিধান কর! হইয়াছে । এইজাতীয় বিধিকে গুণবিধি 
বল! হয়, আর যেখানে কর্ম্ম ও তাহার গুণ--উভয়ই অপ্রাপ্ত 
থাকে, সেখানকার বিধি, কর্ম্ম ও গুণ--উভয়ই প্রতিপাদন করে 
ৰলিয়া বিশিষ্টবিধি নামে কথিত হয়। যেমন, "সোমেন যন্জেত”। 
এন্ছলে যাগও অপ্রাপ্ত, এবং তদুপকরণ মোম দ্রব্যও অপ্রাপ্ত ; 
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Al 13) Sin a এ 
২২৬ ফেলোশিপ প্রবন্ধ । 


এইজন্য উক্ত বিধি সোমবিশিষ্ট যাগের বিধান করিতেছে, বুঝিতে 
হুইবে। ফলিতার্থ এই যে, অবিজ্ঞাত বর্দামাত্রের প্রতিপাদক 
হইবে সামান্যতঃ 'উৎপত্তিবিধিত আর বিজ্ঞাত কর্ণ্মের গুণমাত্র- 
বোধক হইবে *গুণবিধি', এবং গুণ ও কর্্দ উভয়ই অবিজ্ঞাত 
1: থাকিলে, তদুভয়ের প্রতিপাদক বিধি হইবে বিশিষ্টবিধি। এ 
নিয়ম বিধিকাণ্ডের সর্ববনত্র আদৃত ও অনুস্থত হইয়া থাকে । 


লোক-ব্যবহারে যেরূপ একজন আর একজনকে আদেশাদি 
ছাঁর! বিভিন্ন কার্যে প্রবৃত্ত করায়, এবং আদেশবাক্য শ্রবণের পর 
শ্রোতা বুঝিতে পারে যে, এ ব্যক্তি আমাকে অমুক করে 
নিয়োজিত করিতেছে" অপৌরুষেয় বেদে যদিও সেরূপ আদেশ- 
কারী কোন লোক নাই সত্য, তথাপি আদেণকের অভাব ঘটে নাই, 
‘লিড? প্রভৃতি বিধিপ্রত্য়গুলিই সে কাৰ্য্য সম্পাদন করিয়াছে। 
এ সকল বিধিপ্রভ্যয়ই লে।কদিগকে হিতাহিত প্রাপ্তি-পরিহারের 
জন্য আদেশ করিয়। থাকে। লোক সকলও এরূপ বিধিশ্রবণে 
বুঝিয়! থাকে বে, বেদ আমাদিগকে স্বর্গাদিফলোশপাদনার্থ অমুক 
কার্যে নিয়োজিত করিতেছেন। এই যে, নিয়োজন-ব্যাপার, 
ইহাকেই নীমাংসাশান্ত্ে ‘ভাবনা’ নামে অভিহিত কর! হইয়াছে। 
ইহারও আবার 'শাব্দী' ও “আর্থা, ভেদে দুইটা বিভাগ আছে। ' 
তাহার ব্যাখ/ পরে বলিব। সহজ কথায় বলিতে গেলে বলিতে 
হয় মে 'ভাবন!' অর্থ--উৎপাদনা। এই উত্পাদনার কথ! শ্রবণ- 
মাত্রেই আোতার তিনটা বিষয় জানিতে ইচ্ছা হয়_“কিম্‌? 
কেন? ও বথম্‌?* অর্থাৎ কি ভাবনা করিতে হইবে ? কিসের ” 
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সবার তাঁবনা করিতে হইবে ? এবং কি প্রকারে করিতে হইবে? 
এইরূপে সাধ্য, সাধন ও তাহার ইতিকর্ভব্যত! বিষয়ে (পূর্ববাপর 
ফরণীয় অনুষ্ঠান প্রণালী সন্বন্ধে) জিজ্ঞাসা উপস্থিত হয়। সেই 
জিজ্ঞাস! নিৰৃত্তির জন্য বিধির সঙ্গে এ তিনটা বিষয়ও উপদিষ্ট 
হয়। যেমন “স্বর্গকামঃ অশ্বমেধেন যর্জিত।” এঅএস্থলে স্বর্গ 
হুইতেছে--সাধ্য (কিম্‌ ), অশ্বমেধ যাগ হইতেছে তাহার সাধন বা 
উপায় (কেন), আর এ প্রকরণে অভিহিত কর্তব্য-প্রণালী 
হুইতেছে ইতিকর্তব্যতা (কথম্‌)। বিধির প্রশংসাপর অর্থবাদ 
বাক্য হইতেও অনেক স্থলে ‘ইতিকর্তব্যতা’ অবগত হওয়া যায়। 

এম্বলে আর একটা বিষয় জানিয়া রাখ! আবশ্যক যে, যেখানে, 
'ডাবনা'র বিষয়ীভূত সাধ্য বিষয়ের (ফলের) স্পষ্ট উল্লেখ না 
থাকে; সেখানে সাধারণতঃ-_ 

“্য স্বর্গ: স্তাৎ, সর্ধান্‌ গ্রতাবিশেষাৎ ৪” 8৩1১৫ ॥ 
এই সূত্রানুসারে স্বর্গকেই সাধ্য ফলরূপে গ্রহণ করিতে হয়। 
কেন না, বাক্তিনির্ধিশেষে স্বর্গস্খ সকলেরই প্রিয়। এইরূপে 
সাধ্য, সাধন ও ইতিকর্ধবাতা পরিজ্জানের পর অধিকারী হস! 
বিধিনিদ্দিষ্ট সাধনে প্রবৃত্ত হইয়া থাকে। 
[সভ্র] 

বেদবিহিত যাগাদি কর্শোর স্বরূপ ছিবিধ__দ্রবয ও দেবতা । 
এই দ্রব্য ও দেবত| লইয়াই যাগ নিষ্পমন হইয়া থাকে! উক্ত 
উভয় অংশের মধ্যে দ্রব্যরাশি হয় যাগনির্ববাহক সাধন, আর 
দেৰত| হয় তাহার উদ্দেশ্বু। কর্্মোপযুত্র মন্সমুহ নেই যাগ; 


২২৮ ফেলোশিপ প্রবন্ধ । 


সম্পর্কিত দ্রব্যাদি-বিষয়কে স্মরণ করাইয়| দেয়। অভিপ্রায় 
এই যে, যে দেবতার উদ্দেশ্যে যে দ্রব্য যেভাবে সমর্পণ রুরিভে 
হইবে, মন্ত্রপাঠের সঙ্গে মন্দে সেই সকল বিষয় সহজেই খত্বিকের 
হৃদয়ে জাগরিত (মরণের বিষয় ) হয়। “মন্নৈরেব হি প্রর্তব্যন্‌' 
এই আদেশানুসারে মষ্রতিল্ন অন্য উপায়ে সে সকল বিয়য়ের p 
স্মরণ কর! প্রতিযিদ্ধ হইয়াছে; সুতরাং যাগোপযোগী দ্রব্যাদি: 
ল্মরণের জন্য মন্রেরই সাহায্য লইতে হয় ; এইজন্যই মন্ত্রসমূহকে 
ল্মারক বল৷ হইয়৷ থাকে। মীমাংসকমতে এই '্ৃতিসম্পাদকরূপেই 
সন্ত্রমূহ কৰ্ণ্মের সহিত সন্বদ্ধ ; এবং কর্ণা-সম্বন্ধ বলিয়াই উহারাও 
কোনরূপে নিঝের সার্থকত। রক্ষ! করিতে সমর্থ হইয়া থাকে। 
দুত্রকার বলিয়াছেন- 
প্তঙ্ৃতানাং ত্রিয়ার্থেন সমানায়ঃ ॥ ১২২৫ ॥ 
অর্থাৎ, অক্রিয়াপূর সিদ্ধার্থ বোধক বাক্যসমূহও ক্রিয়াবিধায়ক 
ঘ্বাক্যের সহিত মিলিত হইয়! সার্থকত| লাভ করে ; নচেৎ, সমস্ত 
সন্তই অনৰ্থক ও অপ্রমাণরূপে উপেক্ষমীয় হইতে পারে। 
প্রকৃত পক্ষে মন্ত্রের স্বরূপ ও কার্যকারিতা সম্বন্ধে যথেষ্ট 
) গড়ভের আছে। কাহারো! মতে মন্ত্র সকল দৃষ্টার্থক_কর্তব্য 
সুরের পদার্থরাশি স্মরণ করাইয়! দেওয়াই উহাদের কার্ধ্য 
। বা উদ্ভেশ্য, তন্তিনন অদৃষ্ট সমুতপাদন বা অলৌকিক ফল-সম্পাদৰ 
টিনটিন এইমতে অশরীর দেবতার সন্ত্রময়্ 
ক্র] সঙ্গত হয় না। কেন না, মন্ত্র ও দেবত| এক হইলে- মন্ত্র 
+ গমুহ দ্বার! বজীয় দেবতার প্্রণ করা কখনই সম্ভবপর হইতে 


1717 
হিনদুদর্শন-_মীমাংস|। ২২৯ 
পারে না, অধিকন্তু বেদোক্ত মন্ত্রগুলি কেবলই শ্মরণকার্য্যে পর্য্য- 
বদিত হইলে অলৌকিক মন্ত্রশক্তি স্বীকার করিবার আর কিছুমাত্র 
প্রয়োজন বা অবসর থাকে ন! । পক্ষান্তরে, যাহার! মন্ত্রের চেতন|- 
শক্তি ও অলৌলিকার্থ সাধনসামর্থা স্বীকার করেন, তাহাদের মতে 
মন্ত্রের মহিম! এবং ‘মন্ৈরেৰ স্রর্তব্যম’ এ কথারও সার্থকতা! রক্ষিত 
হইতে পারে, এবং পূর্ববপ্রদ্রশিত আপত্তিও খণ্ডিত হইতে পারে। 
এ বিষয়ের প্রকৃত মীমাংসার ভার সহদয় পাঠকবর্গের উপরই শ্যাস্ত 
হিল । অতঃপর অর্থবাঁদ সম্বন্ধে আলোচনা করা যাউক। 
[ অৰ্থবাদ ] 

আমরা বিধির কথা বলিতে বলিতে প্রস্দক্রমে মন্ত্রের সম্বন্ধেও 
কয়েকটা কথা বলিলাঁম। পূর্বনির্দেশক্রমে এখন অর্থবাদের কথা 
ধল! আবশ্যক ; অতএব তাহাই বলা হইতেছে। অর্থবাদ কি ?_* 

প্রাশস্তয-নিন্দান্ততরপয়বাক্যম্‌ অর্থবাদঃ॥* (অর্থসংগ্রহ ৬৫) । 

প্রশংস! ও নিন্দা, এতদম্যতর-বোধনে তাৎপর্ম্যবিশিষ্ট 
বাক্যের নাম-_'অর্থবাদ'। বিধিণ্ছলে বিধেয় বিষয়ের প্রশংসা 
দ্বারা, আর নিষেধের ্থলে নিষেধ্য বিষয়ের নিন্দা দ্বার! যে বাক্য 
সার্থকতা লাভ করে, যথাশ্রুত বাক্যার্থে তাৎপৰ্য্য পোষণ করে না, 
সেই সকল বাক্যই অর্থবাদ নামে অভিহিত হইয়! থাকে। 

পূর্বেই কথিত হইয়াছে যে, ক্রিয়াপ্রতিপাঁদনেই সমস্ত বেদের 
তাৎপৰ্য্য, তদ্ধিপরীত বাকামাত্রই নিপ্রয়োজন ও নিরর্থক ; সুতরাং 
অপ্রমাণ। তদনুসারে প্রবৃত্তি ঝা নিবৃত্তির অনুপদেশক “বায়ুর্বেে 
ক্ষেপিষ্ঠা দেবত|” ইত্যাদি, এবং “সোহরোদীৎ” ইত্যাদি বাক্যগুলি 
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২৩০ ফেলোশিপ প্রীবন্ধ ॥ 
নিরর্থক--অপ্রমাণরূপে উপেক্ষিত হইতে পারে, এই আশঙ্কায় 
স্বয়ং সূত্রকার বলিয়াছেন-_-এঁ সকল বাক্য সাক্ষাৎ, ক্রিয়া-প্রতি- 
“গাঁদক ন! হইলেও নিরর্থক নহে? পরস্ত_ 
শ্বিধিন! ত্বেকবাক্যত্বাং স্তত্যর্থেন বিধীনাং স্্যঃ ॥₹ (১1২1৭) 
বিধির সহিত একবাক্যতা করিয়| অর্থাৎ বিধিবোধিত কর্মের 
সহিত কোনরূপ তাৎপর্য্য-সম্বন্ধ কল্পন! করিয়া বিধিরই স্তাবক- 
ক্মপে সার্থকতা লাত করিয়া! থাকে । এখানে স্তরতি অর্থে প্রশংসা 
ও নিন্দা উভয়ই বুঝিতে হইবে । অভিপ্রায় এই যে, লোকদিগকে 
শুভ-কাৰ্য্যে প্রবৃত্ত ও অশুভ কাৰ্য্য হইতে নিবৃত্ত করিবার অস্ই 
তা কার কিন্তু এ বিধি ও 
নিষেধের এতটা প্রভাব নাই যে, রাজাজ্ঞার সায় বলপূর্ববক লোক- 
দিগকে নিজের আদেশপা'লনে বাধ্য করিতে পারে । এজন্য বিধি- 
শক্তি পদে পদে প্রতিহত ও অবসন্ন হইয়! পড়ে। সেই অবসাদ 
অপনয়নপূর্ধবক বিধিশক্তির বল-বৃদ্ধির জন্য “অর্থবাদ* বাক্যের 
আবশ্যক হয়। অর্থবাদ বাক্যগুলি বিধেয় কর্মের প্রশংসা ব! 
উৎকর্ষ কীর্তন ছার! বিধির, আর নিবিদ্ধ কর্মের নিন্দা দ্বার! 
নিষেধের শক্তি বর্ধিত করিয়! তদ্বিষয়ে লোকদিগের শ্রদ্ধা! ও অশ্রদ্ধা 
সমুৎপাদন করে; এইজন্য “অর্থবাদ” বাক্যকে বিধি-নিষেধের 
মানার্থক বলিয়া গ্রহণ করিতে হয়। উক্ত 'অর্থবাদ' বাক্য তিন 
‘শ্রেণীতে বিভক্ঞ-_-গণবাদ, অনুবাদ ও ভৃতার্থবাদ। তন্মধ্যে = 
“বিরোধে গুণবাদঃ শ্যাদস্থবাদোহবধারিতে। 
ভূতার্থবাঘন্তদ্ধানাবর্থৰাদঞ্জিধা মতঃ 0 
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যেখানে প্রমাণান্তরবিরুদ্ধ কথা উল্ভ হয, সেখানে ' হয় 
ধগুণবাদ ৷" যেমন “আদিত্যে। যুপ:।” (যুপকাষ্ঠটা আদিত্য ।) 
যুপকাষ্ঠকে যে, আদিতা বল৷ হইয়াছে, তাহ! প্রত্যক্ষবিরুদ্ধ' ঃ 
সুতরাং যুপ স্বরূপতঃ ক্াদিত্য না হইলেও, উহাকে আদিত্যের 
ন্যায় উদ্ভ্বল-_প্রকাশসম্পনন বলিয়া চিন্ত। করিতে হইবে, এইরূপে 
,যুপের গুণোৎকর্ষ কথিত হইয়াছে । প্রমাণান্তরমিদ্ধ বিষয়ের 
গ্রতিপাদক অর্থবাদ বাক্যকে বল! হয় “অনুবাদ ।' যেমন--"অমিত 
হিমন্ত ভেবজন”' (অগ্নি হইতেছে হিণের ওঁষ্ধ !1 অগ্নি যে 
হিমের নিৰারক (ওুঁষধ), তাহ। প্রত্যক্চনিদ্ধ; কাজেই তত্বোধক উক্ত 
বাক্যকে অনুবাদ নামে অভিহিত করা হইয়া থাকে। আর যে 
বাক্যে, প্রমাণান্তর-বিরুদ্ধ নহে এবং প্রমাণান্তর-সিদ্ধও নহে, 
এমন বিষয় প্রতিপারিত হয়, সেই বাক্য হয়--ভুভার্থবাদ ৷ 
যেমন_+ইন্্ঃ বৃতায় বজমুদযচ্ছৎ” (ইন্দ্র বৃত্রামূরের উদ্দেশ্যে 
বন্ধু নিঙ্গেপ করিয়াচিলেন)। এ কথা কোন প্রমাণবিরুদ্ধ নহে, 
অথ! প্রমাণান্তরনিদ্ধ কথার পুনরাবৃত্তি নহে; সুতরাং ইহা 
“ভূতাৰ্থবাদ’ নামে পরিগণনীয়। 
মীমাৎসা-পরিভাষার মতে অর্থবাদের বিভাগ অশ্যপ্রকার। 
সে মতে অর্থবাঁদ চারিভাগে বিভক্ত-_নিন্দা, প্রশংসা, গরকৃতি ও 
পুরাকল্প। তন্মধ্যে “অশ্রচজং হি রজতং যো বহিধি দদাতি, পুরান্য 
[বতুসরাদ্‌ দন্ত,” অর্থাৎ অগ্নির অআজাত রদতকে যিনি অগ্নির 
উদ্দেশ্যে দান করেন, সংবহসরের মধ্যে তাহার গৃহে রোদন উপস্থিত 
হয়। ইহা! “বহিষি রজতং ন দেয়ম্‌” এই রজতদান নিষেধের 


ফেলোশিপ প্রবন্ধ । 


নিন্দার্থঝাদ। “শোভতে হা্ত মুখং, য এবং বেদ" যিনি এইরূপ 
জানেন, তাহার মুখ সুশোভিত হয় । ইহা প্রশংসার্থবাদ। কর্শ্মে 
উৎসাহিত করিবার উদ্দেশ্যে যেখানে কর্্মটাকে কোন মহা স্বর 
অনুষ্ঠিত বলিয়া ঘোষণ! কর! হয়, সেই অর্থবাদ পরকৃতি নামে 
অভিহিত হয়। যেমন “অগ্নির অকাময়ত।” অগ্নি কামনা 
করিয়াছিলেন, অর্থাৎ, এই ঘাগটা অগ্নিকর্ভূক অনুষ্ঠিত হইয়াছিল; 
‘সুতরাং এই যাগ খুব প্রশস্ত। আর যে অর্থবাদে কেবল অপর 
বক্তার উপদিষ্ট কাধ্যাদি মাত্র প্রতিপাঁদিত হয়, তাহার নাম 
পুরাকল্প'। যেমন “তমশপত ধিয়! ধিয়া” তাহাকে মনে মনে 
অভিসম্পাৎ করিয়াছিল। এখানকার ঘর্থবাঁদে অপর বক্তার 
অভিসম্পাতের কথামাত্র বর্ণিত হইয়াছে; স্থৃতরাং ইহ! প্পুরাকল্ল' 
মধ্যে গণনীয়। 

্থায়প্রকাশকার আপোদেৰ কিন্তু এরূপ বিভাগে পরিতুষ্ট 
হইতে পারেন-নাই। তিনি অর্থবাদের সহজতং ছুই প্রকার বিভাগ 
কল্পনা করিয়াছেন, এক ধিধিশেষ, অপর নিষেধশেষ। যেখানে 
বিধেয় বিষয়ের প্রশংসার জন্য অর্থবাদ কল্পিত হয়, সেখানকার অর্থ. 
বাদকে বলে বিধিশেষ? যেমন “বায়ব্যং শ্বেতং (ছাগলং) আলভেত” 
এই বিধির বিষয়কে লক্ষ্য করিয়া বায়ুদেবের প্রশংসাপর প্বায়ুবৈ 
কষপিষ্ঠা দেবতা” ইত্যাদি বাক্য হইতেছে ‘বিধিশেষ? নামক 
অর্ণবাদ। আর নিষেকে লক্ষ্য কৰিয়া নিষেধের নিন্দাপ্রকাশক 
বাক্যকে বলে ‘নিষেধশেষ'। যেমন--“ বহিযি রজতং ন দেয়ম্‌” 
এই নিষেধের দ্বার! বলে প্রতিষিদ্ধ অগ্নি দন্ষিণার নিন্দার্থ কল্পিত 


হিন্ুদর্শন_শীমাংদা। ২. ২2 
«“সোহরোদীৎ৮ ইত্যাদি বাক্য হইতেছে 'নিষেধশেষ' অর্থবাদ। 
অন্তান্য সম্প্রদায়ের পরিকল্পিত অপরাপর র্ঘবাদগুলিকে উল্ভ 
দ্বিবিধ অর্থবাদের মধ্যেই অন্তর্ভুক্ত করিয়া! লইতে হুইবে। 
[ বেদান্ত ] 

আমরা প্রথমেই বলিয়াছি যে, বেদের ত্রাহ্মণভাগ ত্রিধ| বিভন্তা 
বিধি, অর্থবাদ ও উভয়-বিলক্ষণ । উভয়-বিলন্ষণ অর্থ__যাহা 
বিধিন্বরূপও নহে, এবং স্বার্থে প্রামাণ্যবিহীন (অপ্রমাণ) অর্থবাদও 
নহে, এমন একটা ভাগ। সেই উভয়-বিলক্ষণ ভাগটার নার্স 
বেদান্ত, উপনিষদ্‌ ও আরণ্যক প্রভৃতি। 

উপনিষদে কর্ম ও ত্রশ্ম উভয়েরই কথ! আছে। উভয়ের কথ! 
থাকিলেও ব্রহ্গা-নিক্ূপণেই উহার মুখ্য তাৎপর্য, কর্মমপ্রস্গ 
উহার আনুষগ্িক_গৌণ বিষয়মাত্র। ইহা বেদাস্তাচার্যাগণের 
অভিমত সিদ্ধান্ত । কিন্ত মীমাংসকগণ এ সিদ্ধান্তে সপ্মতিদান 
করেন না। তাহার! বলেন,__কর্ঘ্-প্রতিপাদনই যখন বেদের মুখ্য 
উদ্দেশ্য! তখন উপনিষদের উদ্দেশ্যও কখনই অন্য প্রকার হইতে 
পারে ন| ; হইলে উপনিষদের প্রামাণ্যই রক্ষা পাইতে পারে না। 
অতএব উপনিযন্ও কর্ম্ম-কাণ্ডোক্ত বিধেয় কর্মের সহিত সন্মিলিত 
হইয়াই যখন প্রামাণ্য লাভ করে. তখন মাক্ষাৎসন্দন্ধে ন! হউক, 
অন্ততঃ পরোক্ষভাবেও কর্ম্মপ্রতিপাদনেই বেদান্ডের (উপনিষদের) 
তাৎপৰ্ম্য কল্পন| করিতে হইবে। পূর্বেই এ বিষয়ে অনেক কথা 
বল৷ হইয়াছে, এখানে আর বিস্তৃতি বিধানের আবশ্যকতা নাই। 

এখানে বল! আবশ্যক যে, উপরে যে তিনপ্রকার বিভাগ 


২৩৪ ফেলোশিপ প্রবন্ধ । 


প্রদর্শিত হইয়াছে, তাহ! সংপ্রদায়বিশেষের অনুমোদিত কেবল 
ব্রাহ্মণভাগের বিভাগমাত্র ; কিন্তু এ বিভাগ সমস্ত বেদসন্থন্ধে 
প্রযোজ্য নহে। আচীর্যগণ বেদের বিভাগ পাঁচপ্রকার নির্দেশ 
করিয়াছেন। যথা__বিধি, মন্ত, নামধেয়, নিষেধ ও অর্থবাদ । 
ন্টক্ত বিভাগের অন্তর্গত নিধি, মন্ত্র, নিষেধ ও অর্থবাদের কথা 
পূর্বেই কথিত হইয়াছে; স্মৃতরাং সে সকলের পুনরুল্েখ. 
নিলপ্রয়োজন। “নামধেয়ের' কথ পূর্বের বল! হয় নাই, এখন 
কেবল তইসম্বন্ধে যাহ! বল! আবশ্যক, তাহাই বলিয়। আমাদের 
বক্তব্য শেয় করিব । 


“ন্যনধেয়' অর্থ__নাম। ব্যবহারের সৌকর্ধয-সম্পাদনই নাম- 
ধেছের উদ্দেশ্য । নামধেয়ের সাহায্যেই অনুষ্ঠেয় যাগাদি কর্মের 
প্রকাশ ও যথাযথ স্বরূপ উপলব্ধি করিবার স্থৃবিধা হয়। নচেৎ . 
সেই নকল কর্্মবাচক শব্দের যৌগিকার্থ ধরিয়া বিকৃভার্থ 
গ্রহণ কর। অনেকের পক্ষেই সম্ভবপর হইত । উদ্দাহরণ-_যেমন 
“উদ্িদা। যঙ্গে ৪* ইত্যাদি। ‘উদ্ভিদ’ শব্দটা একটা যাগের 
নামধেয়। এইরূপ লানধেয় না থাকিলে, লোকে সহজেই মনে 
করিতে পারি ভ যে, যে যাগে রুক্ষ লতা প্রভৃতির বিশেষ সম্বন্ধ 
আছে, নেইর্ূপ কোন একটা যাগ। তাহ! হইলে, পউদ্চিদা” পদে 
উদ্ভিদূ-সাপেক্ষ বহু যাগই ধর! যাইত, তাহার ফলে ঞ্রুতির 
'অভিপ্রেত অর্থ (যাগবিশ্ষে। পরিত্যাগপূর্ববক অপ্রকতার্থ গ্রহণ 
করায় অনুষ্ঠাতৃবৰ্গ নিশ্চয়ই ইউলাভে বঞিগ্ত থাকিত। সেই 
গ্রামার নিরসনের অন্য নামধেয়ের ব্যবন্থ।। এইরূপ "চিত্রয়। যজেত” 


বাক্যে “চিত্রা” পদটা যাগবিশেষের নানধেয়। “চিত্র? পাটা 
*নামধেয়' ন| হইলে, ‘চিত!’ শব্দের সহজতঃ অনেক যাঁগের আন্দ- 
সংবলিত একটা নিশ্র যাগমাত্র, এরূপ অর্থই লোকে বুঝিত। 
তাহ! হইলে শ্রুতির অভিপ্রায় যে, নিশ্চয়ই পরাহত হইত, 
একথা ন। বলিলেও চলে। কাজেই উক্ত নামধেয় স্বয়ং বিধি বা 
'ক্রিয়াপর ন! হইয়াও বিধেয়ের স্বরূপনিরূপণ দ্বারা নিশ্চয়ই 
বিধির উপকার সম্পাদন করে, এবং এইরূপেই নিজে 
. সাৰ্থকতাঁও লাভ করে। 
[ আলোচন। ] 

আমর! প্রথমেই বলিয়াছি যে, নীমাঁংসাদর্শন সর্ববাপেক্ষ! 
 স্বৃহৎ ও জটিল। ইহার সকল বিষয় বিশ্লেষণপূর্ববক আলোচন। করা 
অতি বৃহৎ ব্যাপার । সেরূপ আলোচনার উপযুক্ত প্রান এ দুর 
প্রবন্ধে নাই। নসেইদন্য প্রবন্ধমধ্যে উহার কতকগুলি দার্শনিক 


bh. nd 


হিন্দুদৰ্শন_-নীমাংস || ২৩৫ তুর 


বিষয়ের স্কুল মর্ম্মমাত্ সন্নিবেশিত করিয়াই বক্তব্য পরিসমাপ্ত ' 


করিতে হইল। এখন উপসংহারে আরও কয়েকটা, কণা বলিয়া! 
"এই প্রবন্ধ শেষ করিব। 

বল! বাহুল্য যে, অন্যান্য দর্শনের ন্যাগ্স আলোচঢা মীমাংসা 
বর্শনেরও চরম লক্গ্য বা! গুখা উদ্দেশ্যু_জীবের মুক্তি ৰা নিঃশ্রেয়স। 
কিন্তু সে মুক্তি বৈশেষিকোক্ৰ আত্মগত বিশেষগুণের উচ্ছেদ, 
বা সাংখ্যসন্মত আত্যন্তিক দুঃখনিবৃত্তি, অথবা আদ্বৈতবাদ-কলিত 
জীব-তদ্ধের-একসত্বপ্রান্তিও নহে, প্রস্থ পরমানন্দঘন ন্বৰ্গসথ- 
প্রাপ্তি! ইহাতেই জীবের চিরবিশ্রাম ও পরম শান্তি। জীবের 


২২২৬ ফেলোশিপ প্রবন্ধ 


সন্দ্ধে এতদপেক্ষা! উৎরুষটতর শান্তির স্থান আর নাই; থাকাও 
সম্ভবপর নয়। উক্ত স্বর্গনুখপ্রাপ্তির উপায়--যট্-পদার্থ ব| 
ষোড়শ পদার্থের তন্বচ্্ানি নহে ; পুরুষ-প্রককৃতির বা আত্মা 
অনাভ্বার বিবেক বাঁক্ষাৎকারও নহে; অথব| জীব-ত্রহ্মোর অভেদ- 
সাক্ষাৎকারও নহে; তাহার একমাত্র উপায় হইতেছে বেদবিহিত 
কৰ্ম্ম । অধিকারী পুরুষ যথাযথভাবে ধর্ম্মানুষ্ঠান করিলে, তাহা 
হইতে যে, একপ্রকার ’অপূর্বন' (অদৃষ্ট) উৎপন্ন হয়, তাহ! হইতে 
অভীন্ট স্র্গম্থখ অনুষ্ঠাতার ভোগ্যরূপে উপস্থিত হয়। উল্লিখিত 
ধর্ম্মবিযয়ে বেদ ও বেদানুগত শান্সই একমাত্র প্রমাণ । তন্ন 
কোন প্রমাণই ধর্ম্মতত্ব নিরূপণে সমর্থ হয় না। সৃত্রকার 
যলিয়াছেন_ 
শ্ধৰ্ম্্য শব্দমূলত্বাৎ অখব্বমনগেক্গং স্যাৎ ॥ ১৪১ ৷ 

শব্দই অৰ্থাৎ বেদই ধর্মের মূল--স্বরূপনির্দ্দেশক। যাহ! বেদ- 
বোঁধিত নহে, তাহ! দেশবিশেষে বা সম্প্রদায়বিশেষে যর্ম্মনামে 
পরিচিত হইলেও খান্মিকগণের আদরণীয় নহে (১)। 

ধর্ম অর্থ--যাঁগাদি ক্রিখ়!। তাঁদৃশ ক্রিয়। প্রতিপাদনেই সমস্ত 
বেদের তাৎপর্ব্য । মানবকে শুভ কার্ধ্যে প্রবৃস্ত ও" অশুভ কার্য 
হইতে নিবৃত্ত করিবার জন্যই বেদের আবির্ভাব। যাহ! ক্রিয়া" 
বিধায়ক নয়, কিংবা ক্রিয়াবিধির সহিত কোনরূগেও সংস্ষ্ট নয়, 


(১) যেমন বৌন্ধণান্্ে আছে-_“চৈত্যং বন্দেভ অর্থাৎ বৌদ্ধবিহারি 
দর্শন করিণেই প্রণাম করিবে। টৈতাবন্দন। বৌদ্ধ স্প্রদায়ে ধর্মরগে 
পরিচিত থাফিনেও উহ! আমাদের নিকট ধৰ্ম্ম বলিয়া গ্রাঘ নহে ইত্যাদি। 


হিন্দুদর্শন__মীমাংস|। ২৩৭ Se 
এরূপ বেদভাগ যরি থাকে, (বাস্তবিক পক্ষে সেরূপ বেদভা 
নাই), ভবে ভাঁহ! কখনই প্রমাণরূপে পরিগণিত হইবে না। 

" ধৰ্ম্মবিবয়ে বেদ যেমন প্রমাণ, বেদানুগত প্মৃতিশান্রও ঠিক 
(তেমনই প্রমাণ, কিন্তু স্বৃতিশান্ত্র যদি কোথাও বেদবিরুদ্ধ কোন 
বিষয়ে বিধি-নিষেধের উপদেশ করেন, তাহা হইলে সেই সমুদয় 
বিধি ও নিষেধ সর্বদতোভাবে উপেন্ষণীয় বুঝিতে হইবে। স্বয়ং 
সুত্রকার বলিয়াছেন 

“বিরোধে তনপেক্ষং াদমতি হনুমানম্‌ 0 ১181৩ ॥ 

অর্থাৎ বেদবাক্যের সহিত বিরোধ না৷ ঘটিনেই স্মৃতিবাক্য 
প্রমাণরূপে আদরণীয়, কিন্তু বিরোধ ঘটিলে র্ববথ! উপেক্ষণীয়। 
অতএব ধর্ম্মব্যিয়ে বেদ যাহ! বলেন, তাহাই প্রমাণ, তঘিরদ্ার্থবাদী 
(কোন শাস্ত্ৰই প্রমাণ নহে ; বেদবাক্য অনুসারেই যর্ম্মতত্ব অবগত 
হইবে।: আর যেখানে বেদবাক্যেরও প্রকৃত তাৎপর্য্য নির্ণয়ে 
সংশয় উপস্থিত হয়, সেরূপ স্থলে সূত্রকার বলিতেছেন 

“সন্দিন্ধেৰু বাকাশেঘাৎ 0৮ ১৪1২৯ | 

জন্দিগ্ধ স্থলে তৎসংস্ষ্ট পরবর্তী বাক্যের সাহায্যে প্রৃতার্থ 
নিরূপণ করিতে হুইবে। কোথাও যদি একইবিষয়ে একাধিক বাক্য 

'বিদ্বমান থাকে, অথচ পৃথক্‌ পৃথক্ভাবে অর্থ করিলেও, বাক্যগুলির 
আকাঙ্ক্ষা নিবৃত্ত না হয়, অপরের সঙ্গে মিলিত ন! হইলে বাক্যার্থই 
পূর্ণতা লাভ ন! করে, সেই. সকল বাক্যের আকাঙণ চরিতার্থ 


করিবার অভিপ্রায়ে সূত্রকার বলিতেছেন. 
প্অর্থৈকত্বাদেকং বাক্যং সাকাজ্ষং চেদ্বিভাগে স্তাং 8 ২১1৪৩ ॥ 


অর্থাৎ মেরপপ্থলে একবাকাত। সম্পাদন করিয়। বাক্যগুলির 


২২৬ ফেলোশিপ প্রবন্ধ | - 


1 


অঙ্গাঙ্গিভাবে একার্থে পর্ব্যবসান করিতে হইবে, অর্থাৎ, সেই সকল, 
বাক্যের মধ্যে একটাকে প্রধান করিয়া অপর সকলকে তাহারই: 
উপকারে বিনিযোজিত করিতে হইবে। তাহ! হইলে সমস্ত 
বাক্যেরই আকাঙ্ক! পরিযমাপ্ত হইতে পারে এবং সার্থকতাও 
অক্ষুণ্ন থাকিতে পারে। আর যেখানে দেখ! যায়. যে, প্রত্যেক 
বাক্যেরই অর্থ ও প্রয়োজন প্রভৃতি সমস্তই স্বতন্ত্র, পরস্পরের, 
মধ্যে কোনপ্রকার আাকাঙকা! নাই, সেরূপ স্থলকে লক্ষ্য করিয়।. 
সূত্রকার বাক্যভেদের ব্যবন্থ! দিয়াছেন, 
(3 শ্সমেঘু বাক্যভেদঃ হচাৎ 7 181২৯ ॥ 

অতএব একার্থে বা এক প্রয়োজনে বিনিযুক্ত বাক্যসমূহের 
মধ্যে যথাসস্তব অঙ্গাঙ্গিভাবে একবাক্যতার ব্যবস্থা করিতে হয়।- 
বিধেয় কর্ম্মসমূহের মধ্যে কোনটা অঙ্গ, আর কোনটা অনঙ্গরী বা 
প্রধান, তাহ! জানিবার ব| নিরূপণ করিবার সহজ উপায় এই যে,_ 

পর্যলবং-সঙ্গিধাবফলং তদঙ্গম্‌ 1? 

অর্থাৎ যে কর্মে সাক্ষাৎ, সম্বন্ধে ফলোল্লেখ আছে, তাহার 
সন্নিহিত কর্ম যদি কোনপ্রকার ফলের উল্লেখ ন! থাকে, তাহা 
হইলে বুঝিতে হইবে যে, যাহার অনুষ্ঠানে কোন ফল-সম্বন্ধের 
কথ! নাই, সেই কৰ্শ্মটা অন্ধ, আর তৎ্সমিহিত সফল কর্ম্মটা 
অদী। অঙ্গ কর্ণ্গুলি সাধারণতঃ প্রধানভূত অঙ্দী কর্ণ্মেরই 
ফলগত উৎকর্ষমাত্র সম্পাদন করে, কিন্তু নিজের স্বতন্রতাবে 
(কোন ফল জন্মায় না। 


+ বিহিত কর্মান্্ই সফল; বিফল কর্মের বিধি নাই, থাকাও 
স্তর হয় না। এই অন্থই অঙ্গ বর্ম্মগুলির সফলতা! রক্ষার ' জন্য 


হিন্দুদৰ্শন--মীমাংনা ॥ A 
ফলপ্ৰদ প্রধান কর্ম্মগুলির সহিত সংযোজিত করিতে হয়। কিন্তু 


কোথাও যদি প্রধান কর্ণ্মেও ফল-সন্ধন্ধ দৃষ্ট ন হয়, তাহা হইলেও, 
ওঁ কৰ্ম্মকে বিফল মনে করিতে হইবে নাঃ উহারও নিশ্চয়ই সফলতা! 
কল্পন! করিতে হইবে। সূত্রকার বলিতেছেন 
প্‌ স্বর্গঃ স্তাৎ, সর্ষান্‌ গ্রত্যবিশেষাৎ” ॥ ৪১৫ | 

অর্থাৎ বিহিত কর্ণে প্রত্যক্ষতঃ ফলোলেখ না থাকিলেও 
সামান্যতঃ ঘ্বর্গফল কম্পন! করিতে হয় ; কারণ, স্বর্ফল সকলের 
পক্ষেই লোভনীয় ; সুতরাং সকলেরই সমানভাবে প্রার্থনীয়। 
এই কারণেই «বিশ্বজিত যজেত।” “বিশ্বজিৎ নামক যাগ করিবে। 
এলে কোন ফলবিশেষের উল্লেখ ন! থাকিলেও সামান্যতঃ স্বৰ্গ 
ফলের কল্পন| করা হইয়া থাকে । এই প্রকার আরও যে সকল 
ফর্ম্মে ফল-সন্দন্ধ উত্ত ন! থাকে, সেই সকল কর্ণ্মেরও ফল স্বর্গ 
লাভ, ইহা বুঝিতে হইবে। 

* বেদার্থ নির্ণয়ের সহায়তাকল্পে এইজাতীয় বডতর নিয়মপদ্ধাতি 
কল্পিত হইয়াছে, সেই সমুদ্র নিয়ম-পক্ধতিই আলোচ্য মীমাংন| 
শাত্রের উপঙ্গীব্য। নৈমিনি মুনি এ সকল নিয়মের অনুমরণ- 

বর্বকই বেদার্থ-মীমাংসার প্রণালী স্থির করিয়াছেন 
'শ্ীমাংসাদর্পনের মতে ক্রিয়া (যজ্ঞাদি কৰ্ম্ম) গ্রতিপাদনেই সমস্ত 


পে সম্পর্কশুন্য বাকা সমুদয় নিরর্থক, মানুষের অনুপযোগী। 
বিহিত যাগাদি ক্রিয়াই যথার্থ ধৰ্ম্ম । ধর্মী নিজে আশুবিনাশী 
হইলেও কর্ম্মামুরূপ ফলোৎুপাদনের জন্য অদৃষ্ট বা অপর্বৰ (পুণ্য) 


৪০ .* ফেলোশিপ প্রবন্ধ 1 


্লাখিয়! বিনষ্ট হয়। এ অদৃষ্টই যথাকালে কর্মকর্তাকে বিভিন্ন" : 
প্রকার ভোগভূমিতে বিভিন্ন প্রকার ভোগ সমর্পণ করিয়া থাকে। 
সলীয়াংসকমতে অনুষ্ঠেয় যজ্ঞাদি কর্ম্ম-দ্রব্য, দেবতা ও মন্ত্র মাপেক্ষ 
হইলেও, কৰ্ম্মই প্রধান, দ্বেবতা তাহার গৌণ অঙ্গমাত্র । কেহ কেহ 
সনে করেন, গৃহস্থ বেরূপ অতিথির জন্য অন্ন পান প্রদান করে, সেই 
কল্প লোকে দেবতার ্রীতার্থেই যজ্ঞাদি কর্মের অনুষ্ঠান করে। 
এ কথ! মীমাংসকগণ স্বীকার করেন না, তাহা বলেন-_: 
পিপি ৰা শৰ্দপূৰ্ষাত্বাত ক্লক প্রধানং সাত, শুণত্বে দেবতাশ্রতিঃস্র১৯ 
এ সুত্রে স্পষ্টাক্ষরেই যজ্ঞের প্রাধান্য ও দেবতার অপ্রাধান্ত! 
বল! হইয়াছে ॥ ভাম্যকারও ব্যাখ্যাপ্রসন্দে তন্মাৎ দেবতা ন। 
ধপ্রযোজিবা,” বলিয়া উক্ত মিদ্ধান্ডেরই সমর্থন করিয়াছেন। বস্তুতঃ । 
‘অন্যান্ত সম্প্রদায়ের অভিমত দৈবত মহিমা মীমাংসকমতে অচিন্ত্য | 
মন্ত্রশক্তিতেই পর্য্যবসিত হইয়াছে, এবং অনাবশ্যকবোধে ঈশ্বর বা। 
ভ্রশ্গও প্রত্যাখ্যাত হইয়াছেন। সুতরাং মুক্তিলাভের জন্য ত্রহ্মা- 
জাল বা তদাশ্রয় গ্রহণ প্রভৃতি পরাভিমত উপায় সকলও সম্পূর্ণ 
রূপে উপেক্ষিত হইয়াছে। কর্ম্মই জীবের ভোগ-মোক্ষের উপায়। 
শান্তিকামী জীবগণ সর্ববতোভাবে বিহিত কন্ধানুষ্ঠানে আত্মনিয়োগ 
) করিবে, এবং ভাঁহাদ্ারাই নিজ নিজ অভীষ্ট ফল-_জক্ষয় সব্গথুখ 
/ পৰ্য্যন্ত লাভ করিতে সমর্থ হইবে। কৰ্ম্মই জীবের ইহ-পরকালের 
বন্ধু; কর্মের উপরে আর কেহ নাই। শিহলনমিশ্রের ভাষায় 
বলিতে গেলে বলিতে হয়_.. : 
নানক বর্াভ্যো ভিথিল্রপি ন ম্বেভযঃ প্রভবতি ॥ 
৪এ শিবমন্ত (এ 
খ 


খা 


প্রীগোপাল বন্থু-মল্লিক ৪ ন 
ফেলোশিপ-প্রবন্ধ | 


চতুর্থ খণ্ড 
( হিন্দুদর্শন__ভৃতীয় অংশ ) 


মহামহোপাধ্য।য়-_ 
শ্রীযুক্ত ছুর্গাচরণ সাংখ্য-বেদান্ততীর্থ- 
বেদান্তবারিধি- 
প্রণীত। 
ীল্লল্লেত্্রনাথ ভট্টাচাৰ্য কর্ড 
প্রকাশিত। 


৭৯1১, পন্পপুকুর রোড্‌, ভবানীপুর, 
কলিকাত|। 


সন ১৩৩৩-চৈত্ৰ। 
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প্রস্তাবন।। 


ভগৰংক্বপায় আদ ভীলোপ্াল ব্জ-লভিক্ষ হলো, 
শিপ-প্রবন্ছেক্স চতুর্থ খণ্ড মুদ্রিত ও প্রকাশিত হইন॥ এই 
খণ্ড প্রধানতঃ বেদাস্তবিয়য়ক আলোচনার পৰিমনাপ হইয়াছে । ভগবান্‌ 
বোদব্যান-প্রণীত ব্দোস্তদর্শনই এ খণ্ডের প্রধান উপজীব্য | বেবাস্ত- 
দর্শনের চারি অধ্যায়ের যোলটা পাঁদে যে মনুবয় ব্যয় 'দাণোচিত ও 
মীমাংদিত হইয়াছে, প্রবন্ধে প্্যার়ক্রনে যেই মন্ত বিষগই সরিবেশিত 
হইয়াছে । সন্নিবেশিত বিষয়গুনির দৃঢ়তা ও প্রামাণ্য ষংগামনার্থ 
উপযোগীনত-প্রার মমন্ত হুত্রই প্রবন্ধমধো সরিবেশিত কর! হইয়াছে, 
এবং বিশদ ব্যাধাদ্বার! হুরগুলি সাধারণের বোধণনাও কনা হইয়াছে। 
দর্শনের যে সকণ 'অংশ নিতান্ত কঠোর তর্কজালে জড়িত, অথবা মাধারণ 
বুদ্ধির অগদ্য-_ছুরহতদ্ে পরিপূর্ণ, কেবল সেই যক অংশই গবিত্যান্ 
হইয়াছে ) কিন্তু অংশগুলি পরিত্যক্ত হইলেও নে মকণেন সুর তাৎপধা 
ঘা নার-সন্ম কোথাও উপেক্ষিত হয় নাই। 


প্রবন্ধমধ্যে প্রধানতঃ আচার্ধা শঘবের অভিমত --বিশুদ্ধ 'অথৈতবাদ 
সন্মত বেদান্তব্যাখ্যাই অর্ধাত্র অনুষ্থত হইয়াছে। আবপাকমতে আল্যা 
দবার্শনিকগণের মতবাদও স্থানে স্থানে মন্সিবেশিত ও আলোচিত হইয়াছে । 
আচার্ধা শন্করের অভিমন্ত অধৈতবাদ গ্রধানতঃ মায়াবাদের উপর প্রতি- 
চিত। শান্ছব দর্শন হইতে মায়াবাদ উঠাইয়া লইলে পরের অতিগ্রির 
অদ্বৈতৰাদহ চগিঘা যায় নেই জনাই আচাৰ্য্য লম্ণ সারার উপরে 


র্‌ (২) 
বিশেষ নির্ভর করিয়াছেন। অঘটন-ঘটনপটায়সী সায়ার সহায়তা লইয়াই 
তিনি একদিকে ব্রন্ষের নির্কিশেষ অদ্বিতীয়ভাঁব রক্ষ! করিয়াছিলেন, এবং 
অপর দিকে জীব ও জগত্প্রপধের ভেদও রক্ষা করিতে মনর্থ হইয়াছিলেন। 
কাজেই বলিতে হয় যে, শঙ্করের অদ্বৈতবাদ মারাবাদ্বের উপর প্রতিষ্ঠিত। 


আচার্য্য শহর, যে মায়ার সহায়তার আপনার অগ্িমত দিদ্ধাস্ত 

সংস্থাপন করিয়াছিলেন। সেই মায়ার মূল কোথায়? তিনি কোথ! 

হইতে এই মায়ার সন্ধান পাইলেন, তাঁহ! জানিবার জন্য বোধ হয়, 

অনেকেরই কৌতুহল হইতে পারে। যুক্তির সাহায্যে মায়ার প্রক্কত 

স্বরূপ নির্ধারণ কর! বড় সহজ হয় ন|। পরিমাচ্জিত তর্কছার। এরূপ 

একটা কিছু থাকা অনুমিত হইলেও উহ! সম্পূর্ণনপে সংশয়শূন্য হয় না। 

বিশেষতঃ আচারধাসম্প্রদাস্ব মায়ার যেক্প ছবি অঙ্কিত করিয়াছেন, 

তাহা তর্ক ও অনুমানের অধিকারবহির্ত্ি বলিলেও অত্যুক্তি হয় না) 

ৃ এই কারণেই রামানুপ্পপ্রস্থতি আচাধ্যগণ শব্কর-সন্্র মার়াবাদের বিরুদ্ধে 

রি বহুপ্রকার তর্কযুক্তির 'সবতারণ| করিতে নর্থ হইয়াছেন। অতএব 

কেবল যুক্তিত্র্কের সাহায্যে মায়ার স্বরূপ ও মন্তাব নির্ণয় কর! নিরাপদ 

নহে। শাস্ত্রের দিক্‌ দিয়! মায়ার নুলানুসন্ধান করিতে গেলে, উপনিষদের 

মধ্যে আমর! প্রথমে মায়ার উল্লেখ দেখিতে পাই। প্রামাণিক উপনিষদের 

মধ্যে বুহদারণ্যক ও শ্বেতাশ্বতর উপনিষদেই আমর প্রথমে মায়ার সঙ্গে 
পরিচিত হই। বৃহদারণাকে আছে_ 


*ইন্দরো মারাভিঃ পুরুরূপ ঈয়তেশ 


অর্থাৎ ইন্র-শব্দবাঢা পরমেশ্বর মায়াদার! বহুরূপে প্রকাশ পান। 
শ্বেতাশ্বৱরে আছে-_ 


“মায়াং তু প্রক্বৃতিং বিদ্যাৎ মায়িনং তু অহেষবরম্ত। 


(৩) 
অর্থাৎ মায়াকে প্রকৃতি বলিয়া জানিবে, আর মাযাৰিশিইকে পর- 
মেশ্বর বলিয়া জানিবে। আরও আছে-_ 


শতন্মিং্চানো! মায়য়! সরিরুদ্ধঃ। 


অর্থাৎ অন্র জীব মায়াঘারা সংসারে আবদ্ধ হয়। এইরূপ আরও 
বহস্থানে মায়াশব্দের উল্লেখ দৃষ্ট হয়। ইহ! ছাড়া বেদান্তবর্শনের তৃতীর 
অধ্যায়ে শ্বপরদৃশ্যের স্বরূপ নির্দেশ প্রসঙ্গে একটামাত্র সুত্রে “মায়!” শব্দের 
বিষ্পষ্ট উল্লেখ দেখিতে পাওয়া যায়_ 


শ্নায়ামাত্রং তু কাৎন্গো নানভিবাক্রত্বরূপত্থাৎ” ॥ 


কিন্ত এ সকলের মধ্যে কোথাও “মায়া”র স্বরূপ বা পরিচয় বিবৃত কর! হয় 
নাই, কেবল ভাবে ভঙ্গীতে মাত্র উহার বাবহারিক অর্থ কতকট। উদ্ঘাটিত 
কর! যাইতে পারে। প্রকৃতপক্ষে মায়ার স্বরূপ আচার্ধ্যগণ যেভাবে বিবৃত 
করিয়াছেন, মনে হয়, প্রধানতঃ পুরাণ ও ইতিহাস শান্তর হইতেই তাহার উপা- 
দান সংগ্রহ করিয়াছেন । কারণ, পুরাণ শান্্রই নানাস্থানে মায়াশক্তির 
প্রূপ মহিম! তারশ্বরে ঘোষণা! করিয়! স্থষ্িতব্ব ও ভগবং-তত্ব বুঝাইতে সম- 
ধিক প্রয়াস পাইয়াছেন। মনে হয়, আচার্য্য শঙ্কর পুবাণাদি প্রসিদ্ধ সেই 
মায়াবাদকেই অবলম্বন করিয়াছেন, এবং তাহার যাহাযোই আপনার অভীষ্ট 
অদ্বৈতবাদ সমৰ্থন করিয়াছেন; সুতরাং শদ্বরকে মায়াবাদের সৃরিকর্া 
বলয়! কিংবা তাঁহাকে মায়াবাদী বলিয়। যাহার! উপহাস করেন, ওাঁহারা 
আপনাদ্বেরই অনভিজ্ঞতার পূর্ণ পরিচয় প্রদান করিয়া থাকেন। আচার্য্য 
শঙ্কর এই মায়াবাদের সাহায্যে যে উদারমত ( অব্ৈতবাদ ) প্রচার করিয়। 
গিয়াছেন, তাহার নিগুঢ় রহম্য হৃদয়ে ধারণ! করিতে পারিনে, সর্বপ্রকার 
সাংপ্রদায়িক বিরোধ তিবোহিত হইয়| যায়, এবং শান্তির মহচর সমদর্শনের 
দ্বার খুলিয়া যায়। এই জন্য আমর! প্রবন্ধমধ্যে প্রধানতঃ শঙ্বর-মতেরই 


... ভবানীপুর-_ 
ভাগবত চতুষ্পাঠী ] 


(8) 
অনুসরণ করিয়াছি, এবং পরিশেষে উপসংহার প্রসঙ্গে বেদাস্তানুগত অন্যান 
দার্শনিক সম্প্রদায়ের সন্মত মুক্তির কথাও আলোচন! করিয়। এই প্রবন্ধ 
শেষ কর! হইয়াছে। 


প্রবন্ধে স্লতঃ বেদাস্তের সমস্ত বিষয় সন্নিবেশিত হইলেও প্রবন্ধের 
আয়তনবৃদ্ধিব ভয়ে সকল বিষয় বিশ্লেবপপূ্ববক ইচ্ছামত আলোচন! করিবার 
সুযোগ ঘটে নাই । এই জন্ত ইহারই পরিশি্টরূপে “ব্রেদাল্ত-প্রব্হ্দ? 
নামে আর একটা স্বতক্ন প্রবন্ধ প্রকাশ করিতে ইচ্ছা আছে? এবং 
তাহার দুদ্রণকাণ্যও আরম্ভ কর৷ হইয়াছে। তাহ। পাঠ করিলে বেদাস্- 
বিষয়ে কোন কথাই অবিজ্ঞাত থাকিবে না । আশা করি, শীত্রঈ এ খণ্ড 
পাঠকবর্দের সুখে উপস্থিত করিতে সমর্থ হইব। ইতি-_সন ১৩৩৩, চৈত্র । 


তির ভীনুর্গাচল্ণ শৰ্ম্মা 


বেদান্ত-প্রব্বদ্ধ নামে যে, আর একটা খণ্ড মুদ্রিত হই- 
তেছে, তাহাতে কেবল শঙ্করাচার্যের অদ্বৈতবাদমাত্র থাকিবে 
না। বেদান্ত-দর্শন অবলম্বনে যত প্রকার দারশনিক সম্প্রদায় 
আছে, সেই সকল সম্প্রদায়ের মতবাদও সেই খণ্ডে বিশদ 
তাবে আলোচিত হইয়াছে । ফল কথা, এই পুস্তকখানি 
বেদান্তের সর্ববাবয়বপূর্ণ পুস্তক বলিলে অত্যুক্তি হয় ন!। 


রাস নার পা 
বিষয় 
21 অবতরণিক| .** oc ace 
(ক) বেদাস্বের প্রভাব ও প্রতিষ্ঠা a 
খে) বেদান্ত ও উপনিষৰ, কথায় অর্থ ০৯ 
থে), বেদাস্তের প্রস্থানত্রয় *** ace 
(দু) পরা ও অপরা বিদ্তা *স" ৭ 
হ। বেদান্তদর্শন ও তাহার গুরু রও 
৩ বেদামুদর্শখনের বেদোগীবিত্ব Ur 
৪1 বেদাস্তদর্খনের প্রতি সরধামম্পরনামকর্তৃক আদর প্রদর্শন ও 
ব্যাথ্যাগ্রস্থ প্রণয়ন... বু 
(ক) বেদান্ত সমন্ধে উদয়নাচাধ্যের মত ”** 
৫1 বেদ্ব্যামের আবিডাব কাল *** 0 
গু! বক্ধসুত্ৰ-রচনার কাল I or 
(ক) পুরাণ ও ইতিহাসের উক্েপ্ত হা 
(খ) বক্সথতর পুরাদাণি শান্বেরও বহপূরবববর্ী 
এ! বেদান্ত দর্শনের বিষয় বিভাগ a 


(ক) ব্ৰোন্তবৰ্শনের অধ্যার, পাৰ ও স্থত্রসংখা! 


৫5৩4 


9০ 


" বিবয় , পৃষ্ঠা 


(৭) “সমস্ব়াথ্য" প্রথম অধ্যায়ের প্রতিপাদ্য বিষয় an 
(গ) “অবিরোধাখ্য” দ্বিতীয় » » = GD 
(ঘ) "সাধনাথ্য" তৃতীয় ১ এ: এ নদ 
(ও) “ফলাধ্যায়” নামক চতুর্থ এ » 9 


৮ বেদাস্তদর্শনে শ্ৰতিবাক্যের প্রাধান্য or ee 
৯ । উল্লেখযোগ্য ব্যাথ্যা ও প্রকরণগ্রস্-প্রণেতৃগণের নাম 
১০। বেদাস্তদর্শনের ভাষ্যাদি ব্যাথ্যাগ্রন্থ .** তে 
১১ । আচাৰ্য শঙ্করের আবির্ভাৰকাল aD লি 
১২। =» শঙ্কর বিশুদ্ধাতৈতবাদী ছিলেন *** 2) 
১৩। শাঙ্কর ভাষোর টাকাকারগণের নান ২. 9 
১৪ শাঙ্কর সম্প্রদায়কত প্রকরণ গ্রস্থদনূহ .. ৪ 
১৫। ভগবান্‌ শঙ্করের বিশুদ্ধাই্বৈতবাঘ ox 03 
১৬। স্থরিসন্বদ্ধে তিনপ্রকার মতবাদ (ফুট নোট) a 
১৭। বেদের কোন অংশই অপ্রমাণ ব1 উপেক্ষণীয় নহে cl 
১৮। দ্বৈতবোধক শ্রুতি অমুবাদকমাত্ৰ (অপ্ৰমাণ) ID 
১৯। বিবর্তবাদ ও সগুণবাদের কথা AD a 
(ক) নিগুপত্ববোধক' শ্রতিবাক্যের বলবত্ত| ... ২ 
(খে) সগপত্ববাদের সার্থকত| উপাসনা কার্যে, আর নিগুপদ্ব- 
বাদের সার্থকতা তবন্ানে CT) CD 
২৪! শঙ্করের অভিমত ব্রক্ম  .* aD এ 
২১। শাঙ্করমতের বিরুদ্ধে নৈয়ার়িকমত হু শা 


২২। নৈয়ারিকমতের উত্তরে শাদ্ধর সম্প্রদায়ের কথা 2 


do 


(ক) “সদেব সোমা" শ্রুতির শঙ্কর-নন্মত অর্থ *** 


বিষয় i পৃষ্ঠা 
২৩। বৌদ্ধমত ও তাহার সমপ্রদায়বিভাগ . *** ue 
(ক) “শৌত্রাস্তিক" ও “বৈভাষিকে"র মত “** 0০:00 
(থ) “যোগাচার* মত তে টে ০৫৮ 
গে) “মাধ্যমিক মত eae TI *ণ* ৬১ 
২৪। বৌদ্ধনতের সহিত শাঙ্করমতের তুলনা *** ০০ ৬ 
২৫। মায়াবাদ প্রচ্ছন্ন বৌদ্ধবাদ নহে 00 ১ ও 
২৬। শঙ্করের অধ্যাসবাদ oD a 1১ 
(ক) “তাদাখ্যাধ্যাম" ও “সংসগধ্যাম” (ফুট নোট) ৭৪ 
(খে) স্থৱিপ্রবাহ অনাদি *** Bs ce ৭৫ 
(গ) অধ্যাসের অর্থ HD aD ০০৭৭ 
(ঘ) মায়াবাদের উপযোগিতা 2) হত ৮১ 
(ও) আত্মজ্ঞান ব্যতীত অধ্যাস-নিবু্ি অসস্তব * ৮২ 
২৭) ব্ৰক্ম-জিজ্ঞাম! ও যড় বিধ সাধন or «৮৩ 
২৮। ব্ৰদ্ধের পরিচয় ase নিন ৭০ ৮৪ 
২৯। ব্রদ্দের “স্বরূপ লক্ষণ" ও প্তটস্থ লক্ষণ" ০** = ৮৬ 
৩০। জগতের মূল কারণসন্বন্ধে অন্তান্ত দর্শনের মত ত 
৩১। বেদান্তদৰ্শনের প্রধান উদ্দেখ্ re cee Vb 
৩২। শব্দের মুখ্য ও গৌণ অর্থ (ছুট নোট) *** co EP) 
৩৩। বাক্যের তাৎপধ্যনির্ণরের উপায় চি ATER 
(ক) পূৰ্ব মীমাংমার মতে ক্রিয়াহীন বাক্যের অর্থবোধে আপু ৯৪ 
(খ) শঙ্করমতে উক্ত আপত্তির খণ্ডন ee তন ৯৬ 
৩৪। জ্ঞান ও উপাসনায় এ্রভেদ .-* 2 DES 
৩৫। ব্ৰহ্ম জগতের মূল কারণ *** ES EY) 
aa 


চিন 


বিষয় , 
(খ) সাংখ্যমন্মত প্রকৃতি উপনিষদ -প্রতিপাদ্য নহে 
(গ) “মহতঃ পরং" কথার'অর্থ কত 


(য) “অজ্ঞ, প্রভৃতি শব্দ ‘প্রকৃতির’ পরিচায়ক নহে 
৩৬। ব্রদ্দ-কারণভাবাদের বিপন্দে দ্বিতীয় আপত্তি 
৩৭। উক্ত আপত্তির খগুন -*" ee 

(ক) সৃ্রিভত্ প্ৰতিপাদন কর! উপনিষদের উদ্দেগ্ত নহে 
৩৮। ব্রদ্ধ নিমিত্ত কারণ ও উপাদান কারণ *** 

(ক) একই বন্নর উভয়প্রকার কারণতাপক্ষে দৃষ্টান্ত 


শ৩৯। জগতের মূল কারণমন্বক্ষে মতান্তর ত্র 
(ক) নাহেশ্বর সংপ্রদায়ের মত D 
(খে) বৈশেধিকগণের মত ০** orn 
(গ) উক্ত মতমফলের খণ্ডন নত 
(হা) চত্ুবূ্ণহবাদী পারা সিদ্ধান্ত. ০» 
(ও উর িদ্ধান্তের খণ্ডন .** ae 

৪৭1 ভূতন্থই ও ভৌতিক সবি ... রর 
(ক) আকাশের উৎপন্ধি .** es 
(খ) আকাশের নিরবয়বত্ব ও নিত্যত্ব থণ্ডন ... 

3১। বায়ুর উৎপত্তি on 

8২1 স্বষ্টিৱত্বের 'আলোচনা ক 


(কঃ আকাশ ও বাযুমদ্দন্ধে দার্শনিক গণ্ডিতগণের মতবাদ 
(খ) বেদাস্তমতে উক্ত মতবাদ খণ্ডন 252 

৪৩। আত্মার উৎপত্রি-চিন্তা ** ar 
(ক) জীব ওক্রদ্থ একই পদ'র্ঘ 0 
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বিষয় 

৪৪1 আত্মার শ্বরূপবিচার টি (5) 
(ক) আত্মামনবন্ধে নৈয়ায়িকগণের মতত *** 
খে) = = পুর্রমীমাংদকগণের মত 
(গ) ১৮. সাংখ্য বশ্্রদারের মত *** 


৪৫1 টৈতন্ত "মান্মার স্বভাব, ৭ নহে হি 
(ক) জ্ঞানোংপাত্ির প্রণালী .- an 
(খ) স্বপ্ন ও স্থযৃপ্তিমময়ে চৈতন্তের অবস্থা *** 

৪৬ । আব্বার ব্যাপকতা ‘an বু 


(ক) আম্মার ব্যাপক তাসঘক্ধে দাৰ্শনিকগণের মত 
(থে) » 2) ৮ শ্রতির আলোচন! 

“ থে। আত্মার অণ_পরিমাণ থণ্ডন মত 
(ঘ) আত্মার চৈতমঘন্ধে প্রদীপ চষ্টান্ত *** 
(উ) 'অন্তঃকবণ ও তাহার বিভাগ (ফুটনোট) 


৪৭1 আম্মার কর্তৃত্ব তত ০০ 
(ক) আত্মার কর্তৃহমঘকে দ্াৰ্শনিকগণের মত 
(থ) ॥ 5 বেদান্তের মিদধান্ত “** 
গে) ৯ 1) জৈমিনি নুনির মত 
(ঘ) কন্মফলে কর্তার অধিকার 209 
(ও; আত্মার কর্কৃত্বা ভাবে [বিধিশাস্ত্র নিরর্থক হয় 
(6) আম্মার কণ্ৃহসঘন্ধে আপত্তি দু 
(ছ) উক্ত আপনির খণ্ডন *** 2 

৪৮। আত্মার কর্তৃহ ওপাধিক *** soe 


(ক) উজ বিষয়ে নৈয়ািক ও মীমাংসক সম্প্রদায়ের মত 


18. 


বিষয় 


(খ) আম্মার কর্তৃত্ত্বন্ধে বৈদান্তিক মত ০» 
£৯1 আত্মার কর্তৃত্বে অদৃষ্ট ও ঈশ্বরের প্রভাব ... 


৫*। অবচ্ছিন্নবাদ-জীব ও পরমাত্মার অংশাংশিভাব' 


(ক) অবচ্ছিন্নবাদীর মত ... 


খে) জীব-ব্ৰন্মের অংশাংশিভাব কল্পিত (ফুট নোট) 


গে) জীব-ব্রঙ্গের ভেদাভেদবাদ 


€১। প্রতিবিস্ববাদ ত 

(ক) প্রতিবিঘ্ববাদে সুত্রকারের আদরপ্রদর্শন 
৫২। অনেক-জীববাদ নি 
৫৩1 এক-জীববাদ oe 


(ক) এক জীবের বহু দেহে কার্য্য সম্পাদন 


(খ) একের মুক্তিতে সকলের মুক্তি 
৫৪। ব্রদ্ধে জীবধন্মের অসংক্রমণ 
৫৫ | প্রাণ-চিন্তা_ aD 
(ক) জীব ও প্রাণের ঘনিষ্ট সম্বন্ধ 
থে) প্রাণের উৎপত্রিসন্বন্ধে সংশয় 
1 (গ) প্রাণাদিসন্বন্ধে সিদ্ধান্ত ... 
| + ৫৬1 মৃথ্য প্রাণের উৎপত্তি 
] ৫৭ প্রাণের প্ৰরূপসন্বন্ধে মতভেদ 
|| (ক) মাংখ্যবাদীদিগেৰ মত .** 
1 
| 


(খে) বেদাস্তের মিদ্ধাস্ত  »** 
৫৮। প্রাণের বিভাগ ও পরিমাণ 
৫৯। ইন্দিয়গণের অধিষাত্রী দেবতা 


Ie 


বিষয় পৃ 
৬*। দেবতাধিষ্ঠিত ইন্দৰিয়গণের মদে জীবের স্তব্ধ ০০০ ২০৭ 
৬১1 পরমেশ্বব হইতে নামরূপপ্রকাশ পে হত ২৯৯ 
৬২। ভুক্ত অন্নাদি হইতে শরীরের উপাদান গ্রহণ » ২১২ 
৬৩। অল্মান্তর-চিস্ত cp টি ১০ ২১৪ 

(ক) জীবকর্তৃক লোকাস্তরে নুতন দেহ নির্মাণ ২১৬ 


(খ) স্ুস্ম ভূতমমূহ সঙ্গে লইয়া! জীবের লোকাম্থরে গমন *** ২১৬ 
(গে) দ্বিৰ্‌প্মন্তপ্ৰহৃতি পথাগ্রি-সন্বন্ধের ফলে দেহের 


জন্ম .** ০5 *** ২১৭ 
(ঘ) পরলোকগামী জীবের সঙ্গে প্রাণ ও ইন্দ্িয়গপের গমন ... ২২০ 
৬৪। কৰ্মী জীবগণের স্বর্গাদিলোকে গতি *** হত ২২১ 
(ক) ই্টাপূর্তাদি কর্ণের পরিচয় সপ ২২২ 
৬৫। চদ্দ্ৰমণ্ডল হইতে অববোহণের (ফিরিবার) ভ্রম হত ২২৩ 
(ক) আবোহণ ও অবরোহণে পথভেদ *** তত ২২৪ 
(খ) ‘অমুশয়' কথার অর্থভেদ ট হত ২২৬ 
(গ) অববোহণকালে জীবের আকাশাদি- জি এবং 
শ্রীহ্যিবাদদিতাব হইতে নির্গমনে বিশ ত ২২৮ 
৬৬1 বৈধহিংস্বায় পাপের অভাব *** 5 ২ ২৩০ 
৬৭। পাপীৰ্বিগের মৃত্যুর পর যমালয়ে গতি *** ৭০০ ২৩১ 
৬৮1 নরকের সংখা! ও নরকের অধিপতি ca. *** ২৩২ 
৬৯ তৃতীয় স্থান--মশক-মক্ষিকাদি জন্ম হে ২০ ২৩৪ 
৭০1. শরীর ধারণের জন্ত সব্বত্র পঞ্চমিমংযোগ আবশ্তক নহে ২৩৫ 
৭১। স্বপ্নাবস্থা .** তর হত ২৩% 


(ক) নৈয়ারিকপ্রত্ৃতির মতে বহার অৰাস্তবত| *** ২৩৭ 


“বিষ J 
(খ) বেদান্তমতে স্বপ্নে দৃপ্বস্তর সৃষ্টি ** 
গে) জীবই সবপ্ন-দৃপ্তের সৃষ্টিকর্তা 00 
(ঘ) স্বপ্নদর্শন মায়ামাত্র। কিন্তু সনয়ে সত্যেরও সুচক হয়: 
শ২। ুবুখি-বন্থ] তো cD 
(ক) নুযুণ্তির স্থানত্রয় *** ED 


(খ) স্ুযুধিভদে পরমাস্ম। হইতে জীবের উতান 
(গ) নুযুপ্ত লীবেরই পুনরুখান--স্বতন্র জীবের নহে 


-৭৩। মুৰ্চ্ছাবন্থা ও তাহার স্বরূপ চে 
৭৪1 পরত্রন্মের স্বন্প নিদ্ূপণ *** চে 
কে) .পরব্রহ্ধ রূপহীল চৈতত্তন্বরূপ cD 


(খে) » ইন্দিয়ের অগ্রাহ, কেবল মনোগ্রাহ 
৭৫ । সগুণোপাসকের মৃত্যুকালে পুণ্যগাপক্ষয় .. 
৭৬। ‘জাধিকাবিফ’ জীব ও তাহাদের অবস্থিতিফাল 
৭৭। জ্ঞানদপ্ধ কৰ্্দে ফল জন্মায় না ৩৩৩ 
৭৮। উপাসনার মহিত কর্মের স্বন্ধ নির্ণর 
(ক) এ বিষয়ে ভৈমিনি ও বেদব্যামের মতভেদ 
(খ) জ্ঞান কৰ্ম্ম-যাপেক্ষ নহে, শম-দমাদি-সাপেন্ 
(গ) সন্ন্যাসীর নিয়মলঙ্মনে দোষ an 
৭৯ । উপাসনার প্রতীক ও সন্পদাদিভের ..* 
কে) “অহংগ্রহ' উপাসনায় জীবে বদৃ্টি কর্তব্য 
(খ) প্রতীকাদি উপাসনায় চিন্তার নিয়ম ... 
(গ) উপাসনার বারংবার কর্তবাভা ০ 
(ঘ) মৃহ্যকাল পথ্যন্ত উপাসনার বিধি... 


২৪৩ 


২৪৫ 
২৪৭ 
২৪৮ 


২৫১ 


২৫৩ 


২৫৮ 
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৮০। উপামনায় আমন ও উপবেশনের নিয়ম *** ॥৩ ২৬০ 
৮১। বগ্ডণোপাসকের মৃত্যুকালীন অবস্থা ore ২০১ 
(ক) বাকৃপ্রহৃতি ইন্িয়ের মনেতে লয় “** = ২৩১ 
(থ) জীবে ইন্তিয়াদি-নমঘিত প্রাণের লয় *** ৬০, ২৬৯ 
(গ) জীবের তে্ঃগ্রভৃতি স্থন্ম ভূতে ঘর *** ৮০ ২১৩ 
(খে) দেহ হইতে উৎক্রনণের প্রণানী (ফুট নোট ) ০5 ২৩৩ 
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পাশ 


“আন্প্ডেক্রাস্থতেঃ কাল, 
নক্মেছেদাভ্ত-চিন্তস্রা ৷? 


সর্ধবচিন্তার অবসানভূমি নিদ্রাসমাগমের পূর্ববপরধান্ত এবং 
সর্ববসংহারক মৃত্যুর করালকবলে পতিত হইবার পূর্ববপর্ধ্যন্ত 
কেবল বেদান্ত-চিন্তায় সময়াতিপাত করিবে, অর্থাৎ মানুষ যতকাল 
বাচিয়া থাকিবে এবং যতক্ষণ জাগরিত থাকিবে, তানগুকাল 
নিরন্তর বেদান্ত-চিন্তায় মনোনিবেশ করিবে, অন্য চিন্তা করিবে 
না। এ নিয়ম আমরণ প্রতিপালন কারবে। 

এই অমুল্য উপদেশবাণী একদা এদেশের আদর্শভৃত শাস্তি 
ও সংযমের একনি উপাসক, ত্যাগব্রতের পরম সাধক, জ্ঞান- 
বিজ্নের অকুত্রিঘ যেবক এবং জত্য-সন্তোষের নিত্যসহচর 
অন্ধাপৃত ত্যাগী সন্যাসার পূত ক হইতে শোক-সন্ত/পদক্ধ 
বিশ্ব-মানবের উদ্দেশ্যে উচ্চারিত হইয়াছিল, এবং দেশে দেশে 
বেদান্ত-বি্ভার উজ্জ্বল মহিম। উদ্বোধিত ও প্রচারিত হইয়াছিল 
এই উপদেশবাণা হইতে সহজেই অনুমান কর! যাইতে পারে যে, 


গস 


২ হিন্দুদর্শন__বেদান্ত। 
তৎকালে এদেশে বেদান্তবিষ্ভার প্রভাব, প্রতিষ্ঠা ও প্রয়োজনীয়তা 
কি পরিমাণে অনুভূত হইয়াছিল এবং কতদূর বিস্তৃতি লাভ 
করিয়াছিল। 

যাহার! বেদান্তের অলৌকিক রহস্য-রত্র হৃদয়ে ধারণ করিয়া 
আপনাকে গৌরবমণ্ডিত মনে করেন, তাহাদের মুখে বেদান্তের 
গুণকীর্তন কিছুমাত্র বিশ্রয়কর ন! হইতে পারে ; আশ্চর্য্যের বিষয় 
এই যে, যাহারা আংশিকভাবেও বেদান্তের মৰ্ম্ম গ্রহণ করিবার 
উপযুক্ত অবসর লাভ .করে নাই, এবং সাধারণভাগেও উহার 
সহিত আপন।কে পরিচিত করিবার সুযোগ পান নাই, তাহারাও 
বেদান্তের নামোচ্চারণে ও বিষয়শ্রবণে সমধিক আদর, আগ্রহ ও 
আনন্দ পোষণ করিয়। থাকেন। বেদান্তশান্ত্রের সাব্প্রদায়িক 
পদ্গপাতশুন্া অমীম উদারতাই এবংবিধ লোকানুরাগ-সংগ্রহের 
ফারণ। দেখিতে পাওয়া যায়, এমন কোনও শাস্ত্র বা ধর্ম্ম- 
সম্প্রদায় নাই, যাহাতে ল্লাধিক পরিমাণে বেদান্তণান্ত্রের প্রভাব 
পরিদৃষ্ট হয় ন|। এই কারণেই স্বীকার করিতে হয় যে,বেদাপ্তের 
প্রভাব ও প্রতিষ্ঠা অনন্যমাধারণ ও অতুলনীয়। 


বেদান্তশান্ত্রের অনন্যসাধারণ গৌরব-প্রতিষ্ঠার অপর কারণ 
এই যে, বেদান্তশান্্র প্রকৃতপক্ষে কোনও ব্যক্তিবিশেষের কপোল- 
কল্পিত ঝ উচ্ছ. খল কল্পনাপ্রসূত মতবাদ নহে; উহা! বস্তুতঃ 
অপোরুষেয় স্বতঃ প্রমাণ বেদশান্্রেরই যারভূত (রহম্যাত্মক) অংশ- 
বিশেষ | বেদশক্স কোন জপ্প্রদায়বিশেষের নিজন্দ সম্পত্তি নহে 
ব| অধিকারডুভ নহে! উপবুক্ত অথিভার অহন করিতে পারিনে 


ফেলোশিপ প্রবন্ধ ৷ ৩ 


সকলেই সমভাবে উহার রসাম্বাদনে সমর্থ হইতে পারে। আলোচ্য 
বেদান্তণাপ্র সেই বেদেরই সারভূত অংশবিশেষ ; সুতরাং তাহাতে 
কোনপ্রকার সাম্প্রদায়িক পক্ষপাত থাক! সন্তবপর হয় ন! ও 
হইতে পারে না । 

বেদব্যাখ্াকার আপন্তদ্ব বলিয়াছেন" মন্-ব্রাাণয়ে!বোদু- 
মামধেয়ন্।৮ মন্বাত্মক মংহিতাভাগ ও ত্রাহ্মণ চাগ, এনদ্রঙয়ের 
সম্মিলিত নাম বেদ। অভিপ্রায় এই যে, বেদশাক্ত্র দুঃ ভাগে 
বিভল্ত ; একভ।খের নাম মধু, অপর ভাগের 
নান সংহিত।। মন্ত ভাগ ‘মংহিত|’ নামে 
পরিচিত এবং কর্ম্মোপযোগি-মন্তপ্রধান, আর ভ্রাহ্মণভাগ মন্েরই 
ব্যাখ্যান্বরূপ এবং যজ্ঞাদিক্রিয়ার অনুষ্ঠান-দদ্ধতি ও ত্রশ্মব্দ্ি। 
প্রভৃতি বিবিধ বিষয়ে পরিপূর্ণ । আরণ্যকভাগও এই ব্রাঙ্মাণ- 
ভাগেরই অন্তর্নিহিত অংশবিশেষ । 

উদ্ভ বেদের মধ্যে যে সমুদয় অংশ প্রধানতঃ ব্রদ্ধবিছা- 
প্রক্কাশক এবং জীব, জগৎ ও আত্মতব্ব নিরূপণে নিরত, সেই 
সমুদয় বেদভাগ 'উপন্ষিদ্‌" নামে পরিচিত হইয়াডে। উপনিষদ 
শব্দের প্রককঠিগত অর্থও এরূপ (১); স্বতরাং মন্র ও ত্রাহ্ষণভাগের 


(১) আঢ়ায্যগণ উপনিৰন্‌ শব্দের এইরসপ অর্থ নির্দেশ জিন্নত, 
“উপ' অর্থ-শাঘ, নি" অর্থ নিশ্চছ ও নিঃশেষ, “মত ধাতুর অর্থ 
বিশবণ, গতি ও অবসাদন। যে বিদ্যা অধিগত হহ্য়া মংনাবের মভাহা- 
বুদ্ধি শিথিল করিয়। দেয়, কিংবা! অভিরে ব্রন প্রাপ্রি ঘটায়, 'অথব! সংসার ও 
তন্দুলাহত অধিঘার অবমার (অকল্পণাহা) ধাৰন কৰে, যেছ বিঘাৰ শান 


বেদাস্ত। 


৪ হিন্দুরর্শন-_বেদান্ত । 


মধ্যে যেখানেই ত্রঙ্ষাবিষ্তার ন্বন্ধ আছে, তাহাই উপনিষদের 
মধ্যে পরিগণিত হইয়াছে । তবে অধিকাংশ উপনিষদ্ই ত্রাঙ্ষণ* 
ভাগের মধ্যে সন্নিবিষ্ট, মন্ত্রভাগের মধ্যে উপনিষদের সংখ্যা 
খুবই কম (১)। 
বেদের সার-সর্ধবন্থ উপনিষদ্শান্্রই যথার্থ বেদাস্ত। বেদান্তশব্দের 
অর্থ__বেদের সার, কিন্ত বেদের অন্ত _শেষভাগ (বেদান্ত) নহে; 
কারণ, বেদের আদি, মধ্য ও অবসান সববত্রই উপনিযদ্রূপী 
বেদান্তভাগের যদ্তাব দেখিতে পাওয়! যায়। ঈশাবাস্যোপনিষৎ 
প্রভৃতি ইহার উত্তম উদাহরণ রহিয়াছে। এইরূপ অর্থের প্রতি 
লক্ষ্য রাখিযাই উম সদানন্দ যতীন্দ্ৰ বলিয়াছেন “বেদান্তে! 
নাম উপনিষৎ প্রণাণন্‌, তদ্ুপকারীণি শারীরকসূত্রাদানি চ।* 
(বেদান্ত সার)। 
এখানে দেখ বায়, তিনি উপনিষদ্‌কেই প্রধানতঃ বেদান্ত নামে 
অভিহিত করিয়া, উপনিষদের অর্থপ্রকাশক ব| তাৎপর্্যনির্ণ।য়ক 
শারারকসূত্র ( বেদান্ত দর্শন) প্রভৃতিকেও বেদান্তমধ্যে 
উপনিবন্‌। বে সমন্ত গ্রন্থ তাদৃশ বিষ্থার প্রকাশক ব! প্রতিপাদক, সেই 
সমুদয় এও ও উপনিযন নামে পরিচিত ও বাবহত হইয়াছে। এই 
কাবণেই বৈদিক উপনিবৎ ব্যতীত, ব্রহ্ধবিষ্বার মামাংলক ও প্রক্কাশক 


শারাবকন্র ও ভগবদ্গাভা এহৃতি গ্রস্থ9 উপনিষব্‌ নামে পরিচিত ও 
ব্যবহত হইয়া থাকে। 


(১ প্রামন্ধ ঈপাবান্োপনিষদূ, শ্বেতাশ্বতরেপনিষদ ও কৌধীতকী 
মন্রোপনিযদ্‌ প্রহৃতি উপনিধদ্‌ গ্রন্থ মন্ত্র দাগের অন্তর্গত । কেনোপনিষদ্‌, 
কঠোপনিধদ্‌, মুওকোপনিষদ্‌, মাহুক্যোপনিব( প্রহুতি গ্রন্থ রাহ্মণভাগের 
অন্তহু্র। ফেলোশিপের প্রথম খণ্ড দরষব্য। 
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পরিগণিত করিয়াছেন। উদনুসারে মহাভারতীয় "দনত"সুজাতীয়- 
সংবাদ’ এবং ভগবদশীতা প্রভৃতি অধ্যা্বতততবপ্রকাশক কতিপয় 
গ্ৰন্থও বেদান্ত মধ্যে উচ্চ আসন লাভ করিয়াছে, কিন্তু ন্যায়রত্রাবলা- 
প্রণেতা ব্ৰহ্মানন্দসরস্বতী বলিয়াছেন__ 
শবেদাস্তপান্ত্রেতি__শারীরফমীমাংসা চতুরধ্যারী, তনকাযয-তদীয়টাকা" 
ঘাচম্পত্য-তদীয়টাকা-কমতরু-তদীরটীকা-পরিমলরপপ্রন্থগধাকে তাথঃ।” 
অর্থাৎ বেদান্তশান্ধ অর্থ ব্যাসকৃত শারীরকমীমাংস। ব! ব্রহ্মা 
সুত্র, এবং শন্বরাচার্াকৃত ক্রদ্সূত্রভায্য, বাচল্পতিমিশ্রকুত ভায্য- 
টাক! ভামতী, অমলানন্দকৃত তাহার টাক! বেদান্তকলতর এবং 
অপ্যয়দীক্ষিতকৃত তট্টাকা কল্পতরুপরিমল, এই পাঁচখানি গ্রন্থ | 
বলা আবশ্যক যে, ব্রগ্ধানন্দসরন্বত্তীর এই উক্তি খুব যুক্তি- 
যুক্ত বলিয়! মনে হয় না; কারণ, উল্লিখিত পাঁচখানি গ্রন্থ ছাড়! 
আরও বহুতর বেদান্তগ্রন্থ সুপ্রসিদ্ধ ও প্রচলিত আছে, এবং 
বেদান্তাচার্ধ্যগণ বিশেষ শ্রদ্ধা ও আদরসহফারে সে সকল গ্রন্থের 
অধ্যয়ন ও অধ্যাপনা করিয়া থাকেন (১)। তবে ত্রঙ্গানন্দসরন্ঘতী 
যদি বেদান্তশব্দে কেবল “বেদান্তদর্শন' মাত্র অর্থ গ্রহণ করিয়| 
এরূপ নির্দেশ করিয়া থাকেন, তাহ! হইলে তাহার প্রদর্শিত পদ্ধতি 
নিতান্ত উপেক্ষণীয় মনে হয় না। কারণ, বেদান্ত দর্শনের দিক্‌ 
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(১) শব্বাচাধ্যক্কত উপদেশদাহলরী, 'আত্মৰোধ, বিবেকচুড়ামণি, 
সর্ববেদাত্ত-দিদ্ধান্তসার, সংন্দেপশারীরক, 'অন্বৈতনিকি, দৈততরমিদ্িঃ 
চিত্বী, মিদ্ধান্তলেশ এতৃতি বহু প্রকরণগ্রন্থ এখনও বেদাস্তের অদপুষ্ট ও 
গৌরবনৃদ্ধি করিতেছে। 


তাহাতে আর সন্দেহ নাই। 


বৈদান্তিক জাতৰ বেদাস্তশান্ত্রকে তিন ভাগে বিভক্ত 

করিয়াছেন, এবং এ তিন ভাগকে ‘প্রস্থান’ নামে অভিহিত 

করিয়াছেন। প্রস্থান অর্থ__সাম্প্রদায়িক বিভাগ । প্রথম 

প্রস্থান-_উপনিষদ্‌, দ্বিতীয় প্রশ্থান_.শারীরক 

টু সূত ঝতরন্ূত্র, তৃতীয় প্রস্থান _ভগবদীতা ও 

অনত্-নুজাতীয়সংবাদ প্রভৃতি। অতি, সৃতি 

ও তর্ক, এই তিনই উক্ত প্র্থানত্রয়ের অন্তনিবিষ্ট রহিয়াছে । 

তন্মধ্যে, উপনিষদ্ভাগ-_সান্দাৎ শ্রুতি, ভগৰদগীত| প্ৰভৃতি 
স্থৃতি, আর ত্রহ্গদূত্র হইতেছে__আঁতিসহায়ক তর্কন্বরূপ (১)। 


(১) এই প্রকার প্রস্থানছেদ নির্দেশের উদ্দেগ্ত পাঠসৌকর্যাবিধান। 
৷ প্রথমতঃ উপনিষদ্শান্ম হইতেছে বেদান্তের সুত্রস্থানীয়। বেদান্তদর্শন 
তাহার ব্যাথ্যাগ্থানীয়, আর ভগবদ্গীতা এতৃতি গ্রন্থ বেদাস্তের উপসংহার 
শান্তর । সমন্ত উপনিষন্শাস্থ ও সম্পূর্ণ বেদান্তদর্শন আলোড়ন কবিয়া বে 
সার"দিদধান্ত অবধারিত হইয়াছে, মহধি বেদব্যাস ভগবান্‌ প্রীকুফের 
মুখে দেই দিদধান্তরাশিই ভগনদগীতার সংক্ষেপে একত্র ষংগ্রথিত করিকা 
রাখিরাছ্েন।  উদ্দে্ঠ__ছরিজ্ঞান্থগণ যেন অনায়াসে বেদাস্তের সারমর্ম্ম 
হদয়দম করিয়া ঢৃপ্রিনাভ করিতে পারে । এইআগ্যই ভগবদগীতা বেদান্তের 
উপসংহারপান্্ বলিয়া জগতে বিশেষ খ্যাতিলাভ করিয়াছে। 
গীতরাসাগাম্মো কথিত 'আছে_-অর্ুন কষে হাদয়রহনত 
জানিতে ইচ্ছুক হইলে পর, ভগবান রব" যত মে জদয়ং পার্থ” 
বলিয়া গীতাকেই 'ঠাহার দয় ৰা মর্স্থানরূপে নির্দেশ করিয়াছিলেন। 


ঙ িন্দুদর্শন__বেদান্ত । 
দিয়া এ পীঁচখানি গ্রন্থের গুরুত্ব ও উপযোগিতা যে, খুব বেশী, 


সা এপ 
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, প্রথমেই বলিয়াছি যে, উপনিষদৃই বেদোম্ত.:শব্দের মুধা নর্থ । 
ফেলোশিপ্‌ প্রবন্ধের প্রথম খণ্ডে ব্সামরা উপনিযদের বিস্তৃত 
বিবরণ প্রদান করিয়াছি, এখানে তাহার পুনরুল্লেখ অনাবশ্যক । 
এখানে এইমার বলিনেই যথেন্ট হইবে যে, উপনিষদ্‌ কথার মুখ্য 
অর্থ ত্ৰহ্মবিঘ! ৷ ত্ৰহ্ম সার আত্মা একই বন্ধ  স্বতরাং ত্রহ্মধব্যি! 
ও আত্মবিত| একই কথ|। এই আস্মবিষ্ঠাই সর্ঘনবিষ্ার শ্রেষ্ঠ 
পরা বিদ্ত,_-“ অধ্যাস্মব্দ্য| বিদ্যানাম্‌” ( ভগবনগীত! ১ম)! 
এই আত্মবিদ্য। ভিন্ন অপর সমস্ত বিদ্যাই অ-পর| বিদ্য।। পর! 
বিদ্য| একই প্রকার, কিন্ত অপর! বিদ্ধ! অনেকপ্রকার। প্রশ্নোপ" 
নিষদে এ বিবিধ বিঘযার নির্দ্দেশপূর্ববক বলিয়াছেন 

« দ্ধে বিশ্বে বেদি তব্যে-__পর] চৈবাপর! চ।” 

অর্থাৎ পরা ও অপরাভেদে বিবিধ থিষ্াাই জানিতে হইবে। এইরূপ 
ভূমিক করিয়া প্রথমতঃ অপর! বিদ্যার পন্চিয় প্রদানোপলক্ষে 
ধথেদাদি শান্তরকে অপর! বিস্তার অন্তভুক্ভি করিয়াছেন _ 

প্তত্ৰাপরা থথ্েদে! যনুর্কোদঃ নামবেদোহখর্কবেদঃ শিক্ষ। কল্লো ব্যাকরণং 
নিরুক্ং ছন্দো দো তিযমিতি” 

এখানে প্ৰধানতঃ খক্প্রভৃতি ঢারি বেদ অর্থাৎ যাগ-যজ্ঞাদি 
ক্রিয়াবোধক শাস্ত্রের ও শিক্ষণ প্রভৃতি ছয়প্রকার বেদাঙ্ের উল্লেখ 
করা হইয়াছে (১)। ইহা হইতেই বুঝা যায় যে, কেবল যজ্ঞাদি- 


[0) ছান্দোগ্যোগনিষদে নাবন ও মনতকুমাবের মংবাদে আরও বহুবিধ 
অপরাধিগ্ার উল্লেখ "ছে । যথা--"ম হোবাড খখেনং ভগবোহধোমি, 
যছুব্েদং সামবেধং বআখর্বণং চতু্থাসতিহাষ-পুবাণং পঞ্চমং বেদানাং বেদং 
পিত্র্যং রাশিং দৈবং নিধিং বাকোবংকাদেকারনং দেববিদ্ধাং ত্রদ্দবিপ্াং 
তূতবিস্তাং ক্ষৃত্রবিস্াং নক্ষত্রবিন্তাং মৰ্পদেৰঞ্জনবিঘাং এতব্ভগবোহখোি |” 

(ছান্দোগা ৭১১) 


ৃ ৮ হিন্দুদর্শন__বেদান্ত। 


ক্রিয়া ও তত্দিদ্ধির উপায়মাত্র-প্রদর্শক শান্্রই অপর! বিদ্তামধ্যে 
পরিগণিত ; আর যাহা। তাহ! হইতে স্বতন্ত্র, যাহ! দ্বার! সেই'অক্ষর 
পরত্রন্মকে জানিতে পার! যায়, কেবল তাহাই পরাবিষ্ঠারূপে 
“অথ পরা, যয়! তদন্মরমধিগম্যতে'” বাক্যে গৃহীত হইয়াছে । এই 
পরাবিষ্যাই ব্রশ্বাবি্া ও আত্মবিষ্থা। এই বিদ্যালাভেই মানব পরম 
শান্তিলীভে 'চিরকৃতার্থ হয়। সমস্ত উপনিষদ্শান্ত্র বিশ্বমানবকে 
এই অধৈত ভ্ৰহ্মবিদ্ভারই একমাত্র উপদেশ প্রদান করিতেছে। 
আর্য খষিগণ এই উপনিষদেরই সাহাযেযে ব্রঙ্গাবিদ্ধা। অধিগত হইয়া 
জনমমাজে প্রচার করিতেন, এবং শোকভাপদগ্ধ যানবহদয়ে 
শান্তিময় স্থধধার! সিঞ্চনে পরম পরিতৃপ্তি বিধান কবিতেন (১)। 


(১) পাশ্চাত্য পণ্ডিতগণের মধ্যে কেহ কেহ এবং এদেশেরও 
কতিপয় লোক মনে করেন যে, এদেশে অতি প্রাচীন কালে উক্ত ব্রহ্মবিদ্ধা 
কেবল ক্ষত্রিয়দাতির মধ্যেই নিবন্ধ ছিল। ব্রাহ্মণের! পরে ক্ষত্রিয়গণের 
নিকট হইতেই সেই ত্ৰহ্মবিদ্ধা প্রাপ্ত হইয়াছিলেন। অতএব ব্রহ্মবিশ্া ব্রাহ্মগ- 
জাতির নিলন্ব সম্পত্তি নহে। একথার অনুকূলে তাহার! কতকগুলি 
আখ্যায়িকার উল্লেখ করিয়া খাকেন। যেমন, ছান্দোগ্যোপনিষদে পধ্যপ্নি- 
বি্যাপ্রকরণে প্রবাহণ-আকুণিসংবাদ প্রভৃতি । বস্তুতঃ এরূপ কল্পনা বড়ই 
উৎকট ও 'অসমীচীন বলিয়া! মনে হয়? কারণ, প্রথমতঃ উপনিষদের 
আখ্যায়িকা-সমূহই অপ্রকৃত ; কেবল বিশ্রাগ্রহণের সুবিধার জন্তু ও বিদ্বার 
সাহায্য খ্যাপনার্থই শ্রতিতে ও সকল আখ্যায়কা কমিত হইয়াছে ) 
সুতরাং উহ! উরতিহাসিক তবনূপে গ্রহণযোগ্য নহে। দ্বিতীয়তঃ ছুই একটা 
বিস্বাব্যিয়েই এরূপ আখায়িক! দৃ্ট হয়, কিন্তু তাহ! দ্বারা সমস্ত ব্রহ্ম- 
বিযাকেই ক্ষাত্র স্পান্তি বলিৰার যুক্তি কি আছে? বিশেষতঃ পঞ্চায়িবিষ্া 


dams রাতারাতি ১ 
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এখানে বলা আবশ্যক যে, বহুজন্মদঞ্চিত ভেদবুদ্ধিবশে নিতান্ত 
মলিন মানবীয় মন কখনই সহজে সেই অদ্বৈত ভ্ৰহ্মানন্দরস- 
সমাস্বাদনে সমর্থ হইতে পারে না) বরং পদে পদে বিবিধ সংশয় 
ও বিপরীত বুদ্ধির বশবর্থা হইয়! নিতান্ত অধীরভাবে অধিক দুরে 
মরিয়া যায়। জিজ্ঞাস জনের পক্ষে ভ্রান্তিপ্রসূত সেই সংশয় ও 
বিপরীত বুদ্ধি বিদুরিত করিয়া! অদ্বৈত তত্ত সাক্ষাৎকার করিতে হইলে 
অগ্রে অধিগত বিষয়ে মনঃসংযমপূর্ববক তীব্র মননের আবশ্যক 
হয়। মনন অর্থই শ্র্ত বিষয়ের অনুকুল বিচার । উপনিষদের 
খধিগণ এ তন উত্তমরূপে বুঝিয়াছিলেন ; সেইজনাই তাহার! 
রক্ষাবিপ্তাপ্রকরণে শ্রবণের সঙ্গে সঙ্গে শরহার্থের দুঢ়তা-সম্পাদনার্থ 
মননেরও বিধান করিয়াছেন_-“আোতব্যো। মন্তবাঃ” ইত্যাদি । 
অধিকন্তু ত্রগাৰিস্তার প্রতি লোকের শ্রদ্ধা ও আদর সমুৎপাদনের 
নিনিত্ত এবং বিষয়টা স্থখবোধ্য করিবার জন্য সুন্দর সুন্দর 
আখ্যায়িকানুখে বহুবিধ বিচারের অব্তারণ| করিয়াছেন। 
তাহাতেও যাহাদের মনোরৃত্তি পরিবর্তিত ন! হয়, এবং রঙ্গাবিষ্ভার 
প্রতি শ্রদ্ধা বা অনুরাগ ন! জন্মে, তাদৃশ মলিনচিন্ত লোকদিগের 
হিতের জন্য নারায়ণাবতার ভগবান্‌ বেদব্যাস উপনিষদাবলীর 
তাৎপৰ্ম্য-নির্ণায়ক ভ্রহ্মসূত্র বেদস্তদর্শন প্রণয়ন করিয়াছেন । 


২৯৯ ভিডি... 
ত বন্মবিস্াই নহে। উহ! এক প্রকার উপাসন। মাত্র । আমর! বুঝি_ 
উত্তম বিয্া অধম পাত্রগত হইলেও যে, উপেক্ষা ব। ত্যাগ করিতে নাই, ইহ! 
জ্ঞাপন করাই ওঁ সকল আখ্যায়িকার গৃঢ় অভিপ্রায়। নেই ‘লভি পায়েই 
আদপগণ ক্ষত্রিরের নিকট ও দকল বিছ| এহণ করিয়াছিলেন। 


১০ হিন্দুদর্শন_বেদান্ত ৷ 
বেদান্তদর্শন। 


এখানে একথাও বল! আবশ্যক যে, বেদান্তদর্শনের বিপুল 
কলেবর যে, কেবল উপনিষদের বিচার লইয়াই পূর্ণতা লাভ 
করিয়াছে, তাহা নহে, পরম্ক বেদান্তের যাহ! কিছু, প্রয়োজন এবং 
যত রকম প্রতিপাগ্ধ--জীবের জন্ম হইতে মরণ পর্য্যন্ত, বন্ধ 
হইতে মুক্তি পর্য্যন্ত, এবং জগতের স্থ্টি হইতে প্রলয় পর্য্যন্ত; নমন্ত 
বিষয়ই অতি নিপুণতার সহিত উহাতে বিচারিত ও মীমাংসিত 
হুইয়াছে। এই কারণেই বেদান্তদর্শনের এত অধিক গৌরব ও 
আদর অদ্যাপি অক্ষুপ্নভাবে আত্মুরন্ষ! করিতে সমর্থ হইয়াছে। 

আমর! প্রথমেই বলিয়াছি__গোতমবুত ন্যায়দর্শন সর্বনাপেক্ষ! 
জ্যেষ্ঠ, আর বেদব্যাস-বিরূচিত বেদান্তদর্শন সর্বাপেক্ষা কনিষ্ঠ । 
স্ায়দশনের জ্যেষ্ঠত। সম্বন্ধে মতভেদ থাকিলেও বেদান্তদর্শনের 
কনিষ্ঠতা বিষয়ে কাহারও মতভেদ দৃষ্ট হয় না। ব্যবহারক্ষেত্রে 
যদিও কনিষ্ঠ অপেক্ষা! জোষ্টেরই শ্রেঠত| ব! উৎকর্ষ প্রায় সর্বত্র 
পরিলক্ষিত হয় সত্য, ত্পাপি জ্ঞানরাজ্ এ নিয়ম সমাদৃত হয় না, 
বরং ইহার বিপরা'ত ধ্যবহারই দৃষ্ট হয় জ্ঞানরাজ্যে জো. 
পেক্ষ। কনিষ্ঠেরই বলবন্ত বা প্রাধান্য হ্বারুত ও সমাদৃত হইয়া 
থাকে। প্রথনোতপন্ন জ্ঞান অপেক্ষ। পশ্চাদুৎ্পন্ন জ্ঞান যে, 
অনেকটা নির্দোষ--ভন্রান্ত, একথ! অস্বীকার করিতে পার! যায় 
ন1। এপক্ষে লে!কব্যবহারও সান্যপ্রদান করিয়া গাকে। প্রায় 
অধিকাংশস্থলেই এথনোৎপন় গানে ভ্রম-প্রমাদাদি দোষ বিদ্যমান 
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থাকে, কিন্তু শেযোৎপর জ্ঞানে প্রাযষ্ট মে সকল দোষ থাকে না) 
থাকে না বলিয়াই শেযোৎপন (কনিষ্ঠ) জবান ছারা প্রপমোৎুপন্ন 
(জ্যেষ্ঠ) জ্ঞান বাধিত বা ভ্রান্তি বলিয়া বিবেচিত হয়! থাকে | 
এই কারণেই প্রামাণ-নিপুণ পণ্ডিতগণ জ্োষ্ঠ জ্ঞানকে বাধ্য, 
আর কণিষ্ঠ-সু্ানকে বাধক বলিয়া নির্দেশ করিয়া থাকেন। 

লৌকিক ব্যনহারও সর্বতোভাবে একথার মদর্থন করিয়া 
থাকে। মনে করুন, সন্ধ্যার সময় পথে একটা রচ্দু দড়ী) পড়িয়া 
আছে। এমন সময় হঠাৎ একটা লোক সেখানে উপস্থিত হইল । 
তৎক্ষণাৎ সেই রচ্ছ্ুতে তাহার দৃষ্টি পতিত হইল এবং তাহাতে 
সর্পভ্রান্তি উত্পাদন করিল ; সন্দে মন্দে তাহার ভয় কম্পাদি 
উপস্থিত হইল। অনন্তর, তীব্র প্রণিধানের ফলেই হউক, অপর! 
বিশ্বস্ত লোকের উপদেশেই হউক, যখন তাহার সেই রচ্ছুতে 
রজ্জু-জ্ঞান উপস্থিত হইল, তখনই তাহার সর্পভ্রমও (্রান্তিজ্ঞানও) 
বিদুরিত হইল। এখানে সর্পভ্রম অর্থাৎ সর্প-ন্ষিয়ক ভ্রান্তান: 
হইতেছে প্রথমোৎপন্ন-ভ্যেষ্ঠ, আর রচ্ছুধ্ষিরক রঙ্ছু-ভান 
হইতেছে পশ্ঢাছু্পন্ন _কনিষ্ঠ। সেই শেষোহপন্ন রচ্ছু-জ্ঞান 
দ্বারাও প্রথমোহপন্ন (জোঠ) সর্পভ্রান্তি বাধিত হইল। এরূপ 
আরও বহু উদাহরণ প্রদর্শন করা! যাইতে পারে, যেখানে কনিষ্ঠ 
জ্ঞান দ্বারা জো জ্ঞানের বাব! সংঘটিত হইয়া থাকে । ভব 
ভ্যানোপদেশক শান্রসন্দদ্ধেও এই নিয়ম অনধি-ক্রদনীয় ; সুতরাং 
আলোচ্য বেদান্ত-দরশন বয়সে কনিষ্ঠ হটয়াও যে, পরামাথা-থৌরবে 
সর্বনাপেক্ষা শ্রেষ্ঠ আসন পাইবার যোগ্য, একথা বলিলে অন্ত 
হইতে পারে ন!। . 


১২ হিন্দুদর্শন_ বেদান্ত ৷ 

বেদস্তর্নর শ্রেষ্ঠ পক্ষে আরে! একটা কারণ এই যে, 
্যায়-বৈশেষিক প্রভৃতি যে সমুদয় প্রামাণিক দর্শনশান্্র প্রচলিত 
আছে, প্রায় সকল দর্শনেই অল্লাধিক পরিমাণে প্রোটিবাদ ও 
অজ্যুপগমবাদ স্থান পাইয়াছে, এবং স্থানবিশেষে শ্রতিবিরুদ্ধ 
কথাও সন্নিবেশিত হইয়াছে, কিন্তু আলোচ্য বেদাস্তদর্শনে উক্ত 
দোষের আদৌ সম্ভাবনা! ঘটে নাই। কারণ, বেদান্তদর্ণন-প্রণেতা 
বেদব্যাস নিজে বেদ-বিদ্যায় পারদর্শী চিলেন; স্ৃতয়াং ভাহাঘারা 
বেদবিরদ্ধ কথা সম্নিবেশিত হওয়া! সম্ভবপর হয় না। এই 
কারণেই ব্দোর্থ-মীমাংসাকালে তাহার অভ্যুপগমবাদ প্রভৃতি 
অসতপন্দ গ্রহণ করিবার পক্ষে কোনও সঙ্গত কারণ দেখা 
যায় ন! ; সুতরাং ততপ্রণীত বেদান্তদর্শনে বেদব্রিদ্জ কথা 
কিন্বা কোনও অমৎকল্লন| থাকা মোটেই সম্ভবপর হয় না। 


এই জন্যও বেদান্তদর্শনের গুরুত্ব সর্বাপেক্ষা অধিক বলিতে 
পার! যায়। (১) 
(১) স্ভায়দর্শনের ভান্মকার বাংস্তায়ন বলিয়াছেন--পসোংয়মত্যু* 
পগমসিদধন্তঃ স্ববৃদ্ধাতিশয়চিখ্যাপরিষয়। পরবৃদ্ধাবজ্ানায় চ প্রবর্ততে।* 
অর্থাৎ অহিশয় বুদ্ধিক প্রকাশের জন্য কিংবা পরপক্ষের প্রতি 
অবজ্ঞা প্রদর্ণননার্ঘ এই 'অহ্াপমগবাদ স্বীকৃত হইয়া থাকে। 
পরাশরোপপুবাণে কধিত 'আছে-_, 
“অন্দপাদ প্রণীতে চ কাণাদে সাংখা-যোগয়োঃ। 
ত্যাঙ্জাঃ আতিবিরুদ্ধোহংশঃ শ্রতোকশরৈনুর্ভিঃ ॥ 
জৈনিনীয়ে চ বৈয়াসে বিরুদ্ধোহংশো ন কশ্চন I 
শ্রত্যা বেদাথবিজ্ঞানে শ্রুতিপারং গন হি তৌ ॥” 


(বিজ্ঞানভিচ্রুত সাংখ/ভাণ্যহৃমিকা ) 
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বেদান্তার্শনের বেদৌপজীবিদ্বও গৌরবের অন্যব্ধি কারণ। 
পুৰ্ববমীনাংয। ও, উত্তরমীমাংনা ভিন্ন অপর সমস্ত দর্শনই তর্ক- 
প্রধান। আতি উহাদের পরিকল্পিত তর্কের সহায়কমাত্র ; কিন্তু 
বেদান্তদর্শন সেরূপ নহে। বেদান্তদর্শন সাক্ষাৎসন্বন্ধে শ্রতি- 
রাক্যের উপরেই প্রতিষ্ঠিত, আতিরই তাৎপৰ্য্য নির্ণয়ে নিযুক্ত; 
সথতরাং শ্রতিমূনক। আতির প্রামাণ্য ও গৌরব সর্বসম্মত). 

এখানে দেখা যায়, গোতমক্বৃত স্তায়দর্শন, কণাদক্কত বৈশেধিকদর্শন। 
কপিলক্ৃত সাংখ্যদৰ্শন ও পত্তপ্রলিকূত যোপদর্শন, এমকলের মধো শ্রুতি" 
বিরুদ্ধ অংশও আছে; এই জন্য শ্রতিপরারণ লোকদিগকে মেই সকল 
অংশ পরিভাগ করিতে উপদেশ কর! হইয়াছে । পক্ষান্তরে, লৈমিনিকৃত 
পূর্বামামাংনার ও বেদব্যানক্বৃত উৱ্তরমীমাংমার কোথাও শ্রতিবিরুদ্ধ 
কোন কথা স্থান গায় নাই ; কারণ, তংপ্রণেতা লৈমিনি ও বেদব্যাম 
উভয়েই বেদবিঘায় পারদর্শী ছিলেন। মহাভারতের মোক্ষধর্দ্েও ভদী- 
ক্রমে এই কথারই উল্লেখ দেখিতে পাওয়া! যায়। যথা-- 

প্ভায়ততব্্ান্ানেকানি তৈন্ডৈরুক্তানি বাদিভিঃ ॥ 
ছেস্বাগম-মনাবৈর্ধলা্ৎ ভগ ভ্ততাম্‌ ॥'” ইতি 

অভিপ্রায় এই বে, বিভিন্ন সতের প্রবর্তক পণিতণণ বহুবিধ ভায়তন্ব 
(ভর্কশান্থ) প্রণয়ন ফ'রিরাছেন। তন্মধ্যে বাহ! বেদানুগত, সদাচারসন্মত 
ও যুক্রিদ্বারা সমর্থিত, কেবল তাহাই গ্রহণ করিবে, কিন্ত বিপরীত 
অংশ গ্রহণ করিবে ন।। 

ইহা হইতে প্রমাণিশ হইতেছে বে, প্রামাণিক শান্েশ মধ্যেও এমন 
জ্নেক কথ! সন্িবিষ্ট আছে, যাহা কেবল তকের অনুৰোধে কিংব! স্বর 
প্রহিভাগ্রদরননের উন্দে্যে (প্রোঢ়িবাদগ্গপে ) নিদ্ধান্তাকারে উল্লিখিত 
হইরাছে। বন্তুতঃ বে সনুদর কথা গ্রনথকারের অভিপ্রেত বা সিদ্ধান্তরপে 


১৪ হিন্দুর্শন__বেদান্ত। 


-স্ৃতরাং তৃদুপজীনী বেদান্তদশনের প্রাণাণ্য-গৌরবও অবিসংবা- 
দিত ও অপ্রত্যাখোয় বলিয়! গ্রহণকরা উচিত । 


বিশেষতঃ আন্তিকগণের মধ্যে যত প্রকার ধন্দুসন্প্রদায় 
আছে, প্রায় সকল সম্প্রদায়ের আচার্ধগণই বেদান্তদর্শলকে নিজ 
নিজ্ঞ সণপ্রদায়ভুন্ত ক'রয়৷ লইতে প্রয়াম পাইরাছেন, এবং পায় 
সকলেই আপন আপন সিদ্ধান্ত সংরক্ষণের সহায়তাকলে বেদান্ত- 
i দর্শনের উপর ছোট বড় বহুপ্রকার ব্যাখ্যা্রন্থ প্রণয়ন করিয়া 
গিয়াছেন। বলিতে কি, মণ্প্রনায়নিনিবণশেযে এরূপ সমাদর 
'ও ব্যাখ্যান-সৌভাগা একমাত্র বেদান্তদর্শন ভিন্ন অপর কোন 
দর্শনের ভাগোই সম্ভবপর হয় নাই । বেদান্তদর্শনের অমামান্য 
আদরের কথ! স্মরণ হইলে, স্বতই মহাকবি কালিদাসের সেই 
কথ| মনে পড়ে__ 
“তহমেৰ মতে! নহপতেবিতি সর্বা পরক্কতিঘচিন্তরত ॥” 
বিশেষ এইযে, সেখানে কেবল রঘুর প্রকুতিপুপ্যই বাবহার- 
গুণে বিমুগ্ধ ছিল ; আর এখানে বেদান্তদর্শনের ভাব, ভাষ ও 
বিষয়ের গোরবমহিনায় বিশ্বমানরই বই বিমুগ্ধ হই ছে I 


গ্রচুণযোগ গ্য নহে। প্রাচীন আর্মশান্দেও যে, চক অন্যুপগমবার স্থান 
লাভ করিয়াছে, প্রসিন্ধ বিফুপুরাণ হযতে নে সংবাদ জানিতে পারা যায় - 
“এতে হিন্দৃশাং দৈতা বিকমাহ কথিত! নর 
হস্থাত্াপণমং হত মৃংক্ষেপঃ য় তাং মন 8৮1 (১১৭৮৩ শ্লোক ) 
এখানে 'অবস্থাভেদে “এ প্রাপগমবাদ? অবপধুনেগ বথা ম্প্াক্ষরেই 
শ্ৰীকৃত হইরাছে। 


ফেলোশিপ প্রবন্ধ! ১৫ 


অধিক কি, যে সকল ন্যাঘাচাধ্য দৈতবাদে একান্ত অনুর ও 
তহ্সংরদ্দণে বদ্ধপরিকর, তাহাদের মধ্োও বনেকাকে আস্মগডাণ- 
প্রধান বেদান্তসিদ্ধান্তের প্রতি যথেষ্ট শ্রক্া ও অনুরাগ প্রকাশ 
করিতে দেখা যার। ন্যায়াচার্ধ্য মহধি গোতম বলিয়াছেন 

প্তন্থাধাবযার-মংরদণা্থং জয়া-বিতণ্ডে--নীদগ্রবোহ-দংরক্ষণার্গং 
কণ্টকশাথাবরণব ॥” ( ৪1২1৫০) । 

অর্থাৎ গোতমের মতে ‘কথা’ তিন শ্রেণীতে বিভন্ত-_বাদ, 
লন ও বিত! (১) ! তন্মধ্যে ফল ও বিতগ1 কথার প্রকৃত 
উদ্দেশ্য_তক্বনিশ্চয় নহে, পরদ্ক কুতরনিশ্চয় তাবে সংরক্ষণ ॥ 
বীজের অনুর রক্ষার জন্য জমাতে যেমন কণ্টকময় বৃন্দশাখ। দ্বার! 
আবরণ কর! ( বেড়া দেওয়! ) হয়, তেমনি নির্ধারিত তন্বনিন্চয়ে 
যাহাতে কেহ বাধ! ঘটাঁইতে ন! পারে, এন্দর্ে জল্প ও বিতণ্ড!- 
কথার আবশ্যক হয়। একথা দ্বার! প্রকারান্তরে দম ও বৰ্তি! 
প্রধান ব্ৰশান্স্রেব অবস্থাও প্রকাশ কর! হইল॥ অঙ্গাতনাম! 
জনৈক প্যায়াচাৰ্নোের উদ্ভি বিয়। একটা কথা প্রসদ্ধ আছে, 
তাহাতে উল্লিখিত গোতনসূতরের মৰ্ম্ম আরও সুল্পন্টার্থ করা 
হইয়াছে । কথাটা এইরূপ _ 

এইদং তু কণ্টকাবরণং, তং ছি বাদবায়ণাং "> 


(১) তন্বনিরপণপ্রধান কথার নাম খাদ। তন্থানর্ণর়ের উদ্দেশ্রে 
আর নিন্দের 


পক্ষ পতিগক্ষ গ্রহণগুর্যক যে, বিচার, তাহার নাম জয় 
কোনও পক্ষ অথাৎ স্থিরতর মত বা সিদ্ধান্ত নাই, 'অথচ কেবল পরপন্ধ 
খৃগুনেশ বগা যে, বিড়ার, তাহাৰ লাম বিত৭1। 


৯ 
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" এখানে স্পষ্টই বল! হইয়াছে যে, তর্কপ্রধান এই হ্যায়দশন 
কেবল অন্কুর-রক্ষণার্থ স্থাপিত কণ্টকশাখার বেড়া মাত্র ; বস্তুতঃ 
ইহা তব্বকথ। নহে ; তন্ব জানিতে হইবে বেদব্যাসকৃত বেদান্ত- 
দর্শন হইতে । একথার. আর অধিক ব্যাখ্যান অনাবশ্যক | 

প্রসিদ্ধ ন্যায়াচার্ধ; উদয়নাচার্ধয নিজে প্যায়সন্মত দৈত- 
বাদের পক্ষপাতী ছিলেন৷ আশ্চর্ধের বিষয়, তিনি দ্বৈতবাঁদ্রের 


পক্ষপাতী হইয়াও আত্মতন্বোপদেশক বেদান্তদর্শনের প্রতি যথেষ্ট 


অনুরাগ প্রদর্শন করিয়াছেন। সে অনুরাগ তাহার লিখনভঙ্গী 
হইতেই জানিতে .পারা যায়! তিনি স্বকৃত ‘আত্মতত্ব-বিবেক’- 
নামক গ্রন্থের এক স্থানে বেদান্তস'মমত আত্মজ্ঞানকে লক্ষ্য করিয়া 
বলিয়াছেন__ 
প্সা চাবস্থ ন হেয়, মো্*নগরে গোপুরায়দানত্বাৎ।' 
অর্থাৎ বেদান্তস্মত আত্মভ্বান কাহারও পক্ষেই উপেক্ষণীয় 
নহে; কারণ, উহাই মোক্ষনগরে প্রবেশের 'গোপুর'_ পু" 
প্রবেশের প্রধান উপায় । এখানে তিনি বেদান্তের মুখ্য প্রতিপাদ্য 
আত্মজ্ঞানের শ্রেষ্ঠ! মুক্তকণ্টে স্বীকার করিয়াছেন। ইহার 
পরেও তিনি শুন্যবাদী বৌন্ধনত খণ্ডন প্রসন্দে পুনরায় বেদান্ত" 
সম্মত ( শন্বরসন্্রত ) বিবর্তবাদের সমালোচন| উপলক্ষে অতি বড় 
একটা কথা বলিয়াছেন 
শতদান্তাং তাবৎ, কিমার্্রকবণিন্মাং বহ্ত্রচিন্তর|।” 
অর্থাৎ বেদান্তসম্মত বিবর্তবাদের আলোচনায় আমাদের 
প্রয়োজন নাই। বেদান্তসদ্মত বিবর্তবাদের আলোচন! করা 
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আদার ব্যাপারীর জাহাজের খবর লওয়ার মত অনধিকার চর্চা 
ভিন্ন আর কিছুই নহে। ইহ! হইতে বেশ বুঝিতে পার! যায় যে, 
তিনি কেবল মুখে নয়, মনে মনেও বেদান্তসিদ্ধান্তের উপর প্রগাঢ় 
" শ্রদ্ধা ও অনুরাগ, পোষণ করিতেন। তিনি আর এক স্থানে 
শনযাবাদী বৌন্ধকে সন্বোধন করিয়া বলিয়াছেন (১) 
প্প্রবিশ বা! এনির্ধচনীর়ধ্যাভিনুন্দিং। তি্ঠ যা মতিকর্দমমপহার থা" 
নয়ামুনারেণ ৷” 
হে শূন্যনাদা ণোদ্ধ, তুমি কিছুতেই তোমার দিদ্ধান্ত রক্ষা 
করিতে পারিতেছ না, এবং পারিবে ন! । এখন তোমার দুইটা পথ 
উন্মুক্ত আাছে,_এক বেদান্তের ‘অনির্ব্বচনায়খ্যাতি'-গন্তে প্রবেশ- 
করা, আর না হয়, মনের ময়লা মর্থাহ বুদ্ধির দোষ দূর করিয়া 
ন্যায়ের মতানুসারে চল! । অতএব, হয় তুমি দৃশ্যমান জগত্প্র- 
পের অস্তিত্ব অপলাপ করিয়া বেদান্ডের অনিববচনায়খ্যাতিযাদের 
আশ্রয় গ্রহণ কর (২), নচেৎ-জগৎপ্রপঞ্চের অস্তিত্ব স্বীকার করিয়া! 


(১) বৌদ্ধদের এক সম্প্রবারের নাম “মাধানিক”। মাধামিকগণ 
' শুন্তবানী। তাহারা বলেন, জগতে যাহ! কিছু সং-_যাহা কিছু আছে, বে 
সমন্তই শুন্ভাবশেষ, অর্থাৎ শৃন্তেতে পরিসমাপ্ত হয়, শুভ অৎপনার্থের 
শেযাবদ্থা। ॥ প্রদীপ নির্বাপিত হইলে যেমন শুনে পরিণত হব, তেননই 
ভগতেরও সবই শুন্ত হইয়া যাত, কিছুই 'আর 'অধশি্ থাকে না 
অনন্তই অসতা। 

(২) শদ্ধরাচার্ধয বেদান্তব্যাখ্যায় “অনির্বাচনীয়থ্যাতি! নানে একটা 
সিদ্ধান্ত সংস্থাপন করিয়াছেন॥ তাহা! এইরূপ, বুদ একমাত্র সত্য বন্ধ, 
ভপতির সমন্তই অসভ্য--মিথা|। ব্রদ্দের একটা শক্ধি আছে, তাহার নাম 
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১৮ হিন্দুদর্শন-_-বেদান্ত । 
আমানের স্যায়সন্মত মত অবলগ্বন কর। তোমার শৃন্যবাদ কিছুতেই 
রক্ষা গাইতেছে মা ॥ আচার্য্য শঙ্করস্বামী বেদান্তদর্শন অবলম্থনে - 
“আনির্ববচনীয়খ্যাতি” স্থাপন করিয়াছেন। আচার্য্য উদয়ন এখানে 
সেই কথারই উল্লেখ করিয়াছেন ॥ বেদান্তের অনির্ববচনীয়খ্যাতি- 
বাদ যদি আচার্য্য উদ্বয়নের অনুমোদিত না হইত, তাহা হইলে, 
তিনি কখনই পরপক্ষ খণ্ডনন্থলে “অনির্বনচনীয় খ্যাতি'কে স্বিদ্ধান্তের 
সমান সম্মান প্রদান-করিতেন ন! ; অথচ তাহাই তিনি করিয়াছেন। 
অভএব, বেদান্তদর্শনের উপর যে, তাঁহার বিশেষ সম্মানবুদ্ধি 
ছিল, একথা বলিলে অত্যুক্তি কর হয় না। (১) 

আচার্য্য উদয়ন ওঁ গ্রন্থেরই অন্যত্র বৌদ্ধমত খণ্ডন উপলক্ষে 
আরও স্পষ্ট কথায় বেদান্তের প্রশংস! কীর্ভন করিয়াছেন। 
সেখানে তিনি বলিয়াছেন 

“ন শ্রাহভেদমবধুয় ধিয়োহস্তি বু, 
তন্বাধনে বলিনি বেদনয়ে জয় ইঃ। 


নোচেদনিন্দ্য মিদমীদৃশমেব -বিশ্বং__ 
তথ্যম্‌, তথাগতনতন্ত তু কোহবকাশঃ গু 


মায়! বা অবিদ্ধা। এই মায়া ব্ৰহ্ম হইতে ভিরও নয়, অভিন্ন নয়, সংও 


নয়, অসৎও নয়,_উহ! অনির্কচনায়, অর্থ/ৎ মায়াকে সং বা অনতরূপে 
নির্বাচন কর! যায় নাঃ এইন্দন্ত উহ! 'অনির্বচনায়। এই অনির্বাচনীয় 
মায়াপ্রভাবে নির্বিকার 'দদ্ধিতীয় ব্রদ্দেও দৈতভাব উপস্থিত হয়। 
ব্সনির্বাচনীয় মায়! দ্বার! কলিত বিধায় এই দৈত জগৎও অনির্বাচনীয়রূপে 
পরিগাণত। 

(১) কোন কোন নৈয়াযিক “বেদান্ত যদি শান্ত্রাণি বৌদ্ধৈঃ কিমপ- 
রাধাতে" ইত্যাদি প্রকার বিদ্রপবাণী প্রয়োগ করিয়া আপনাদের 'অসমীক্ষ্য- 
কারিভার পরিচয় দিয়া থাকেন। তাহারা উপরি উদ্ধৃত উদয়নাচারঘ্যের 

কথ! গুনিয নিশ্চয়ই বিন্মিত হইবেন। 


$ ফেলোশিপ প্রবন্ধ । . ১৯: 


অভিপ্রায় এই যে, বৌদ্ধগণ বুদ্ধি-বিজ্ঞানের অতিরিক্ত বাহ্‌ 
"পদার্থের অস্তিত্ব অন্বাকার করেন। তাহারা বলেন-_-লামাদের 
মানসিক জ্ঞানই অবিষ্ভাদোষে বাহ ঘটপটাদি পদার্থাকারে প্রকাশ 
- পাইয়! থাকে, বাহিরে উহাদের কোন সন্তাই নাই ইত্যাদি। 
আচার্য্য উদয়ন বলিতেছেন যে, বৌদ্ধদের এ সিদ্ধান্ত যুক্রিনিদ্ধও 
নয়, এবং নৃতনও নয়। প্রথমতঃ বাহিরে বুৰধিগ্রাহথ কোন 
পদাৰ্থ ন! থাকিলে বুদ্ধির বৃত্তিই (জ্ঞানই) হইতে পারে ন! ; কারণ, 
বিষয়রহিত জ্ঞান কোথাও দৃষ্ট হয় না, এবং হইতেও পারে না। 
কাজেই অন্তর বুদ্দি-বিজ্ঞানই যে, বাহা বস্তুরূপে প্রকাশ পায়, 
একথা যুক্তিদন্গত হইতে পারে না। দ্বিতীয়তঃ বাহ ঘটপটাদি 
পদার্থের অসতাতাই যদি অবধারিত হয়, তাহ! হইলেও প্রবল 
বেদনয়ের অর্থাৎ বিবর্তবাদী বেদান্তেরই ময়। কারণ, অদ্বৈতবাদী 
বেদান্তিগণের মতে ত্রঙ্জাতিরিক্ত কোন বন্তুই, এমন কি বুদ্ধি" 
বিজ্ঞানও সত্য নহে, পরস্ত মায়িক-_অনতা । কাজেই এপক্ষে 
বৌদ্ধকে বেদান্তমতে প্রবেশ করিতে হয়। আর যদি তাহা না 
হয়, তবে ত দৃশ্যমান বিশ্ব, যেরূপ দৃষ্ট হইতেছে, সেইরূপই 
সত্য বলিয়! স্বীকার করিতে হইবে; স্বতরাং তাহা হইলে 
ন্যায়নতেরই জয়। অতএব বৌন্বমতের আর অবকাশ বা 
কার্ধ্যক্ষেত্র কোথায়? 

এখানে উদদয়নাচার্ধ্য ‘বেদনয়' বেদান্তকে ‘বলিনি’ (প্রবল) 
বলিয়! বিশেধিত করিয়াছেন। ইহ! হইতে বুঝা! যায় যে, ইদানীন্তুন 
নৈয়ািকদের মধ্যে কেহ কেহ বেদান্তরর্শনের উপর অবজ্ঞা 


২০ হিন্দুদর্শন_বেদান্ত 1 
বা অনাস্থা! প্রদর্শন করিলেও প্রাচীন প্রবীণ ম্যায়াচার্যাগণ কখনও 
সেরূপ ব্যবহার করিতেন না, বরং সমধিক শ্রদ্ধাই' প্রদর্শন 
করিতেন ; উক্ত উদয়নবাক্যই তাহার প্রমাণ । 
[েদেক্যাসেল্স আবির্ডীবক্কাল। ] 

এমন উপাদের সর্বদসন্প্রদায়ের আদরের বস্তু উক্ত ত্রন্মাসূত্র , 
বেদান্তদর্শন যে, কোন শুভ সময়ে প্রাদুভূতি হইয়াছিল, তাহা 
জাঁনিবার জন্য পাঠকবর্গের কৌতুহল হওয়া খুবই স্বাভাবিক ও 
প্রয়োজনীয় ; সুতরাং তদ্দিষয়ে কিঞ্চিৎ আলোচন! কর। অসম্গত 
মনে হয় না। ম্যায়-বৈশেধিকাদিদর্শনের আবির্ভাবকাল যেরূপ 
দুর্ভেন্ত অন্ধবারাৰৃত ও সংণয়সমাকুল, আলোচ্য বেদান্তদর্শনের 
আবির্ভাবকাল সেরূপ দুর্বিংজ্ঞেয় ব। সংশয়াবিষ্ট নহে; কারণ, 
উহার রচয়িতার আবির্ভাবকাল ন্মরণাতীত নহে । তদ্বিষয়ে 
সাক্ষ্যপ্রদানক্ষম ইতিহান গ্রন্থ এখনও বিদ্যমান আছে ; স্বতরাং 
সেই সময়ের সাহায্যেই তৎপ্রণাত বেদান্তদর্শনের কালও সহজেই 
সংকলন কর! যাইতে পারে । 

নারায়গাবতার মহমি বেদব্যাস যে, ব্রহ্গসূত্র বেদাম্তদর্শনের 
রচয়িতা, তন্বিযয়ে আজ পর্যন্ত কাহারে! মতভেদ নাই। প্রাচীন 
ইতিহাস হইতে জানা যায় যে, ভগবান নারায়ণ ছবাপরের শেষ 
সময়ে পরাশরের গুরসে মহ্যবতীর গর্ভে প্রাচুর্য তে হইয়। প্রথমে 
কৃষঃদৈপায়ন নামে অভিহিত হন, পরে তিনিই বেদবিভাগ পূব 
সংহিতা সংকলন করিয়! বেদব্যাস নামে পরিচিত হইয়াছিলেন। 
বর্তমান কলিমুগের বয়ঃপরিমাণ কিঞ্চিদধিক পঞ্চ সহস্র বৎস্র। 


ফেলোশিপ প্রবন্ধ । ২১ 
ইহার পূর্ববসন্ধ্যার কাল ছত্রিখ হাজার বহসর ; সৃতর!ং একুচলিন 


,হাঙ্জার বতুসূর পূর্বের কোন এক সময়ে বেধ্যাসের আবির্ভাব 


হইয়াছিল বুঝিতে হইবে। তাঁহার সন্বদ্ধে এতরণেক্ষ সন 
জন্মপত্রিক! নির্দেশ করা অসন্ভব ও অনাবশ্যক ; এবং এন্ত 
অধিক সময়ক্মেপ করাও নিপপ্রয়োজন ; সুতরাং এ কথা এখানেই 
শেষ করিয়৷ ত্রক্মসূত্র রচনার সময়-নির্দেশের চেষ্টা করা যাউক। 
[ভ্রঙ্গন্থুত্র লরনাল্প কাল] 

এদেশের প্রামানিক ইতিহাস, পুরাণ ও মহাভারতপ্রভৃতি 
গ্রন্থ আলোচন! করিলে জানিতে পারা যায় যে, মহযি বেদব্যাস 
কেবল বেদশান্ত্রের বিভাগ সাধন করিয়াই নিরন্ত হন নাই। তিনি 
ত্ৰহ্মসূত্ৰ { বেদান্তদর্ণন), অষ্টাদশ মহাপুরাণ, মহাভারত, এবং 
ধর্মসংহিভ প্রভৃতি আরও অনেক গ্রন্থ রচনা করিয়া আপনার 
কর্তব্য সমাধ| করিয়াছিলেন। ইহাও জানিতে পারা যায় যে, 
বেদব্যাস সর্ববপ্রথমে বেদবিভাগ সম্পাদন করিয়া এবং শিষ্যবর্গে 
সে সকলের অধ্যয়ন ও অধ্যাপনার তার সমর্পণ করিয়া, পরে 
অপরাপর গ্র্থনিচয় রচন! করিয়াছিলেন; কিন্তু এ সকল গ্রন্থের 
মধ্যে কোনটা পূর্বে ঝা কোনটা পরে রচনা করিয়াছিলেন, সে 
কথ কোথাও স্পষ্টাক্ষরে কথিত নাই । দেবীভাগবতের তৃতীয় 
স্বদ্ধে একটা প্লোক আাছে। তাহাতে বেদব্যাসকৃত গ্রন্থতেণীর 
পারম্পর্য্য ক্রমে উল্লেখ দৃষ্ট হয়। যথা 


এ বেদশাখাঃ পুরাণানি বেদান্তং ভারতং তথা! 
কৃত সম্মোহ-সম্ম,ঢোংভবঃ রাজন্‌ মনন্তপি |” 


এই গ্লোকোক্ত ক্রনকে যদি গ্রন্থরচনারই যথার্থ ক্রম বলিয়া 
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গ্রহণ .কর! যায়, তাহ! হইলে বেদশাখার পরই পুরাণগ্রন্থ, 
অনন্তর বেদান্ত ( ব্রহ্মাসূত্র ), তাহার পর মহাভারত রচিত হইয়া- 
ছিল বুঝিতে হয় (১)। কিন্তু মাৰ্কণ্ডেয় পুরাণে মহাভারতের পরে 
পুরাণ রচনার কথ! দেখিতে পাওয়!| যায়। ক্রৌষ্ট,কি জিজ্ঞান্ব- 
ভাবে মার্কণ্ডেয়ের সমীপে উপস্থিত হইয়! বলিতেছেন 


“' তদিদং ভারতাখ্যানং বহর্থং শ্রুতিবিস্তরম্‌। 
ততো জাতুকামোহহং ভগবস্তসুপ স্থিতঃ ॥ % 


আমি মহাভারতে যে উপাখ্যান অবগত হইয়াছি, তাহাই 
যথাযথভাবে জানিবার ইচ্ছায় আপনার নিকট উপস্থিত হইয়াছি। 
এখানে মহাভারতের পর যে, মার্কণ্ডেয় পুরাণ বিরচিত হইয়াছিল, 
তাহা একপ্রকার স্পষ্ট কথায়ই ব্যক্ত কর! হইয়াছে। বাস্তবিক 
গক্ষে, পুরাণ রচনার পর যে, মহাভারত বিরচিত হইয়াছিল, একথা 
বহু প্রমাণ দ্বারাই সমধিত হয়। মৎস্তপুরাণে আছে-_ 


“অষ্টাদশ পুরাণানি ক্ত্ব। সত্যবতীন্ুতঃ | 
ভারতাখ্যানমধিলং চক্রে তুপবৃংহিভম্‌ ৪, 


অর্থাৎ সত্যবতীনন্দন বেদব্যাস অধ্টাদশ পুরাণ রচনা 
করিয়া অবশেষে সম্পূর্ণ মহাভারত গ্রন্থ রচন| করিয়াছিলেন। 


(2)। মত্ত পুবাণেই অন্তত্ৰ কথিত আছে,__ 


“ অষ্রাদপততান্ত পৃথক্‌ পুরাণং যৎ পরদৃশ্ততে । 
বিজঞানীধবং ছিজশ্ৰেষ্টান্তদ তেভ্যো| বিনিগ্তস্‌ ৪», 
দশ পুরাণের অতিরিক্ত যে সমন্ত পুরাণ ( উপপুরাণ ) দৃষ্ট হয়, ও 
সমন্ত গঁ্ বিভির সময়ে উক্ত অষ্টাদশ পুরাণ হইতেই বহির্গ হইয়াছে; 


সুতরাং সে সকল পুরাণের সহিত মহাভারত বা বেদান্তদর্শনের পোর্কাপর্য্য 
চিন্তার প্ররোজন নাই। 


ফেলোশিপ প্রবন্ধ ৷ হও 


ইহ! দার! উত্তণরূপে প্রমাণিত হইতেছে যে, মহাভারত রচনার- 
পূর্বেই অষ্টাদশ পুরাণ বিরচিত হইয়াছিল । আলোচ্য বেদান্ত- 
দর্শন যে, অষ্টাধশ পুরাণেরও অগ্রে আত্মলাভ করিয়াছিল, একথা! 
- প্রকারান্তরে প্রমাণিত হইতেছে। পুরাণশীন্্রই এ বিষয়ে বিশ্পষ্ট 
সাক্ষ্য প্রদান করিতেছে। গরড়পুরাণে ভাগবতগ্রন্থের পরিচয় 
গ্রদানপ্রসঙ্গে কথিত আছে» 
অর্থোহয়হ ্রদ্নুত্রাণাং ভার তাথবিনির্ররঃ। 
গায়্রা। চ নমার্তন্তদৈ ভাগবতং বিদুঃ 0 * 
(িধরস্থামিধৃত গরুড়পুরাণ ) 
এখানে যখন শীমন্তাগবতকে র্ধসূর__বেদান্তদর্শনেরই অর্থ 
বা ব্যাখ্যাস্বরূপ বণিয়া! নির্দেশ কর। হইয়াছে, তখন বেদান্তদর্শন যে, 
পুরাণেরও পুর্বদবর্থী, তত্যয়ে সন্দেহ নাই। কারণ, পূর্ববর্তী 
গরন্থই পশ্ঢা ব্যাখাত হইয়। থাকে ॥ বেদান্তদশন পূৰ্বেৰ বিদ্যমান 
থাকিলেই পণ্চাৎ তাহার ব্যাখ্যারূপে ভাগবত পুরাণ বিরচিত 
হইতে পারে, নচেৎ নহে (১)। তবে যে, দেবীভাগবতে পুরাণ- 
রচনার পরে বেদান্তদর্শন রচনার কথা উল্লিখিত হইয়াছে, তাহ! 
বস্তুতঃ এ সমুদয় গরন্থরচনার পৌন্াপর্যবোধক নহে, পরস্থ 
ব্যাসরুত গ্রন্থরাশির নিদর্শনমাত্র, এবং তাহা দারা, বেদব্যাস যে, 


(১) শ্রীমগ্কাগবতের প্রথম লোকে 'সতাং পরং কথায় বেদাস্থের 
« অথাতে। বন্মজিক্ঞামা” (১৯১) নুতরের অর্থ বিবৃত কর! হইয়|[, এবং 
“নাগ যতঃ ” কথায় বেদাস্তেব দ্বিতরীর হুযে “ জন্ম ঘতঃ ১১২) 
সুতরের অর্থ ব্যাখ্যাত হইয়াছে, এইসপ অভিগ্রায়েই “অর্থোৎয়ং 
দ্মসথজাগাং '” ব্ল! হইয়াছে। 


ৃ 
| 
| 


২৪ হিন্দুদর্শন__বেদান্ত। 

এ ষমূদয় গ্রন্থ রন! করিয়াও, প্রকৃত ত্বনির্ণয়ে সমর্থ হন নাই, 
এই কথাই সেখানে ব্যক্ত কর! হইয়াছে মাত্র, কিন্তু গরন্থসনূহের 
পৌর্ববাপর্ধ্য কথিত হয় নাই। দ্বেবীভাগবতের টাকাকার নীলকও 
একথা স্বীকার করিতে বাধ্য হইয়াছেন। বস্তুতঃ পুরাণে ও 
মহাভারতে বহুল পরিমাণে বেদাত্তদর্শনের নামোল্লেখ দৃষ্ট হয়, 
তদ্দর্শনেও অনুমিত হয় যে, পুরাণ 'ও মহাভারত রচনার পূর্বেই 


বেদান্তদর্শন বিরচিত ও প্রচারিত হইয়াছিল । নচেৎ এঁ সমুদয় 


শাস্ত্রে বেদান্তদর্শনের উল্লেখ পাক! কখনই সম্ভবপর হইত না। 
প্রাশরোপপুরাণে “বৈয়াস' শব্দদার৷ ত্রহ্মসৃত্রের উল্লেখ আছে_ 
“জৈমিনীয়ে চ বৈয়াসে বিরুদ্ধোহংশে। ন কশ্চন ॥ 
শ্রত্যা বেদার্থ-বিজ্ঞানে শ্রতিপারং গভৌ হি তে ॥* 
এখানে 'জৈমিনীয়' শব্দে পুর্বমীমাংসা, আর 'দৈয়াস' শব্দে 
ব্যাসকৃত উত্তর-মীমাংস! বেদা্তদর্শনই অভিহিত হইয়াছে । 
মহাভারতের অন্তর্গত ভগব্দগীতায় 'বেদান্ত' ও ‘ব্ৰহ্মসূত্ৰ' 
শব্দের উল্লেখ দেখিভে পাওয়া যায়। যপা_ 
পবেদান্তকৃৎ বেদবিদেব চাহম্‌ ৷” 
"বদ্সর-পদৈশ্চৈব হেতুমন্তিৰ্বিনিশ্চিতৈঃ।* ইত্যাদি 
উল্লিখিত প্রথম বাক্যে ভগবান আপনাকে «বেদান্তকৃৎ'_. 
বেদান্তের কর্তা বলিয়! নির্দেশ করিয়াছেন। দ্বিতীয় বাক্যে 
স্পষ্টাক্ষরে ‘অ্রহ্মসূত্' শব্দের প্রয়োগ করিয়াছেন (১)। বেদান্তদর্শন 
(১) বেদান্ত শব্দের মুখ্য অর্থ উপনিযদ্‌। কিন্তু এখানে সে অর্থ 
গ্রহণযোগ্য নহে। কারণ, উপনিযদ্‌ বস্তুতঃ অনানিমিদ্ধ বেদ হইতে পৃথক্‌ 
নহে, এ ‘বেদবিং' কথায়ই তাহার উল্লেখ কর! হইয়াছে; কালেই 
বেদান্ত শব্দে বহ্মহুত্ই বুঝিতে হইবে, এবং তংকৃত্বই ভগ্ববান্‌ আপনাতে 
স্বীকার করিয়াছেন বুথিতে হইবে। 


ফেলোশিপ প্রবন্ধ ৷ ২৫ 


অগ্রে রচিত না হইলে ভগবদগীতায় ভগবানের মুখে প্রকার 
উক্তি কখনই সঙ্গত হইতে পারে না । বিশেষতঃ নিস্নোদ্ধত শ্লোক 
দ্বারাও উক্ত সিদ্ধান্তই সমধিত হইতেছে _ 
প্বিভ্া চতুরে| বেদান্‌ শিষ্যানধ্যাপা যত্বতঃ। 
জৈমিনিং পুর্বমীমাংসানা দিশ্ শ্বয়মস্ততঃ। 
বরন্বিগ্বাবিশুদ্ার্থং ব্যাসঃ সুতাণি নির্ম্মমে 1” 
(বিদ্রযুধ্বজী টীকাধৃত পুরাগবচন ) 
উল্লিখিত শ্লোকে স্পষ্টই বল! হইয়াছে যে, ব্যাসদেব বেদ- 
বিভাগের পর, প্রথমতঃ এ সমুদয় সংহিত| বিভিন্ন শিথ্যুকে শিক্ষা 
দিয়াছিলেন। পরে জৈমিনিকে বেদের পূর্ববমীমাংম! রচনার 
আদেশ করিয়_ন্দয়ং উ্তরভাগের তাৎপর্য নির্ণয়ের জন্য সুর- 
সমূহ রচনা করিয়াছিলেন। বল! বাহুল্য যে, ত্রপ্মাবিদ্য! বিশুদ্ধির 
জন্য, যে সূত্ৰসমূহ রচিত হইয়াছিল, সেই সূত্রদমূহ এই লক্গদূত্র 
বেদান্তদর্শন ভিন্ন আর কিছুই হইতে পারে না। প্রসিদ্ধ কিংবদন্তাও 
এ পক্ষে সাক্ষাপ্রদান করিতেছে । 
এখানে এ কথাও স্মরণ রাখা আবশ্যক যে, ইতিহাস ও 
পুরাণশান্ত্র বেদার্থেরই সমর্থক (১)। বেদে যে সমুদয় দুনিবন্দ্রেয় 
তন্ব নিরূপিত আছে, সে সমুদয়কে সরল ও সরস করিয়া লোকের 
বোধগম্য করানই পুরাণের ও ইতিহাসের প্রধান উদ্দেশ্য ; সুতরাং 


(১) শইতিভাস-গুবাণাভ্যাং বেদার্থনুপরৃংছয়েত 'অর্থাথজ ইতিহাস ও 
পুরাণের সাহাযো বেদার্থের গোষণ করিবে ; অথাৎ বেদের প্রকবতার্থ 
নির্ণয় করিবে। 


২৬ হিন্দুৰ্শন-_বেদান্ত | 


্ৰহ্মসূত্ৰ রচনার পরে হইলেই, পুরাণ ও ইতিহাস রচনার সার্থকতা 
সম্ভবপর হইতে পারে, কিন্তু পূর্বের হইলে হইতে.পারে না। 
অতএব যে দিক্‌ দিয়াই আলোচনা কর! যাউক ন| কেন, বেদান্ত- 
দর্শন_র্মসূত্র যে, পুরাণাদি শাঁল্েরও বহু পূর্ববর্তী, তদ্বিযয়ে 
সন্দেহের কোন কারণ নাই ; সুতরাং কলিযুগেরও পূর্বে _ 
স্বাপরের শেষভাগে কোন এক অনির্দেশ্য সময়কে উহার আবি- 
ভাবকাল বলিয়া নির্ধারণ কর। ভিন্ন আর গত্যস্তর নাই। 


্রঙ্ষসূত্রের মধ্যে কোন কোন স্থানে কাশকৃত্, উপবর্ষ, বাদরি 
ও 'জৈমিনি প্রভৃতি কতিপয় প্রাচীন আচার্যোর নামোল্লেখ দেখিতে 
পাওয়। যায়, কিন্তু তাহার! যে, কোন শুভ মুহূর্তে ধরাধাম অলঙ্কৃত 
করিয়াছিলেন, তাহা নির্ণয় করিবার কোন প্রকৃষ্ট উপায় নাই। 
"যাহার! বর্তমান পদ্ধতি অনুসারে সেই চাণক্য, চন্দ্ৰগুপ্ত, কৌটিল্য 
ও পাণিনি প্রভৃতি__অপেক্ষাকৃত পুরাতন মনীধিগণের আবির্ভাব ও 
স্থিতিকাল ধরিয়! উহাদের সময়াবধারণে প্রয়ান পান, তাহাদের 
চেষ্টা ও সহিযুঃতাকে ধন্যবাদ দিলেও, পণ্ড পরিশ্রমের পরিণাম 
দর্শন করিয়! সম্ভবতঃ সকলকেই পরিশেষে নৈরাশ্যের তপ্তশ্বাসে 
র্‌ তৃপ্তিলাভ কারতে হয়। যাহা হউক, এ বিষয়ে আমাদের যাহা 
_ বক্তব্য, বলিলাম, অতঃপর প্রকৃত বিষয়ের সবতারণ! করিতেছি । 


[বেদান্তদর্শনেল্র বিবস্ত্র জিভাগ।] 
উক্ত গবেদান্তদর্শনের অপর নাম--শারীরক মীমাংসা, উত্তর 
মীমাংসা, বরন্মাদর্শন ও ত্রহ্মসূত্র প্রহৃতি। বেদান্তদর্শন চারি অধ্যায়ে 
'বিভল্র। প্রত্যেক অধ্যায়ে চারিটি করিয়া পাদ ব! পরিচ্ছেদ 
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আছে; হুতরাং সমগ্িতে বেদান্তদর্শনের পাদসংখ্যা বোড়শ, এবং 
সূত্রসংখ্য। পাচ শত পঞ্চাম়। অবশ্য এইরূপ সূত্রমংখা! ভগবান্‌ 
শঙ্করাচার্য্যের অভিমত হইলেও সর্ববসন্মত নহে; কারণ, ভিন্ন 
ভিন্ন ভাষ্যকার সূত্রসংখ্যার বিশেষ তারতম্য ঘটাইয়াছেন। এক 
জন ভাষ্যকার যাহ! একটা সুত্র বলিয়! গ্রহণ করিয়াছেন, অন্য 
ভাব্যকার আবার স্থানবিশেষে তাহাকেই দুইটা সুত্রে বিভক্ত 
করিয়াছেন। এই কারণে সপ্প্রদায়ভেদে সৃত্রসংখ্য।র কিঞ্চিৎ 
ব্যতিক্রম ঘটিয়৷ থাকে । উপরে যে, সংখ্যা নির্দেশ কর! হইল, 
তাহ! আচার্য্য শঙ্করের ভাষ্যানুষায়ী সূত্রসংখ্য৷ বুঝিতে হইবে। 
উপরে, যে চারিটা অধ্যায়ের উল্লেখ করা হইল, উহার! 
যথাক্রমে “সমন্বয়, ‘অবিরোধ' "সাধন" ও “ফলাধ্যায়' নামে 
পরিচিত ॥ . এইপ্রকার নামকরণ হইতেই অধ্যায়গুলির প্রতিপাস্থ 
বিষয়ও বুঝিতে পার! যার । যে অধ্যায়ের যাহা প্রধান প্রতিপাদ্য 
বিষয়, তাহা দ্বারাই সেই অধ্যায়কে পরিচিত কর! হইয়াছে। 
সমহয়াখ্য প্রথমাধ্যায়ে ব্রচ্ষাবিষয়ক অর্মতর পদ ও বাক্যমমুহের 
সমহ্বয় সংস্থাপিত হইয়াছে (১11 প্রথম অধ্যায়ে সিদ্ধান্তিত 
(১) যম অর্থ__আপাততঃ ভিনাৰ্থ প্রতিপাদক গদসনুহের যে, 
একই অর্থে ভাৎপধ্যাবধাবণ। তাহার নাম সমন্বয় । পদের স্যার বাকোর ও 
সমন্বয় আছে। ব্রদ্ধবিগ্তাপ্রকরণে এনন অনেক বেদাস্তবাক দৃই হয়, 
যে মকল বাক্য বা পদ দেখিবামাত্র মনে হয় যে, এ সকল বাক্য ও পদ 
ব্রক্মপ্রতিপাদক নহে--অন্ত বস্তুর প্রতিপাদক। অথচ রিচার করিবে 
বুঝা যায় যে, বদিও ও ধকল বাকা ও পদ আপাততঃ ক বন্দর 
প্রতিপাদক হউক, তথাপি অধিতীয় রহম প্রতিপাদনেই এ সকলের তাৎপর্য, 
অন্তত্ৰ নহে। { 


২৮ হিন্দুদৰ্শন--বেদান্ত। 
সমন্বয়ের উপর প্রতিপক্ষদল যে, শান্তাস্তরবিরোধ ও তর্কবিরোধ 
উদ্ভাবিত করিয়] থাকেন, দেই সমুদয় বিরোধের পরিহার ও 
বিপক্ষপক্ষের অযৌক্তরিকতা দ্বিতীয় অধ্যায়ে বর্ণিত হইয়াছে, এবং 
ভোক্তা: ও ভোগ্যন্থপ্টিবিষয়ক বিরোধেরও সমাধান কর! হইয়াছে 
তৃতীয় অধ্যায়ে ত্রন্ম-জ্ঞানলাভের উপায় ও ‘তন্বং' পদার্থের পরি- 
শোধন প্রণালী বিবৃত হইয়াছে; আর চতুর্থ অধ্যায়ে ব্রহ্মন্ঞানের 
ফলস্বরূপ মুক্তির কথ। বিশেষভাবে নিরূপিত হইয়াছে। j 
পাঠকবর্গের বোধ সৌকর্ষ্যার্থ প্রত্যেক অধ্যায়ের বর্ণনীয় 
বিষয়গুলিই বিশ্লেষণপূৰ্বৰক চারিটা পাদে পৃথক্‌ পৃকৃভাবে বিন্স্ত 
হইয়াছে । যেমন, প্রথম সধ্যায়ের প্রথম পাদে ত্রহ্মবোধক 
স্পঞ্টলিদক বেদান্তবাক্যের সময় প্রদর্গিত হইয়াছে, অর্থাৎ যে 
সকল বেদান্তরাকোর ত্রহ্মপরস্ব-ব্র্ধে ভীতপর্যয নির্ণয়ের বিষ্পষ্ট 
ধরণ বিদ্যমান আছে, কেবল সেই সকল বাক্যেরই সমন্বয় 
ংস্থপন কর! হইয়াছে। আর যে সকল বেদান্তবাক্যে ত্ন্মপর্ব- 
নির্ণয়ের স্পন্ট কোনও হেতু আপাততঃ দৃষ্ট হয় না, দ্বিতীয় ও 
তৃতীয় পাদে কেবল সেই সমুদয় বাক্যেরই ত্রদ্মবিষয়ে সমন্বয় 
{ সম্পাদিত হইয়াছে। তন্মধ্যে বিশেষ এই যে, দ্বিতীয় পাদে 
কেবল ত্ৰহ্ম-বিম্য়ক উপাসনাবোধক বাক্যসঘুহের সমন্বয় আর 
তৃতীয় পাদে কেবল জ্ঞেয় ত্রহ্মপ্রতিপাদক বাক্যের সমন্বয় মাত্র 
সমগিত হইয়াছে ; এবং চতুর্থপাদে, যে সমুদয় শব্দ সন্দিহ্ধার্থ- 
বোধক, অর্থাৎ আপাতদৃপ্িতে যে সকল শব্দের নত্রহ্মপরত্ব বলিয়া 
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ংশয় হইয়া! পাকে, কেবল সেই সকল GUE প্রক্তা্থ 
নির্ণয় (সমন্বর ) কর! হইয়াছে (১)। 


অবিরোধাখ্য দ্বিতীয় অধ্যায়ের প্রথম পাদে--সাংখ্য ও 
বৈশেধিকাদি দর্শনকর্তুগণ বেদান্ত-সমম্বয়ের বিপক্ষে, যে সকল 
শান্্রবিরোধ ও যুক্তিবিরোধ উদ্ভাবন করিয়া থাকেন, সে সকলের 
পরিহার দ্বার! অবিরোধ সংস্থাপন, দ্বিতীয়পাদে-_বেদাক্ুসমহ্থয়ের 
বিপন্মগণের উদ্চাবিত মতবাদের উপর দোষ প্রদর্শন, তৃতায় 
পাদের প্রথম অংশে পঞ্চ দহাভূতবিষয়ক শ্রুতির ও শেষাংশে 
ভোক্তা জীব-বিষয়ক আতির অবিরোধ প্রদর্শন । আর চতুর্থ 
পাদে লিন্দশরীর প্রতিপাদক ্রচতিবাক্যসন্দন্ধে আশঙ্কিত বিরোধের 
পরিহার প্রদর্শন। তৃতীয় অধ্যায়ের প্রথম পাদে__দৃতার পর 
পুনরায় দেহধারণের প্রণালী বর্ণন; দিহায় পাদে “তৎ ত্বম্‌ অসি” 
এই মহাবাক্যার্থশোধন, অর্থাত উত্তর বাক্যার্থবোধের উপযোগী 
‘তৎ’ ও ‘স্বম্‌’ পদের অর্থ নিরূপণ | তৃতীয় পাদে গুণোপ- 
সংহার, অর্থাৎ সগ্ডণোপাসনাঞ্ বিভিন্ন শাখোক্র গুণবিশেষের 
এ্রহণাদির নিয়ম প্রদর্শন; এবং চতুর্থপাদে ত্রক্মভ্ঞানের সহায়ভূত 


(১) যেমন “'অও1+ শব্দ। শ্বেতাখতরোপনিষদে আছে “ অজামেকাৎ . 
লোহিত্ুশ্তরু-রুফণাংশ ইত্যাদি । এই ‘অভ!’ শব্দের অর্থ কি ?--সাংখ্যোক্র 
প্রকৃতি? কিংবা বেদাস্তের ব্রদ্ধ ? অথবা আর কিছু ? প্রথম অধ্যারের 
চহুথ পারে বিচার দ্বার! স্থির কর! হইয়াছে যে, এই “অজ অর্থে সাংখ্যোক্ত 
প্রক্কতি খা 'অপ্ত কিছু নহে; পরন্ত বেদাস্তের অরহ্ছ, এই জাতীয় পদসমর্র 
চহুবপাধে স্থান পাইযাছে। 


৩০, হিন্দুদর্শন-_বেদান্ত । 


বহিরঙ্গ সাধন-_আঁশ্রাম কর্্মাদির এবং অন্তরঙ্গ সাধন--শমদমাদির 

নিরূপণ । চতুর্থ অধ্যায়ের প্রথম পাদে জীবম্ুক্তি নিরূপণ ; 
৷ দ্বিতীয় পাৰে মৃত্যুকালীন দেহত্যাগের প্রণালী কথন; তৃতীয় 
পাদে সগ্ডণোপাসকের উত্তরায়ণ পথে গমনের বিবরণ, এবং চতুর্ঘ 
পাদে ভ্রহ্মদ্র ব্যক্তির নিগুণ ভ্রন্মপ্রান্তি, আর সগুণোপাসকের 
ব্ন্মলোকে অবস্থান প্রভৃতি বিষয় বণিত হইয়াছে । উল্লিখিত 
বিষয়সমূহই বেদান্তদৰ্শনের চাঁরি অধ্যায়ের যোড়শটা পাদে বিশেষ- 
ভাবে নিরূপিত হইয়াছে, তন্তিম আরও অনেক বিষয় প্রসঙ্গক্রমে 

উত্তমরূপে বিচারিত ও মীমাংসিত হইয়াছে। 


আলোচ্য হন্মমূত্র বেদান্তদর্শন অবলম্বনে বিভিন্ন সময়ে 
অনেকগুলি ব্যাখা গ্রন্থ বিরচিত হইয়াছে । সেগুলি টাকা, ভাষ্য, 
বৃত্তি ঝা বিবরণ নামে প্রনিদ্ধ। তাত! ছাড়! বিভিন্ন সম্প্রদায়ের 
আচাধ্যগণ এই বেদান্তদর্শন অবলন্দন করিয়া অনেকগুলি উৎকৃষ্ট 
প্রকরণগ্রন্থ প্রণয়ন করিয়| ইহার মর্ম্মার্থ বুঝাইয়! দিয়াছেন। 
বড়ই পরিতাপের বিষয় যে, বর্তগান সময় পর্য্যন্ত তাহার কতকগুলি 
গ্রস্ত আাব্ক্বিত হয় নাই । হয়, সেগুলি চিরদিনের জন্য কালকবলে 
চি পতিত হইয়াছে, ন! হয়, লোকলোচনের অগোচরে কোথাও 
২ অন্ঞাতবাসে অবস্থান করিতেছে। জানি না, সে সমুদ্রায়ের 
পুনরুদ্ধার হইবে কিনা? শা 
প্রনিদ্ধ স্যায়-বৈশেযিক দর্শনশান্্র যেরূপ তর্বপ্রধান--নির্দ্দোষ 
| তর্কের সাহায্যে অভিমত তব্বনির্ণয়ের প্রয়াম পাইয়াছে, এবং 
] কোথাও পূর্ণমাত্রায় শ্রতিবাক্যের উপর ছআস্মনির্ভর করে নাই, , 
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নিতান্ত আবশ্যকমতে স্থানে প্রানে ঞ্রুতিবাক্যের সৰায়তানাত্র 
গ্রহণ করিয়াছে ; কিন্তু আলোচ্য বেদান্তদর্শন সেরূপ পন্ধতি গ্রহণ 
করে নাই। বেদান্তদর্শন প্রধানতঃ ক্রুতিবাক্যের উপরই প্রতিষ্ঠিত 
থাকিয়া সন্দিহমান আ.তিবাকাসনূহের প্রকৃত তাৎপর্য্যন্দ্ধারণ 
করিয়াছে, এবং সেই অবধারিত তাৎপর্ম্য পরিশুদ্ধি-সাধনের জন্য 
স্থলবিশেষে তর্কেরও সাহায্য লইয়াছে সত্য, কিন্তু কোথাও তর্কের 
উপর আত্মনির্ভর করে নাই। আ্তিবাক্যের বিরোধ সমাধানের 
জন্য তাতপর্ধ্য নির্ধারণে ব্যাপৃত বণিয়াই_বেদান্তদর্শন 'উত্তর- 
মীমাংসা!’ নামে অভিহিত হইয়াছে (১)। 

বেদান্তদর্শনের আর একট! বৈশিষ্ট্য এই যে, ম্যায় দিদর্শনে 
যেরূপ লৌকিক অলৌকিক উভয়বিধ বস্ত্রবিচারই স্থান পাইয়াছে, 
বেদান্তদর্শনে সেরূপ কোন বিচার শ্বানলাভ করে নাই। ব্রহ্ধাই 
ইহার মুখ্য বিবয় ; স্ৃতরাং ত্রদ্মাবিচার মুখারূপে এবং অন্যান্য 
বিষয়ের বিচার তদানুষপ্দিকরূপে ইহার কলেবর পূর্ণ করিয়াছে। 
ব্রহ্মনিরূপণ মুখ্য বিবয় বলিয়াই বেদান্তদর্শন ‘ক্মমূত্র' নামে 
পরিচিত হইয়াছে। 

আস্তিক দর্শনের মধ্যে একমাত্র বেদান্তদর্শন ভিন্ন সমস্ত 
দর্শনেই জড় হ্থগতের সমতা স্বীকৃত হইয়াছে, সেই জাগতিক 


(১) মহাসুনি জৈমান বেদের পুর্বভাগ কন্দকাওড অবলদ্বনে যে 
মীমাংসাদর্শন রচনা করিয়াছেন, তাহা পর্বমীমাংসা নানে পরিচিত। আর 
মহৰি বেদবার বেদের উত্তরভাগ_ভ্রানকাও অবলধ্বনে যে নীমাংসা+ 
শান্তর (বেদাস্তর্শন ) রচনা করিয়াছেন, তাহা উত্তগীমাংসা নামে অভিহিত 
হইয়। থাকে । 


৩২০. হিন্দুদর্শন-__বেদান্ত। 
পদার্থের সা ও বিভাগাঁদি বিচারিত হইয়াছে, এবং সেই সমুদয় 
স্বীকৃত পদার্থ সমর্থনের জন্য বথাসম্তব প্রত্যক্ষা্দি প্রমাণভেদ ও 
বিশেষভাবে নিরূপিত হইয়াছে, কিন বেদান্তদর্শনে সে সকল 
বাহুল্য আদে। স্থানপ্রাপ্ত হয় নাই, কারণ, বেদান্তদর্শনের মতে 
ত্ৰহ্মাতিরিব্ত কোন পদার্থ ই দত্য নহে, সকলই মায়িক-_মিথ্য! 
| ব| অসভ্য ৷ অস্ত্যের সংখ্যাবিভাগাদি কল্পনা! অনাবশ্যক, এবং 
ভহসমর্থনোপযোগী প্রমাণচিন্তাও নিরর্থক । কাজেই বেদান্তদর্শনে 
স্প্টভাষায় সে সব বিষয় আলোচিত হয় নাই। তবে আবশ্যক 
| ব্যবহার নির্বাহের জন্য পরবর্তা আচাধ্যগণ পুর্দমীনাংসা-সন্মত 
| প্রমাণাদি গ্রহণ করিয়াছেন (১) । 
নিবাবতার শদ্বরাচা্ণ্যের আবির্ভাবের পূর্ববর্তী ও পরবর্থা 
{বহু প্রখ্যাতনামা প্িত__বেদান্তদর্শনের উপর উল্লেখযোগ্য অনেক 
1 ব্যাধ্যাগ্রন্থ ও প্রকরণ গ্রন্থ রচনা করিয়াছেন। তন্মধ্যে ভগবান্‌ 
৷ শেধায়ন, উপবর্ষ পণ্ডিত, ভর্ুপ্রপৰঃ ব! ভর্ভুহরি, শঙ্কর, তটভান্কর, 
দ্রগিড়, রামানুজ, নধন, বল্লভ, শঙ্ধরনিঅ, বিজ্ঞানভিক্ষু, নিন্বার্ক, 
নীলক, বলদেব প্রভৃতির নাম বিশেষ উল্লেখযোগ্য । 
ত রলামানুজাচান্য তাসের প্রারস্তে বোধায়নকৃত বিস্থীর্ঘ ভাস" 
গ্রন্থের উল্লেখ করিয়াছেন, কিন্তু বোধায়নন্কাত বেদান্তব্যাধ্য। অপর 


(১) বেদাস্থাচার্যযগণ বলির! থাকেন-_-পবাবহাবে তু ভাট্রাঃ ।” অর্থাৎ 
বৈদাপ্তিকগণ সিতান্বছগে পুর্দমীমাংনার মত গ্রহণ ন! করিলেও ব্যবহার- 
ক্ষেত্রে সাহারা সকলেই ভট্টনতাবলধা--অর্থাৎ পূর্বমীমাংসার আচাধ্য 
কুমারিল '5ট্ের অভিমত প্রমাণাদি খ্বীকার করিয়| থাকেন। 
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* কোথাও দৃষ্ট হয় না, এবং কোথাও উহার নামোল্লেখপর্ম্যন্ত“্দেখ৷ 
যায় না (১)। আচার্ধ্য শঙ্কর উপবর্ষের নাম ও মতবিশেষের 
উল্লেখ করিয়াছেন, এবং বহু স্থানেই ভর্তুপ্রপন্দের কথা বা মহবিশেষ 
খণ্ডন করিয়াছেন, কিন্তু এ পর্য্যন্ত তাহাদের গ্রন্থ পাওয়। 
যায় নাই। 

শঙ্বরকৃত শারীরকভায্য, রামানু্কৃত শ্রীভাষা (২), মধ্বা- 
চার্য্যকৃত মাধ্বভাহা, বল্লভাচার্য্য কৃত অণুভাষ্য, শব্ষরমিশ্ররুত বুঝি, 
বিজ্ঞানভিক্ষুর ভাষ্য, মিম্বার্কভাঁষা, জয়াদিত্যকৃত পূর্ণ প্রভদদর্শন, 
বলদেব বিঘাভুযণকৃত গোবিন্দভাষ্য এবং আরও ছুই একখানি 
ব্যাখ্যাগ্রন্থ এখনও সথযীনমাঁজে অল্লাধিক পরিমাণে প্রচলিত আছে। 
কিন্তু শৈব বা! শান্ত সংপ্রদায়ের ব্যাখ্যাগ্রস্থ এখনও সমাজে শ্ান্ম- 
প্রকাশ করে নাই, ভবিষ্যতের কথা ভবিতবাতাই জানে । 

বেদান্তদর্শনের উপর যে সমুদয় ভাষ্য বা ব্যাখ্যাগ্রপ্ এখনও 
বি্ৎসমাজে প্রচলিত আছে, যে সযুদয়ের প্রামাণ্য ও যৌক্তিকতা 


(১) প্রান্তের প্রারষ্তে রামানুদাচার্য্য লিখিয়াছেন_ 


শ্ভগবদোধায়নকতাং বিস্তাৰ্ণাং ব্ৰহ্মহুত্রবুকিং পূৰ্বাচাৰ্ম্যাঃ 
নংচিক্ষিপুঃ" হত্যাদি। 


এই যোধায়ন বে, কে, বা কৰে কোথায় ছিলেন, তাহা আনিবার 
কোন উপায় নাই। বন্সতঃ প্র নামে কেহ ছিলেন কি না, তদ্বিযন্ে 
অনেকেরই মংশয় আছে। 
(২) বেদাস্থদর্শনের উপর রানান্জাতাোর গুভাম্ম ছাড়া বেদাশ্রসার 
ও বেদান্তপ্রবীগ নামে জারও ডুইথানি সংক্ষিপ্ত ব্যাথা! গ্রন্থ আছে, তাহ! 
এখনও পাওয়। যায়। 
৩ 


৩৪ হিন্দুদর্শন-_বেদান্ত | 


সুধীসমাজে সাঁদরে স্বীকৃত ও গৃহীত হইয়াছে, এবং যে সমুদয়ের 
নির্দেশানুসারে এখনও বহু সম্প্রদায় পরিচালিত হইতেছে, সেই 
সমুদয় প্রামাণিক ব্যাখ্যার মধ্যে আচার্য্য শঙ্করের ভাষ্যব্যাখ্যাই 
সর্ববপ্রধান। শাঙ্করভাষ্যের সহিত কাহারো তুলন! হয় ন! ; উহা 
যেন সারন্বত-কুঞ্তের হীণাধবনি। উহার ভাষ! যেমন মধুর, তেমনই 
সরস এবং তেমনই প্রসাদ-গান্তীর। অর্থবন্পদেও উহ! অতুলনীয় । 
জটিল দার্শনিক ততের স্বল্প কথায় সমাধান যদি কোথাও থাকে, 
তবে তাহ! শাঙ্করভাযোই আছে, অন্যত্র নাই বলিলেও অত্যুক্তি 
হয় ন|। এবংবিধ বহু গুণ থাকায়ই শাহ্করভাষ্য অর্ববাপেক্ষ! 
অধিকতর জনপ্রিয় ও বহ ব্যাখ্যায় সমলঙ্কৃত হইয়াছে । এখন 
প্রথমে আমর! এই -শান্করভাষ্যসম্্রত সিদ্ধান্তেরই আলোচনা করিব, 
পরে অপরাপর ব্যাখ্যাসম্মত সিদ্ধান্তের কথাও বলিব ॥ 
[ শঙক্গক্পে্ব আবিভ্ডাব স্মম্ম 1 
পূর্বেই বলিয়াছি যে, আচাৰ্য্য শঙ্কর সাক্ষাৎ জ্ঞাননুর্তি 
শঙ্করের অব্তার। তাহার আবির্ভাবকাল লইয়া যথেষ্ট মতভেদ 
দৃষ্ট হয়। অনেকের বিশ্বাস, তিনি খৃষ্টীয় যষ্ঠ শতাব্দার পরে 
আবির্ভূত হইয়াছিলেন। কিন্ত শৃঙ্েরীমঠে যে গুরুক্রম লিপিবদ্ধ 
আছে, তাহাতে একশত তৃতীয় (১০৩) বি্রমাব্দ (সংব) আচার্য্য 
শঙ্করের আঁবির্ভাবকাল বলিয়! লিখিত আছে। মহা রাষ্টরপ্রদেশে আর 
এবখান| অন্যপ্রকার গুরুক্রম দেখিতে পাওয়| যায়, তাহাতে উক্ত 
গুরু-ক্রম ও সময়ের যথেষ্ট পার্থক্য পরিলক্ষিত হয়, কিন্তু শিবরহন্ত, 
শৃঙ্করচরিত ব| শঙ্করদিম্বিদয়ে ও বহুতর লৈনগ্রন্থে যাহ! পাওয়া 
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বায়, তাহা উক্ত মতের সম্পূর্ণ বিপরীত । শিবরহন্তে লিখিত 
আছে-_(১)যুধিষ্ঠিরের সিংহাসনপ্রাধ্যির সময় হইতে কল্যব্দ ২০০০ 
(দুই হাজার) বৎসর অতীত হইলে পর, জৈন ও বৌন্ধসপ্্রদায়ের 
আবির্ভাব হয়। জীববিজয় নামক দৈন গ্রন্থে লিখিত আছে 
যে, যুধিতিরাব্দ ধরিয়া কলির ২১৫৭ বৎসর গত হইলে বুদ্ধদেবের 
জন্ম হয়। এখন কলির অতীতাব্দ-সংখ্য! কিধি'দধিক পঞ্চসহঅ 
বৎসর? স্থৃতরাং এই হিসাবে বুদ্ধদেবের আবির্ভাবকাল প্রায় তিন 
হাজার বৎসর পূর্বের ধরিতে হয়। ইহ! হইতে অনুমান করা যায় যে, 


(১)  “কলাবিদে মহাদেবি সহতর-দ্বিতরাৎ পরম্‌। 
সারম্বতাত্তথ! গৌড়াস্তথ! কার্ণাজিনে। দ্বিদাঃ ॥ 
আমদীনাশন! দেবি আধ্যাবর্তান্বাসিনঃ। 
খততরা বিদ্ধানিনয। ভবিষ্যন্তি কলৌ যুগে ॥ 
শব্ার্থ-ভ্ঞানকুপনান্তরক-কর্কশবুদধয়ঃ । 
'দৈন! বৌদ্ধ! বুদ্ধিযুতা! মীমাংানিরভাঃ কলে ॥ 
বেদবোধক-বাক্যানামভখৈব প্ররোচকাঃ ।” ইতি 
মৰ্মাৰ্থ কলিযুগে ( যুধি্িরের সিংহাসণাধিরোহণের সময় হইতে ) দুই 
হালার বৎসর পবে আনমংন্ভভোণী সারন্বত, গোড় ও কার্ণাধ্িন ত্রাহ্দণগণ 
প্রাছৃছুতি হইবেন ; আর দৈন ও বৌদ্ধগণ এাহুনতি হইবেন। তাহার! 
সকলেই তর্কনিপুণ ও তী্গধীষম্পন্ন। তাহার! বেদবাক্যের অন্তথা ব্যাধ্য| 
করিবেন। এখানে কলিযুগের ছুই হাজার বংমরের গর লৈন ও বৌভসনপর- 
দায়ের আবির্ভাবের কথ! আছে। আচার্য্য শঙ্কর বোঁন্ধর্ম্ের পুর্ণ অহা 
য়ের পর অবতীর্ণ হইয়াছিলেন; সুতরাং বুধদেবের প্রাদ্ভাবের সহ বৎসর 
পর শঙ্ধরের আবির্ভাব সময় ধরিলে বোধ হয় বিশেষ অমঙ্গতি হয় লা) 


৩৬ হিন্দুদর্শন__বেদান্ত। 


উল্লিখিত সময়ের বহুশত বৎসর পরে শিবাবতার শঙ্করের প্রাদুর্ভাব 
হইয়াছিল। কিন্তু অপর একখানি জৈন গ্রন্থে এ সিদ্ধান্তের 
বিপরীত কথ! লিখিত আছে। সেখানে বৈদিক ক্রিয়া-প্রবর্ভুক 
আচার্য্য কুমারিল ভট্রের জন্মসময় কলির অতীতাব্দ ২১০৯ বৎসর 
ধরা হইয়াছে । শঙ্করাচার্য্যের যোড়শ বৎসর বয়সের সময় “রুদ্ধ” 
নগরে কুমারিল ভট্টের সহিত সাক্ষাৎ, হইয়াছিল, এবিষয়ে সকলেই 
একমত । ইহ! হইতে প্রমাণ হয় যে, উল্লিখিত সময়ই যেন 
আগচাধ্যদেবের প্রকৃত স্সাবির্ভাব-সময়। শন্করদিথিজয় ও শঙ্কর- 
চরিত প্রভৃতি গ্রন্থেও শঙ্করের আবির্ভাবকাল কথিত আছে সত্য, 
কিন্তু তাহ! পরস্পর অসংলগ্ন ; সুতরাং তত্বনির্য়ের পক্ষে যথেষ্ট 
বলিয়। মনে হয় না"। তবে, কুমারিল ভট্টের জীবদ্দশায়ই যে, 


শঙ্করের জন্ম হইয়াছিল, সে বিষয়ে কিছুমাত্র সন্দেহ নাই। কারণ, 
বিভিন্ন প্রমাণ হইতে তাহা আমর! অবগত হইতে পারি (১)। 


(১) প্থবির্বাণস্তথ। ভূমিম তরযাক্ষৌ ঝমমেলনাৎ। 
একত্বেন লভেতাঙ্কং (২১৫৭) তাত্রাক্ষঃ স হি বংসরঃ ॥ 
বিশ্বজিচ্চ পিত! যন্ত বিখ্যাতশ্চ চিদন্বরে। 
তন্ত ভাধ্য। মহাদেবী শহ্বরং লোকশঙ্করম্‌। 
প্রন সর্ধালোকানাং তারণায় জগদ্গুরুম্‌ ॥'’ ইতি জিনবিন্ে। 
অন্তত্র প্থবিরবহর্বনুজে রঃ (৮৮৭) পাওবানাং মহাত্মনাম্‌। 
গণনা শেষকালন্ত শকন্ত শিবজন্মনি ॥* ইতি 
পপ্রাগিখং অলনতুৰা প্রদর্শিতেইম্মিন্‌ 
কণ্দাধ্বন্তখিলবিদ! কুমারিলেন। 
উদ্র্ত ২ ভুবনমিদং ভথাবিমগ্রং 
কারণ্যাদুলি ধিরি়েব চন্্রচূড়ঃ ॥* ইতি শঙ্কর বিজয়ে । 
এবং 
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যাহ! হউক, আচার্য্য শহঙ্করের আবির্ভাববিষয়ে কতকগুলি 
প্রমাণমাত্র উল্লেখ করিয়াই আমি বিরত হইতেছি, কিন্তু তাহার 
আবির্ভাবের প্রকৃত সময় নির্ধারণ দ্বার যশোলাভ করিবার 


শপশ্চাৎ পঞ্চদশে বর্ষে শঙ্করম্ত গতে সতি। 

ভট্টাচাৰ্য্য-কুমার্ত দর্শনং কতবান্‌ শিবঃ 7" ইতি জিনবিভয়ে। 

শআন্ধেযাৎকলানাং সংযোগে পবিত্রে জয়মন্থলে | 

গ্রামে তন্মিন্‌ মহানগ্যাং ভট্টাচার্যঃ কুমারকঃ ॥ 

আন্ধ[াজাতিস্তিত্তিরিকো মাতা চন্্রগুণ! সতী। 

যন্তেশ্বরঃ পিতা! যন্ত শুক্েন্দুরিব বর্ধনঃ ॥ 

নন্দাঃ পুর্ণং ভূশ্চ নেত্রে মনুজানাং চ বামতঃ (২১০৯) 

মেলনে বংস্রো ধাতা যুধিষ্টির-শকন্ত বৈ ॥ 

ভট্টাচার্য্য কুমারহ্য কন্মকাগুয্য বাদিনঃ। 

জাতঃ প্রাদুর্ভবস্তস্বিন্‌ বিভ্রেয়ো বৎসরে শুভে ॥ 

রাধে চ শুরুপক্ষে চ রাকায়াং ভানুবাসরে । 

মধ্যাহে শরজন্মাসৌ প্রাছতরতো মহাবলী ॥ 

মহাবাদী মহাঘোরঃ শ্র্তীনাং চাভিমানবান্‌। 

জিনানামন্তকঃ সাক্ষাৎ গুরুৰে্টাতিপাপবান্‌ ॥ 

সুধযনামকে রাজ! দোহপি দৃষটস্তথ! তুবি। 

জিনানাং যেন সাধুনাং কৃতং কদনমন্ততম্‌ ॥ 

আন্মপাপনিবৃত্যথং প্রয্নাগে বেনীমঙ্গমে। 

পশ্চান্তাপযুতো| ভট্টঃ শরীরমদহত স্বকম্‌ ॥ 

গুণানাং (৩) চ তথান্তানাং ব্যািকেয়ন্ত (৬) মেলনাৎ। 

প্রমাথী মাথমাসশ্চ শুরুপক্ষশ্ঠ পুণিম | 

ভট্টাচারধান্ত দহনং মধ্যান্ে সুৰ্য্য আগতে ॥ 

ভস্বীতৃতন্তদ! গর্বে পণুস্তি চ মহান্ত,তন্‌। 

অষটচত্তারি (৪৮) বর্ধাণি জন্মকালাদ্‌ গতানি বৈ [] 

প্রাদূর্ভবঃ শঙ্কর্ভ ততে| জাতোংতিবাদিনঃ ॥'' ইতি 
(ঞৈনগ্রন্থেধপরে ) 


৩৮. হিন্দুদর্শন__বেদান্ত। 
সৌভাগ্য আমার নাই। ফলকথা, আচার্য্য শঙ্কর যে, কুমারিল- 
ভট্টের আবির্ভাবের কিছুকাল পরেই আবির্ভূত হুইয়াছিলেন, 
ইহাতে আর সন্দেহ নাই । 

আচার্য্য শঙ্কর গ্রধানতঃ বেদবিরোধী বৌদ্ধবাদ নিরাসের দিকে 
তীক্ষ দৃষ্ঠি রাখিয়া আপনার কর্মক্ষেত্রে অগ্রসর হইয়াছিলেন, 
ইহ! তাঁহার গ্রস্থাবলী দেখিলেই বেশ বুঝিতে পারা যায়। আচার্য্য 
গোঁড়পাদ যে কার্য্যের সূচনামাত্র করিয়াছিলেন, ততপ্রশিষ্য শঙ্কর 
তাহারই পূর্ণতাসাধন করিয়াছিলেন। (১) 

শঙ্কর শুদ্ধাদ্বৈতবাদী ছিলেন। স্বকৃত উপনিষদ্ব্যাখ্যায়, ব্রহ্ম- 
সুত্র বেদান্তদর্শনের ব্যাখ্যায় ও সমস্ত প্রকরণগ্রন্থে তিনি সেই 
অৈতবাদটা যুক্তি তর্ক ও অনুভূতির সাহায্যে দৃঢ়ভিত্তিতে প্রতিষ্ঠিত 
করিয়াছেন। 

পূর্বেই বলিয়াছি যে, বেদাস্তদর্শনের শঙ্করকৃত শারীরক 


(১) এইরূপ জনশ্রুতি আছে যে, শুকদেবের শিষ্য গৌড়পাদ বৌদ্ধ- 


ধর্মের বিপক্ষে প্রথম চেষ্টা করেন, তিনি উপনিষদের ব্যাখ্যার ভিতর দিয়! 
যৌদ্ধবাদের অযৌক্রিকত! প্রদর্শন করেন। মাও,ক্যোপনিযদের উপর যে, 
গৌড়পাদের কারিকাৰলী আছে, তাহ! দেখিলেই একথার সত্যতা প্রমাণিত 
হইতে পারে । তিনি যখন আসন্নমৃত্যু; তখন তিনি শ্বশিষ্য ভগবং 
গোবিন্দপাদকে আদেশ করিয়! যান যে, যদি কোনও উপযুক্ত শিষ্য লাভ 
কর, তবে তাহাকে আমার আরন্ধ কায শেষ করিতে বলিবে। তদনুসারে 
গোবিন্দপাদ শ্রের স্তায় প্রতিভানম্পন্ শিষ্যুকে সেই গুরু-কার্য্যে নিযুক্ত 
করেন। শ্ধরও তদনুদারে ৰোভধর্ম্ম নিরাসের পক্ষে স্বীয় শক্তি নিয়োজিত 


_ করিয়াছিলেন। 


ফেলোশিপ প্রবন্ধ । ৩৯ 


ভাষ্য জগতে এক অতুলনীয় গন্থ । বহুবিধ টীকাগন্থ সংযোজিত 
হওয়ায় সেই ভাষ্যের গৌরবণ্র৷ আরও বৃদ্ধি পাইয়াছে। তন্মধ্যে 
আনন্দজ্ঞান, গোবিন্দানন্দ ও বাচনপতি নিশ্রের কৃত টাক! বিশেষ 
উল্লেখযোগ্য । বাচল্পতিমিশ্রের টাকার নাম “ভামতী'। ভামতী 
টাকা অনভিবিস্তীর্ণ হইলেও বড় সারগর্ভ এবং প্রগাঢ় পাণ্ডিত্যের 
উৎস ও বহুতর জ্ঞাতব্য তথ্যে পরিপূর্ণ । উহাকে বাচম্পতি 
মিত্রের অগাধ পাণ্ডিতোর উল্দবল নিদর্শন বলিলেও অত্যুক্তি হয় 
না। বস্তুতঃ ‘ভামতী’ নামতঃ টাক! হইলেও কাৰ্য্যতঃ উহ! বেদান্তের 
একখানা উৎকৃষ্ট সত গন্থরপে পরিগণিত হইবার উপযুক্ত। 
অমলানন্দ যতি উক্ত ভানতীর উপর একখানি উৎকৃষ্ট টাকা 
রচন| করিয়াছেন ; তাহার নাম ‘বেদান্তকল্নতরু ।' বেরান্তকল্প- 
তরুও অতিশয় সারগর্ড ও ব্যাখ্যাসাপেক্ষ। উহারও একখানি 
উৎক্বন্ট টাকা আছে; তাহার নাম “বেদান্তকল্পতর-পরিমল" ॥ 
সাধারণতঃ উহা 'পরিমল" নামেই বিখ্যাত। মহামতি অপ্যয় 
দীক্ষিত উহার রচয়িতা । উল্ত পরিমলের উপরেও একথান! 
টাক! আছে ; তাহার নাম ‘আভোগ’। এইকরূপে শঙ্ধরের মতবাদ 
সমধিক বিস্তার লাভ করিয়াছে। ইহা ছাড়! আরও বহুতর খ্যাত 
নামা পণ্ডিত শঙ্করের মতানুসরণপূর্ণবক বিস্তর গ্রন্থ প্রণয়ন 
করিয়াছেন। সে সমুদয় গ্রন্থ ‘প্রকরণ' গ্রন্থনামে পরিচিত (১)।_ 


Anite ০ 
(3) বহুবিধ জ্ঞাতবা তবে পৰিপূৰ্ণ ফোন একখানা মুলশাগ্রের অংশ 
বিশেষ অবলম্বনে বচি গ্রন্থকে সেই শান্তর «প্রকরণ গ্রহ বল! হইয়া 
থাকে। তাহাৰ লক্ষণ এইরপ_ 
“শায্েকদেশসব্বন্থং শান্কারধান্তরে স্থিতম্‌। 
আহঃ প্রকরণং নাম গ্র্থতেদং বিপশ্চিতঃ ॥" 


০০ 


৪০ হিন্দুদর্শন_ বেদান্ত । 


তন্মধ্যে যোগীন্্র সদানন্দকৃত বেদাস্তসার, ধর্ম্মরাজ অধ্বরীন্দ্রকৃত 
বেদান্তপরিভাষা, মধুসুদন সরস্বতীকৃত অন্বৈতসিদ্ধি, চিৎ স্বখাচাৰ্য্য- 
কৃত. তন্ব-প্রদীপিকা, শ্রীহর্ষকৃত খণ্ডনখণ্ডখান্ভ, ভারতীভীর্থ ও 
বিদ্যারণ্যমুনীশ্বরপ্রণীত পঞচদশী এবং বেদান্ত-নিদ্ধান্তলেশসংগ্রহ, 
বেদান্ত-মুক্তাবলী, কাশ্মীরীয় সদানন্দকৃত অদ্বৈতত্ৰহ্মমিদ্ধি এবং 
ংক্ষেপশারীরক প্রভৃতি প্রকরণ গ্রন্থসমূহ বেদান্তের শঙ্কর- 
সিদ্ধান্তানুঘায়ী উৎকৃষ্ট গ্রন্থ । এতন্তিন্ন স্বয়ং শঙ্করও স্বমত 
সমর্থনার্থ বিবেকচূড়া মণি, উপদেশ-সাহত্রী, সর্ব্ববেদান্তসিদ্ধান্তসার, 
“আত্মবোধ' প্রভৃতি অনেকগুলি উৎকৃষ্ট প্রকরণগ্রন্থ রচনা করিয়া” 
ছেন। সে সমুদয় গ্রন্থ এখনও বৈদান্তিক সম্প্রদায়ের মধ্যে 
বিশেষ আদৃত ও লযত্রে পঠিত হুইয়া থাকে। 
আচাৰ্য্য শঙ্করের প্রবর্তিত ও প্রচারিত সিদ্ধান্তকে শুদ্ধাদ্বৈত- 
বাদ বলে। তিনি এই শুদ্ধাদৈতবাদের অনুকূলেই সমস্ত 
উপনিষদের ব্যাখ্যা করিয়াছেন ; এবং তাহ! দ্বার! প্রমাণ করিয়া- 
ছেন যে, শুদ্ধাদৈতবাদেই সমস্ত উপনিষদের তাৎপর্য; সমস্ত 
উপনিষদ্ই একবাক্যে ঘোষণা করিতেছে যে, ত্রঙ্গই একমাত্র সত্য, 
তন্কিন্ন সমস্তই অসত্য ও অনিত্য॥ জীবমাত্রই ভ্ৰম্মাস্বরূপ, জীব 
সির পূর্বেও ত্রহ্ম, এখনও ব্রহ্ম এবং সুদূর ভবিষাতে__মুক্তির 


৷ পরেও ত্রক্ষন্বরূপেই অবস্থান করিবে, অর্থাৎ, ভূত, ভবিষ্যৎ ও 


বর্ধমান, কোন কালেই জীব শ্রন্মা হইতে পৃণক্‌ ব! ভিন্ন বস্তু নহে। 
কেবল মায়! ঝা অজ্ঞানবশতই জীব আপনাকে ব্রঙ্গ হইতে বিচ্ছিন্ন 
ও স্বতপ্্ বলিয়। মনে করে মাত্র। আর দৃশ্যমান অগণও ত্রন্মা 
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হইতে স্বতন্ত্র পদাৰ্থ নহে। জগতপ্রপঞ নিত্য নির্ধিরকার অদ্বিতীয় 
ব্রহ্মেরই বিবর্তমাত্র অসত্য (১)। ইহাই উপনিষদের সার মৰ্ম্ম । 


যদিও কোন কোন উপনিষদের স্থলবিশেষে অদ্বৈতবাদের 
প্রতিকূল ও ব্ৈতবাদের সমর্থক অরতিবাক্য দৃষ্ট হয় সত্য, 
তথাপি সে সব বাক্য বস্তুতঃ অদ্বৈতবাদের বিরোধী নহে; 
গর্ত প্রকারান্তরে অদ্বৈতবাদেরই সমর্থক । অভিপ্রায় এই যে, 
উপনিষদের মধ্যে যেমন দ্বৈতপ্রতিপাদক বা অৱ্বৈতপ্ৰতিষ্ধেক 


(১) বিবর্তের লক্ষণ এই-_পদতবতোহস্থাগ্রথা বিকার ইত্যুদীরিতঃ। 
অতত্বতোহন্তথাপ্রখ! বিবর্ ইত্যুদানতঃ ॥* 
অর্থাৎ যেখানে উপাদান বন্তটী স্বরূপতই কার্য্যাকারে পরিণত হর, 
সেখানে হয় পরিণাম, আর যেখানে উপাদানরূপে পরিগৃহীত বস্তুটী স্বর্ূপতঃ 
অক্ষত থাকিয়াও অন্তাকারে প্রকাশ পায়, তাহার নাম বিবর্ধ। যেনন_ 
মৃত্তিকার পরিণান হয় ঘট, আর শুকর বিবর্ণ হয় রজত। এইগন্ত পূর্ব্বা- 
চার্য্যগণ স্পই কথায় বলিয়াছেন 
“ আরস্ত-পরিণামাভ্যাং পূর্ব সম্ভাবিতং জগণ্। 
পশ্চাৎ কণাদ-নাংখ্যাত্যাৎ যুক্ত! মিথ্যেতি নিশ্চিতস্‌॥" 
অভিপ্রায় এই যে, স্থ্িদ্বন্ধে তিনপ্রকার মতবাদ আছে-_ 
১ম, আরম্ভবাদ | ২য়, পরিগামবাদ । ওর, বিবর্তবাদ। তন্মধ্যে আরস্তবাদ-_ 
ফণাদের, পরিণামবাদ-_সাংখ্োর। আর বিবর্তবাদ-+বেদান্তের (শহরের) 
সন্মত। স্তায় ও সাংখ্যকারগণ ক্রমে আরস্তবাদ ও পরিণামবাদ দ্বারা 
জগতের অণ্তিত্ব সম্তাবিত করিয়াছেন, পরে বেদাস্তথিগণ সতারূপে সম্তাবিত 
জগতের মিথ্যাতমাধনের জন্য বিবর্বাদ স্থাপন করিরাছেন। 
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পে ছ্বাবজাবীশানীশো।” “ছা! স্পৰ্ণ। সযুজা সখায়। ৷” 
“্জুষ্টং যদ! পশ্যত্যন্তমীশম্‌’ ইত্যাদি বহু বাক্য পরিলক্ষিত হয়, ঠিক 
তেমনই আবার দ্বৈতপ্রতিষেষক বা! অদ্বৈত তন্বাবেদক বাক্যও 
বহুল পরিমাণে দৃষ্ট হয়। বেমন-_“সদেব সোম্যেদমগ্র আসীৎ 
একমেবাদ্িতীয়ম্‌।” “নেহ নানান্তি কিংচন।” প্মৃতোঃ স 
মৃত্যুমাপ্রোতি য ইহ নানেব পশ্যতি।” “ত্র বদ সর্ববমাত্মৈবাভূৎ, 
তৎ কেন কং পশ্যেৎ।” ইত্যাদি-_-এইরূপে শ্রমের সগুণন্ব- 
| নিশ্যগত্থবোধক আতিবাক্যও বিস্তর দৃষ্টিগোচর হয়। এখন 
| দেখিতে হইবে, একই ব্রন্মবিষয়ে এরূপ বিরুদ্ধার্থবোধক দুই শ্রেণীর 
বাক্য কখনই সার্থক বা সত্যার্থপ্রকাশকরূপে গৃহীত হইতে পারে 
| না। একই বিষয়ে একই কালে--হ, না--দুইই সত্য হইতে 
৷ পারে না। অতএব উক্তপ্রকার বিরুদ্ধার্থপ্রকাশক পক্ষত্বয়ের মধ্যে 
একটা পক্ষ ত্যাগ করিতেই হইবে, অর্থাৎ হয়, ভ্রহ্মের সগুণত্বাদি 
প্রতিপাদ্ক দ্বৈতপর শ্রতিবাক্যসমূহের সত্যতা রক্ষা করিয়া 
অদ্বৈতপর বাক্যসমূহকে অপ্রমাণবে!ধে উপেক্ষা! করিতে হইবে, 
আর না৷ হয়, ত্রচ্মের অদ্বৈতবোধক শ্রতিসমূহের প্রামাণ্য অক্ুপ্ন 
রাখিয়! দ্বৈতবোধক বাক্যসমূহকে অপ্রমাণবোধে পরিত্যাগ করিতে 
হইবে। 
বস্তুতঃ এরূপ ব্যবস্থাও নিষণ্টক নহে। কারণ, তাহ! হইলে, 
বেদবাকোর উপর অত্যন্ত অবিশ্বাস আসিয়া পড়ে, কিছুতেই উহার 
শ্বতঃ প্রামাণ্য রক্ষা করিতে পার! যায় না। অভিপ্রায় এই যে, 
আত্তিকমাত্রেই বেদকে স্বতঃপ্রমাণ বলিয়! স্বীকার করিয়। থাকেন; 
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বেদের কোন অংশই অপ্রমাণরূপে অনাদরনীয় হইতে পারে, ইহ! 
মনে করেন ন|। এখন সেই বেদের অংশ্বিশেষকে যদি অপ্ৰমাণ 
বলিয়| পরিত্যাগ করিতে হয়, তাহ! হইলে, অপরাপর অংশেও__ 
বে সকল অংশ প্রমাণ বলিয়া গ্রহণ কর! হইয়াছে ও হইবে, সে 
সকল অংশেও অপ্রামাণ্যাশঙ্ক। দুনিবার হইয়! পড়ে। যাহার 
উক্তির একাংশে অপ্রামাণ্য ধর! পড়ে, তাহার উক্তির অপরাংশেও 
যে, অপ্রামাণ্য নাই, তাহ! কে বলিতে পারে? অথচ এরূপ 
অব্যবন্থ। কাহারই বাঞ্ছনীয় নহে। এতদুত্তরে আচার্য্য শঙ্কর বলেন 
যে, দা,বেদের কোন অংশই অপ্রমাণ বা পরিত্যাজ্য নহে। বেদ 
বথন প্ৰতঃপ্ৰমাণ, তখন উহার সমস্ত অংশই প্রমাণরূপে গ্রহণ 
করিতে হইবে। বিশেষ এই যে, কোন বাক্য স্বার্থে প্রমাণ, আর 
কোন কোন বাক্য পরাথে প্রমাণ, অর্থাৎ অন্য অর্থ প্রতিপাদন 
করাই সেই সকল বাক্যের উদ্দেশ্য । এইরূপ প্রণালী অনুসরণ 
করিলে পূর্বেবো্থাপিত বিরোধেরও সুন্দর পরিহার হইতে পারে, 
এবং বেদের প্রামাণ্যও অব্যাহত থাকিতে পারে। 

এখন বিচাৰ্য্য বিষয় হইতেছে এই যে, শ্রুতির তাশুপর্য্য কোন 
দিকে ?-_-দৈতপ্রতিপাঁদনে ? না, অনৈতপ্রতিপাদনে ? কিন্ত 
অবিজ্ঞাত তত্ব প্রতিপাদনেই যখন আর সার্থকতা, তখন দ্বৈত- 
প্রতিপাদনে উহার তাৎপর্ব্য স্বীকার করিতে পারা যায় ন! ; কারণ, 
দৈতপ্রপঞ্চ ত কাহারও অবিভ্ঞাত নহে; বরং অতি মুঢ়জনেরাও 
পরিদৃশ্যমান দৈতপ্রপথকে অভ্ান্তবুদ্ধিতে গ্রহণ করিয়| থাকে ; 
এবং নিজ নিজ ভ্ঞান-বিশ্বাস অনুসারে জগ্নতুকর্ত। পরমেশ্বরের 
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সগুণভাবই সত্য বলিয় স্বীকার করিয়া থাকে ; সুতরাং তৎ- 
প্রতিপাদনের উদ্দেশ্যে শ্রুতির এত আয়াস স্বীকার করিবার পক্ষে 
কোন দৃঢ়তর যুক্তি দেখিতে পাওয়া যায় না, সুতরাং এদিকে 
শ্রুতির তাতপর্ধ্য কল্পন। কর! সুসঙ্গত হইতে পারে না । কাজেই 


স্বীকার করিতে হয় যে, বিজ্ঞাতার্থপ্রকাশক হৈতবোধক ও সপ্ডণ- 
ভাব প্রতিপাদক শ্রুতিনাত্রই যথাত্রুত অর্থে তাতপর্য্যরহিত অনু- 
বাদকমাত্র ; সুতরাং এ এ অর্থে প্রমাণ নহে (১)। অতএব 


(১) যাহা লোকপ্রসিনধ বা শান্তসিদ্ধ। ৫সইরূপ কোন বিষয়ের প্রতি- 


পাদক বাক্যকে 'অনুবাদক' বলে। অনুবাদে অসত্য বিষয়ও স্থান পাইতে 
পারে, এবং সম্পূর্ণ অসংলগ্ন উন্মত্ত বাক্যেরও অনুবাদ হইতে পারে, তাহাতে 
বাকোর কোন দোষ হয় না) কারণ, কোন অনুবাদবাকাই কোন 
অবিজ্ঞাত তব জ্ঞাপন করিতেছে বলিয়া প্রামাণ্যের দাবী করে না, উহা 
অপ্রমাণ। লোকবিজ্ঞাত দ্বৈতপ্ৰতিপাদক শান্দ্রবাক্যও কেবল প্রসিদ্ধির 
অন্বাদকমাত্র।_-প্রমাণ নহে। এ বিষয়ে বাচম্পতি মিশ্র বলিয়াছেন 

“ভেদে! লোকপ্রসিদ্ধত্বাৎ ন শব্দেন গ্রতিপাগ্ঘঃ। জভেদন্নধিগতত্বাদ 
অধিপতভেদামুবাদেন প্রতিপাদ্বনমর্হৃতি | যেন চ বাক্যমুপক্রম্যতে। মধ্যে 
চ পরামৃশ্ততে, অন্তে চোপসংহিয়তে, ভত্রৈব তন্তু ভাৎপধ্যম্। উপনিষদ 
স্চাদ্বৈতোপক্রম-তৎপরামর্শ-তদুপনংহার! অদ্বৈতপর! এব যুল্যস্তে ।" 

(ভামতী।) 

অর্থাৎ বিশ্বভেদ যখন লোক প্রসিদ্ধ, তখন তাহ! আর শবদ্ারা প্রতি- 
পাদন কর! আবশ্যক হয় না) প্রস্থ, লোকের অবিজ্ঞাত অভেদবাদই 
(অদৈতবাদই) প্রতিপাদনের উপযুক্ত । সেই অভেদপ্রতিপাদনের সুবিধার 
জন্যই দ্বৈতবাদের অনুবাদ । যে বিষয় লইয়া প্রকরণের আরম্ভ হয়, মধ্যেও 
বে বিষয় বণিত হয়, এবং উপসংহারেও যাহার উল্লেখ থাকে, বুঝিতে 
হইবে, সেই বিযয়েই ও প্রকরণের তাংপর্য্য। উপনিষদ্‌ শান্্রগুলিও যখন 
উপক্রমে, উপসংহারে ও মধ্যে এক অদ্বৈত তবের বা অভেদবাদেরই কীর্তন 
করিয়াছে, তখন বুঝা যায় যে, অদ্বৈততব্বেই দন্ত উপনিষদের তাৎপর্য 
হওয়! যুদিযুক্ত | 


ফেলোশিপ প্রবন্ধ । ৪৫ 


অনিচ্ছাসত্বেও স্বীকার করিতে হইবে যে, জন সাধারণের অবিজ্ঞাত 
অদ্বৈততত্ব ও নিগুণভাবের প্রতিপাদক আতিসমূহই যথাশ্রচত অর্থে 
সার্থক, এবং তাৎপর্ব্যবিশিষ্টঃ স্থৃতরাং প্রমাণরূপে গ্রহণযোগ্য । 

আতিশান্ত্, আপনার অভিপ্রেত সেই অদ্বৈত তত্ব নির্ধারণের 
অনুকূল বলিয়াই প্রথমে খৈতপ্রপঞচ ও সপ্তণভাব বর্ণনায় প্রবৃত্ত 
হইয়াছেন। কারণ, অদৈত ব্রহ্মতব নির্ধারণ করিতে হইলে, 
অগ্রেই দৃশ্যমান দ্বৈতরাশির অসত্যত| প্রতিপাদন করা সঙ্গত, 
আর নিগুন্ব প্রতিপাদন করিতে হইলেও প্রথমেই ব্রঙ্মে দম্তাবিত 
গুপসদুহ প্রদর্শন কর! আবশ্যক হয়, এবং পরে উপযুক্ত যুক্তিদ্বার! 
সেই দ্বৈতভাৰ ও সণ্ডণভাবের অসত্যত! বা অসম্তাবন! বুঝাইয়া 
দিতে হয়। তাহ! হইলেই ফলে ফলে অদ্বৈতভাব ও নিণভাবও 
সিদ্ধ হইতে পারে ; নচেৎ কেবল, ‘অদ্বৈত’ ও ‘নিগুণ’ এই 
কথামাত্রে কখনই এতদুভয়ের সত্যতা বা অভ্রান্তত!| সপ্রমাণ 
হইতে পারে না। 

এইজন্যই অতি ত্ৰহ্মনিরূপণ প্রসন্দে দ্বৈতপ্রপঞ্চের অবতারণা 
করিয়াছেন, এবং তাহ! ছার বুঝাইয়াছেন যে, দৃশ্যমান দৈতপ্রপঞঃ 
দ্ধ হইতে-উৎপন়, বর্তমানেও ব্রন্মেতে প্রতিষ্ঠিত এবং বিনাশ- 
কালেও ব্রঙ্ষেই বিলীন হয়, অর্থাৎ দ্বৈত জগৎ ভূত, ভৰিয্যৎ ও 
বর্তমান-_কালত্রয়েই ব্রহ্ষাশ্রিত-__অস্বতন্। ইহা হইতে বুঝ! 
গেল যে, মৃত্তিক। হইতে. উৎপন্ন, স্ৃত্তিকাতেই অবস্থিত এবং 
ধ্বংশকালেও ঘৃত্তিকাতেই বিলীন হয় বলিয়া দৃণ্ময় ঘট যেরূপ 
ৃত্তিকা হইতে পৃথক্‌ মত্তাযুক্ স্বতন্ত্র বস্তু নহে; পর চিরকালই 


৪৬ হিদ্দুর্শন_বেদান্ত। 
উহা, সৃত্তিকার সত্তায় সত্তাবান্_মৃত্তিকারই অবস্থাস্তরমাত্র ? 
তেমনি ব্রহ্মা হইতে উৎপন্ন, ব্রহ্মেতে অবস্থিত ও ভ্রম বিলয়ন্বভাব 
এই বিশাল জড় জগৎও (দ্বৈতপ্ৰপঞ্চও) ত্ৰহ্মমত্তার অতিরিক্ত 
নাযুক্ত স্বতন্ত্র কোনও সত্য বস্তু নহে; পরস্থ ইহ! ত্ৰহ্মন্বরূপই 
বটে ; এরূপ অনুমান অপ্রমাণ বা উপেক্ষাযোগ্য নহে। ইহা 
দার অব্বৈতবাদের ভিত্তিকেই সুদৃঢ় কর! হইয়াছে। ইহার পর 
বিবর্তবাদের কখ।। “বিবর্তবাদ পক্ষে ত দৈতস্প্তির কোনরূপ সত্তা 
থাকাই জন্তব হয় না__দৈতপ্রপঞ্চ বলিয়! পরমার্থতঃ কোন বস্তুই 
নাই ; উহ| কেবল ভ্রান্তিকল্পিত মরু-মরীচিকার স্যায় প্রতীতিসার 
কল্পনাগাত্র (১)। বস্তুতঃ বৈতপ্রপের এবংবিধ স্বরূপ ও অবস্থাদি 
বর্ণনাগ্বার “একমেবাদ্বিতীয়ন্‌” ইত্যাদি অদ্বৈতশ্রুতিরই প্রামাণ্য 
ঝা সার্থকতা দৃঢ়তর কর! হইয়াছে বুঝিতে হইবে । 

ইহার পর সগুবাদের কণা । নিগুণস্ববোধক আতিসাত্রই 


ব্রজেতে গুণ-সন্বন্ধের প্রতিষেধ করিতেছে । কারণ, অদ্বৈতঞ্ৰুতি 
ste ce CL Oo  — 


(১) বস্তুমত্তা বিচারের নিম এই যে, যাহার অভাবে যে বস্তুর কোন 
কালেই মতা নাই, তাহা বস্তুতঃ সেই মূল বস্তু হইন্ডে পৃথক্‌ নহে, অর্থাৎ 
নেই মূলহূত প্রথম বস্তুর সব ব্যতিরেকে দ্বিতীয় বস্তুর কোন নত্তাই নাই, 
প্রকৃতপক্ষে উহ! অনৎ। ঘট কোনকালেই মৃত্তিকা ছাড়িয়! থাকে না, বা 
থাকিতে পারে না, এই কারণে ঘট যেমন মৃত্তিক! হইতে অতিরিক্ত নহে, 
পন্থ মৃত্তিকান্ৰম্দই, তেমনি এই অগৎও উৎপত্তি, স্থিতি ও প্রলর, এই 
অবন্থাত্রযেই-_ত্র্ম ছাড়িয়| থাকে ন! ; অতএব জগযও ন্বরূপতঃ অসং, 
এবং ব্র্দঃহইতে অনতিরিক্ত । অগং যদি প্রকৃত পক্ষে একট! সত্য বস্তই 
লা হইল, ভবে অসত্য অগতের দ্বার ত্র এক অদ্বিতীয়ভাবও খণ্ডিত 
হইতে পায়ে ন। 


ফেলোশিপ প্রবন্ধ ! ৪৭ 


সমূহ গুণ-গুণিভাবেও ত্রগ্মেতে ভেদ-মন্বন্ধ স্বীকার করিতে নারাজ। 
এখন লিজ্ঞান্ত এই যে, “প্রাপ্তং হি প্রতিষিধ্যতে” অর্থাৎ যাহার 
প্রাপ্তিসংভাবন! থাকে, তাহারই নিষেধ হইতে পারে। যাহার 
আদে| প্রাপ্তিংভাবন| নাই, তাহার আবার নিষেধ কি? 
সেরূপ নিষেধ-উক্তি কেবল উন্মস্তের পক্ষেই শোভা! পায় 
অতএব সকলেরই জানিতে ইচ্ছ! হয় যে, ত্রহ্মেতে কোন কোন 
গুণের প্রান্তিসংভাবনা| ছিল, যাহ! লক্ষ্য করিয়! ( নিগুণত্থবোধক 
শ্রুতিসযুহ) গুণনিযেধে প্রবৃত্ত হইয়াছে? এই আকাও! অপনয়নের 
নিমিত্ত শ্রুতি নিজেই প্রথমে “সর্ববক্ম সর্বনকামঃ মর্ববগন্ধঃ 
সর্ববরমঃ” ইত্যাদি বাক্যে ব্রন্মেতে কতকগুলি গুণসন্ন্ধ আরোপ 
করিয়াছেন ; শেষে__পনেতি নেতি” ইত্যাদি, এবং “অশব্দম- 
স্পর্ণনরূপমব্যয়ন্* পনিকলং নিক্রিয়ং শান্তম্" ইত্যাদি বাক্যে সেই 
সমুদয় সমারোপিত গুণমন্বন্ধ প্রত্যাখ্যানপূর্ববক ত্রদ্মের যথার্থ 
স্বরূপ নির্দেশ করিয়াছেন। 
একথা অবশ্যই স্বীকার করিতে হইবে বে, যে সকল বাক্য 
সত্যার্থ-প্রকাশকও নহে, এবং কোন ' প্রকার কার্যোপদেশকও 
নহে) অন্যত্ৰ সেরূপ বাক্যসনূহ নিশ্চয়ই নিরর্ঘক-_অপ্রমাণমধ্যে 
পরিগণনীয় হয় সত্য, কিন্তু ব্রন্মের সপ্ডগহবোধক বাক্যসনূহ কখনই 
সেরূপ নিরর্থকরূপে উপেক্ষণীয় হইতে পারে না। কারণ, সণ্ডগন্ব- 
* বোধক বাক্যসমূহ যদিও সত্যার্থপ্রকাশক না হউক, তথাপি, সণ 
উপাসনায় এ সকল বাক্যের যথেষ্ট উপযোগিতা রহিয়াছে; 
স্ৃতরাং ওঁ সকল বাক্য সার্থক। সার্থক বাক্যকে নিরর্থক বলিয়া 


৪৮ হিন্দুদর্শন_বেদান্ত | 
ত্যাগ ঝর! কখনই সঙ্গত হইতে পারে ন|। পক্ষান্তরে, নিগুণত্ব- 
বোধক বাক্যসমুহের অবস্থ৷ অন্যরূপ। এ সকল বাক্য যদি বস্তুতঃ 
সত্যার্থবোধকই ন! হয়, তাহা হইলে ও সকল বাক্য একেবারেই 
নিরর্থক হইয়। পড়ে ; কারণ, এপক্ষে ত্রক্মের নিৰ্গুণদ্ববাদ ত 
বন্ত্ুতববৌধকও নহে, এবং কোন প্রকার কার্ব্যোপযোগীও নহে; 
কাজেই নিপ্রয়োজন ; নিষপ্রয়োজন বলিয়াই অপ্রমাণ হইয়া পড়ে । 
অথচ কোন অআতিবাক্যেরই অপ্রামাণ্য বাঞছনীয়, নহে। অতএব 
আতির প্রামাণ্য-মধ্যাদা। রক্ষা! করিতে হইলে অবশ্যই স্বীকার 
করিতে হইবে যে, নিগুণস্ক-বোধক বাক্যসনুহই সার্থক এবং 
সপ্তণস্থবোধক বাক্য অপেক্ষ। সমধিক বলবান্‌। ব্লবানের সহিত 
দুর্ববলের বিরোধ কখনই সম্ভব হয় না, ব। হইতে পারে না; 
স্থতরাং সগুণস্থনিগুণরবোধক বাক্যের মধ্যে কোন প্রকার 
বিরোধের সম্ভাবনাই থাকিতে পারে না (১)। অতএব উভয় শ্রেণীর 
বাক্যই বিভিন্ন বিষয়ে ও বিভিন্ন অভিপ্রায় প্রমাণরূপে গ্রহণীয় 
হইতে পারে। অভিপ্রায় এই যে, ত্রহ্মের সগুণন্ববাদও সার্থক, 
নিগুপত্ববাদও সার্থক তন্মধ্যে সগপন্ববাদের সার্থকত৷ উপাসনা- 
ENNIS MCAD ২২ 
(৯ সাধারণ নিযদ এই যে, যেখানে তুল্যবল দুইটা বাক্য একই 
বিষয় অবলম্বন করিয়া! পরম্পর বিরুদ্ধ অর্থ বুঝায়, সেখানেই উভয় বাক্যে 
বিরোধ ঘটে, কিন্ত যদি উতর বাক্যের মধ্যে একটা বলবান্‌ ও অপরটী , 
দূৰ্বল হর, তবে দুর্বল বাক্যটার অর্থভেদ ব| তাৎপধ্যতেদ কল্পনা করিয়া 
সার্থকতা রক্ষা, করিতে হয়, আর বলবান্‌ বাকাটার দুধ্যার্থ গ্রহণ করিয়া 
তথ্যিয়েই তাহার সার্থক রক্ষা করিতে হয়। 
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কার্ধ্ে ; আর নিগুনহ্থবাদের সার্থকতা তত্বজ্ঞানে। কারণ, 
উপাসন! সগ্ডণেরই হইতে পারে, নিগুণের নহে। উপাসন! 
ব্যতীত চিত্তের একাগ্রতা ও তদ্মুলক তব্বজ্ঞান নিষ্পন্ন হয় লা; 
অতএব অসত্য হইলেও ত্রন্ধে গুণারোপের আবশ্যকত! আছে । 
পক্ষান্তরে, অভ্ঞাননিবৃত্তি তনভ্ঞান-সাপেক্ষ ; তদভ্ঞান আবার 
বন্তুবিচারের অধীন ; কাজেই তত্জ্ঞানোদয়ের জন্য বন্তনির্দেখক 
নিগুণস্ববাদের অবতারণ| করা আবশ্যক হইয়াছে। অতএব ত্রহ্ম- 
বিষয়ক উক্ত উভয়বিধ অরতিবাক্যই নিজ নিজ অভিপ্রেত বিষয়ে 
সার্থক ও গ্রমাণ। 
শঙ্করের মতে ত্রহ্মই একমাত্র সত্য বস্তু, তন্থিম সমস্তই সত্য 
আঅবস্থ। ত্রন্ম নিপুণ, নিঞ্জিয়, সৎ, চিৎ, আনন্বন্বরূপ এবং এক 
অদ্বিতীয় ও অনন্ত। সৎ অর্থ__-অত্তিত্ঃ চিৎ অর্থ_ জ্ঞান, 
আর আনন্দ অর্থ__সখ ॥ বল! আবশ্যক যে, এ 
শঙ্কর-নতে  সানন্দ শব্দস্পর্শাদি-বিষয়ভোগজাত সাময়িক 
বন্ধ।  স্ুখমাত্র নহে, উহা নিত্য ও জ্ঞানস্বরূপ । “শুং 
জ্ঞানমানন্দং ব্রহ্ম" ইত্যাদি উপনিষদ্বাক্যে জ্ঞান ও আনন্দের 
পারস্পরিক পার্থক্য নিষিদ্ধ হইয়াছে। এই সকল আতিবাক্য 
অবলম্বন করিয়াই আঢার্য্য শব্বর আাপনার সিদ্ধান্ত সমৰ্থন করিয়ী- 
ছেন। শঙ্কর যদিও উপনিষদের স্পষ্ট উক্তির উগরে সম্পূর্ণ 
নির্ভর করিয়াই অদ্বৈতবাদ প্রচার করিয়াছেন, এবং উপনিষদের 
সাহাযোই সর্বনত্র আপনার সিদ্ধান্ত সমর্থন করিয়াছেন, সত্য ঃ 
- তথাপি তাহার অভিমত অদ্বৈতবাদ একেবারে অপবাদ-নিশঘুক্ত 
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হইতে পারে নাই। বিদ্বেপরবশ লোকের! তীহার বেদানুগত ও 
যুক্তিসংগত মতবাদের উপরেও সমালোচনার তীব্র কশাঘাত করিতে 
বিরত হয় নাই। 

তীহার উচ্দ্বল গৌরবপ্রভ! সঙ্কোচিত করিবার উদ্দেশ্যেই 
হউক, অথবা স্বগত প্রবল বিদ্বেবশেই হউক, কেহ কেহ-- 
“বেদান্ত যদি শাস্ত্রাণি বৌদ্ধৈঃ কিমপরাধ্যতে ?” ইত্যাদি অসার 
অমদুক্তি দ্বার! শাঙ্কর মতের প্রতি অনাদর প্রদর্শন করিয়াছেন। 
কেহ কেহ আবার“ মায়াবাদমসচ্ছান্তং প্রচ্ছন্ন বৌদ্ধমেব তৎ.” 
ইত্যাদি কটুক্তি বর্ষণপূর্ববক তীয় বৈদিক মতটাকেও অবৈদিক 
বৌদ্ধনত বলিয়। প্ৰতিপন্ন করিতে প্রয়াস পাইয়াছেন। এরূপ 
অভিযোগের প্রধান কারণ এই যে, তিনি প্রথমে ত্রহ্মকে এক 
অদ্বিতীয় দ্রানস্বরূপ বলিয়। প্রতিপাদন করিয়াছেন, পরে সেই 
ব্ৰহ্মেই জীবভাব আরোপ করিয়। ত্রহ্মাতিরিক্ত পদার্থমাত্রেরই 
অসত্যতা প্রতিপাদন করিয়াছেন। ইহাতে প্রচলিত ন্যায় ও 
সাংখ্য-মতের সহিত যথেষ্ট বিরোধ ঘটিয়াছে, এবং আপাতদৃষ্টিতে 
কোন কোন অংশে বৌদ্ধমতের সহিত কতকট! সাদৃশ্যও উপস্থিত 
হুইয়াছে। 
_ শঙ্কর-মতের বিরুদ্ধে নৈয়ায়িকগণ বলেন--আন্মা কখনই 
জ্ঞানন্বরূপ হইতে পারে ন! ; আত্মা ভ্ঞানবান্‌,__জ্ঞান তাহার গুণ। 
আত্মা ভ্ঞানন্বরূপ হইলে, তাহার পক্ষে জ্ঞানরহিত অবস্থা কখনও 
সস্তবপর হইত নাঃ অথচ ুযুণ্তি সময়ে ও মুর্ঘাকালে আত্মাতে 
কোনপ্রকার জ্ঞান বা জ্ঞানকাধ্য পরিদৃষ্ট হয় না। এ উভয় 
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অবস্থায় আত্মাতে জ্ঞান থাঁকিলে, নিশ্চয়ই তাহার পরিচয় পাওয়া 
যাইত; কিন্তু তাহা কখনও পাওয়া! যায় না। এখন দেখিতে 
হইবে যে, এ উত্তয় অবস্থায় যখন জ্ঞানের অভাবেও আত্মার 
অভাব হয় না, পক্ষান্তরে আত্ম! বিদ্যমান থাকিতেও যখন জ্ঞানের 
অভাব হয়, তখন অনিচ্ছায়ও স্বীকার করিতে হইবে যে, জ্ঞান 'ও 
আত্মা কখনই এক-_অভিন্ন পদার্থ নহে। আত্ম নিজে গুণী; 
জ্ঞান তাহার গুণমাত্র। বিশেষ বিশেষ কারণ-সংযোগে আত্মাতে 
সেই জ্ঞান-গুণ উৎপন্ন হয়, আবার সেই কারণের বিয়োগে বিলুপ্ত 
হুইয়| যায়। এ নিয়মানুষারে জ্ঞানোৎপাদক কারণবিশেষ ন! 
থাকায় উক্ত উভয় অবস্থায় জ্ঞানের অভাব হওয়া অসঙ্গত হয় না, 
কিন্তু আত্ম| নিজে জ্ঞানস্বরূপ হইলে কখনই তাহা উপপন্ন হয় না, 
হইতেও পারে না। এই ঘকল কারণে আত্মাকে জ্ঞানবান্‌, ভিন্ন 
জ্ঞানম্বরূপ বলিতে পার! যায় না। 

অপিচ, জ্ঞানের উৎপত্তি ও ধ্বংস প্রত্যক্ষমিদ্ধ ; সুতরাং 
উহা অনিত্য । ঘটবিষয়ক জ্ঞান উৎপন্ন হইল, পটবিষয়ক জ্ঞান 
বিনষ্ট হইল; রসজ্ঞান জন্মিল ; বূপদ্ান খ্বস্ত হইল ; এইরূপে 
জ্ঞানের প্রতিনিয়ত উৎ পন্তি-বিনাশ সকলেই অবিসংবাদিত রূপে 
অনুভব করিয়। থাকে; স্থতরাং জ্ঞানের অনিত্যতাই প্রামাণিক 
প্রমাণ-নিদ্ধ; আত্ম কিন্তু সেরূপ নহে। আত্মার নিত্যত! 
অনুভবনিদ্ধ॥ অতএব উত্পন্তি-বিনাশশীল অনিত্য জ্ঞান কখনই 
নিত্য আত্মার স্বরূপভূত এক অভিন্ন হইতে পারে না। 

এতদুন্তরে শাস্করমতাবল্বী আছার্যগণ বলেন, নৈয়ায়িকের 


সু 
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অভিপ্রেত জ্ঞান, আর আমাদের অভিমত জ্ঞান নামতঃ এক 
হইলেও বস্তুতঃ এক পদার্থ নহে। এঁ যে, উৎপত্তি-বিনাশশীল 
জ্ঞানের কথ! বল! হইল, উহা! বস্তুতঃ জড়ম্বতাব অন্তঃকরণের 
(বুদ্ধির) বৃত্তি মাত্র (১), উহা নিত্য চৈতন্য নহে। বিষয়ের সহিত 
ইন্দ্রিয় সংযোগের ফলে বুদ্ধিতে, যে একপ্রকার স্পন্দন (বৃত্তি) 
উপস্থিত হয়, এবং সেই সংযোগের বিগমে আবার বিলীন হইয়া 
যার, ম্যায়মতে তাহাই জ্ঞান নামে পরিচিত। বুদ্ধি সাধারণতঃ 
সন্গুণের পরিণাম অতি স্বচ্ছ পদার্থ, নিত্য ত্রহ্মচৈতন্য প্রতিবিদ্বিত 
হইয়! উহাকে প্রকাশময় করিয়। থাকে ; এই কারণেই চৈতন্যের 
প্রতিবিশ্বযুক্ত বুদ্ধি-বৃন্তিকে ‘জ্ঞান’ বলা হইয়। থাকে । বিষয়ের 
মহিত ইন্দ্িয়ব্ণের সন্বন্ধানুসারে উৎপন্ন জ্ঞানের অবচ্ছেদক বুদ্ধি- 
বৃত্তি জন্মে ও মরে; এই জন্য বাবহারক্ষেত্রে তদভিব্যক্ত নিত্য 
চৈতন্তেরও জন্ম-মরণাদি ব্যবহার প্রসিদ্ধি লাভ করিয়| থাকে (২)। 


(১) বৃদ্ধিবৃত্তির স্বরূপ বা পরিচয় এইপ্রকার_« যথ| তড়াগোদকং 


ছিদ্রাৎ নির্গত কুল্যাম্মন। কেদারান্‌ প্রবিশ্য তদ্বদের চতুফোণাগ্ভাকারং 
ভবতি, তথা তৈজসমস্তঃকরণমণি চক্ষুরাদান্তরিরদ্বার। ঘটাদি-বিষয়দেশং গত্বা 
ঘটাদি-বিষয়াকারেণ পরিণমতে। ম এব পরিণামে বৃত্তিরিতযচাতে” 
(বেদাগ্ত পরিভায1)। অর্থাৎ তড়াগের জল যেরূপ ছিদ্রপথে নির্গত হইয়। 
বিভিন্নাকার জুনীতে প্রবেশ করিয়া মেই জমীর স্তায় চতুদোণাদি আকার 
ধারণ করে, ঠিক তদপ তৈদন অন্তঃকরণও চচ্গুঃপ্রতৃতি ইন্তরিয়পথে বাহ 
বিষয়ে যাইয়া সেই মেই বিষয়াকারে পরিণত হয়। এই পরিণামই বৃত্তি" 
বলি অভিহিত হর। 

(২) 'ন্তঃকরণ-পদবাচ্য বুদ্ধি ও মনঃ প্রহৃতি সকলই জড় পদার্থ । 
সেই অস্থঃকরণের বৃত্তি (অবস্থাবিশেষ) উপস্থিত হইলে, তাচাতেই লক্ষ- 
চৈতন্ত প্রতিফনিত হয়, অন্তত্ৰ হয় ন! ; এইজন্ত অন্তঃকরণবৃত্তিকে জ্ঞানের 
(ব্রমচৈতন্ত প্রতিবিধবনের) অবচ্ছেরক কহে। 


ফেলোশপ প্রবন্ধ। ৫৩ 
সুযুণ্তি সময়ে ও মষ্াদিকালে বুদ্ধির বিকলতানিবন্ধন আদে| বৃত্তিই 


জন্মে না) সেই কারণে তৎকালে বৃত্যাত্মক জ্ঞানেরও উন্মেষ দৃষ্ট 
হয় না, কিন্তু তহকালেও জ্ঞানবৃত্তির আত্যন্তিক অভাব ঘটে না। 
কেন না, জ্ঞানের অত্যন্তাভাব হইলে, স্ুযুন্তিতন্দের পরে কখনই 
লোকের 'নখমহমন্থাপ্নম্‌) ন কিঞ্চিদবেদিযম্‌' “আমি সুখে নিদ্রা 
গিয়াছিলাম, অর্থাৎ আমি পরমানন্দ'অনুভব করিয়াছিলাম, আর 
কিছুই জানিতে পারিনাই' এই প্রকারে সুবুপ্তিকালীন আনন্দানু- 
ভূতির ও জ্ঞানের স্মরণ হইত না। অথচ সকলেরই এ প্রকার 
স্মরণ হইয়। থাকে, কেহই তাহা হইতে বঞ্চিত হয় না। 

এখানে একথাও বল! আবশ্যক যে, সুযুণ্ডিভঙ্গের পর এ যে, 
প্নুখমহমদ্দাপ্নং, ন কিবিদবেদিষন্» জ্ঞান, তাহা নিশ্চয়ই অনুমান 
নহে,_ল্মরণ। কেন না, অনুমান করিতে হইলে, বে সমস্ত কারণ 
বিদ্যমান থাকা আবশ্যক হয়, এখানে তাহার কিছুই নাই (১); 


(১) নধারণতঃ অনুমান করিতে হইলেই একট! “হেতু (যাহাদ্বারা 
অনুমান করিতে হইবে, তাহ! ) থাকা! চাই। মেই হেতুর সহিহ আবার 
সাধ্যের (অনুমেয় পদার্থের) তংকালে একদ্থানে থাকা 'আব্হক হয়। 
এরূপ স্থলে প্রযুক্ত অনুমানই যথার্থ প্রমাণ হয়, তদবির স্থলে অনুমান 
প্রযুক্ত হইনেও তুদ্থারা কোন ফলোনর় হয় না। সুযুধি সময়ে যে, অজ্ঞান 
ও আনন্দামুভব বিমান থাকে, জাগ্রং অবস্থায় তাহা জানিবার উপার 
(হেতু) কি? তংকাণীন জানের অভাব কিংবা! দুঃখের 'সভাবও উহার 
‘হেতু’ হইতে পারে না) কারণ, বর্মানে উহারা উভয়েই অতীত ; 
ন্ুতবাং বর্তমানকাণীন অনুমানের হেতু হইতে পাবে না। এতৰতিরিক্র 
আর কোনও হেতু দৃই হয় না, যাহা! দ্বারা নুযুপ্রিকালীন অজ্ঞান ও 
আনন্থানুহৃতির সাধন কর! যাইতে পারে; কাই ও উচয়-বিবয়ক 
জ্ঞানকে স্বতিভিন্ন আর কিছুই বলিতে পার! যায় ন! । অতএব খু সময়ে 
অন্তান ও আনন্দের বে, প্রত্যক্ষ হইয্নাছিল, ইহ! স্বীকার করিতে হইবে। 


৫৪ হিন্দুদর্শন-_বেদান্ত। 


কালেই সুপ্তোখিত ব্যক্তির ‘সুখমহমস্বাপ্নন্‌, ন_কিধিদবেদিষদ্‌+ 
এই জ্ঞানকে ম্মরণই বলিতে হইবে। ্মরণমাত্রই অনুভব-পূর্ববক, 
অর্থাৎ পূর্ববানুভূত বিষয়েই স্মরণ হইয়া থাকে। যাহার যে বিষয় 
কখনও অনুভূত হয় নাই, তাহার তদ্বিযয়ে কখনও স্মরণজ্ঞান 
হয় না, ব| হইতে পরে ন|। অতএব স্বীকার করিতে হইবে যে, 
সবযুপ্তি সময়ে এ অভ্ঞান ও আনন্দের নিশ্চয়ই অনুভব (জ্ঞান) 
হইয়াছিল (১)। সেই জন্যই সুপ্তি ভন্দের পর এরূপ স্মৃতি 
সমুৎপন্ন হইয়! থাকে। 

" এখন প্রশ্ন হইতে পারে যে, সুযুপ্তি সময়ে যে, বুদ্ধির কোন- 
রূপ বৃত্তি থাকে না, তদ্বিষয়ে কাহারে! আপত্তি নাই ; এবং বুদ্ধির 
বৃত্তি বা তাদৃশ একটা অবস্থাব্যতীত যে, ব্যবহারিক জ্ঞানের উদয় 
হইতে পারে না, এ সম্বন্ধেও কাহারো অমত দেখা! যায় না। 
কিন্তু বুদ্ধি-বৃত্তির অভাবে ন্ুযুপ্তিকালীন অজ্ঞান ও আনন্দের 
অনুভব হইবে কিসের দ্বার ? তখনত জ্ঞানাভিব্যপ্রক কোন 
প্রকার বুদ্ধিবৃত্তিই বিদ্যমান থাকে ন|। 

এতছুন্তরে বৈদাস্তিকগণ বলেন-_হা, সে সময়ে অন্তঃকরণের 
কোন প্রকার বৃত্তি বিদ্যমান ন! থাকিলেও অন্য একপ্রকার বৃত্তি 
বিদ্ধমান থাকে। তাহার নাম অবিগ্ভাববত্তি, অর্থাৎ তৎকালে 
অন্তঃকরণের পরিবর্তে জীবগত অবিগ্ভারই এমন একপ্রকার 

(১) এখানে অজ্ঞান অর্থ_্ঞানের অভাব নহে) পরন্ধ ভাবন্বরূপ 


আনির্ব্বাচ্য অধিষ্থা । আনন্দ অর্থও বৈষয়িক সুখ নহে, পরস্ত উৎপত্তি 


বিনাশ রহিত ব্রঙ্গানন্দ। পরে নুযুধি অবস্থার আলোচন! প্রসঙ্গে এ 
বিষয়ের আলোচন! কয়! যাইবে। 


ফেলোশিপ প্রবন্ধ ৷ ৫৫ 


পরিণতি (বৃত্তি) উপস্থিত হয়, যাহা দ্বারা তাৎকালিক অজ্ঞান ও 
আনন্দ উভয়কেই প্রকাশ করিতে পার! যায়। সুযুপ্তিবিলয়ের 
সঙ্গে সঙ্গে সেই বিস্তাবৃত্তিও বিলীন হইয়। যায়; এই কারণেই 
নুযুণ্তিভ্গের পর আর কাহারে! সেই অঙ্গান ও আনন্দের স্বরূপ 
বুঝিবার বা বুঝাইবার ক্ষমতা থাকে ন! ; কেবল “আমি সুখে 
নিদ্রা গিয়াছিলাম ; কিছুই জানিতে পারি নাই” ইত্যাকার একটা! 
অস্ষুট জ্ঞান-রেখ| বিদ্যমান থাকেঘাব্র। এ বিষয়ে থিগ্ভারণ্য মুনি 
একটা উত্তম কথ! বলিয়াছেন_ 
শবুপ্রোবিতস্ত সৌধুপ্র-ভমোবোধো ভবেৎ স্থতিঃ॥ 
সা চাববুদ্বিষনতাবুদ্ধং তৎ তদ! তমঃ | (পেঞ্চদনী) 

এই সকল যুক্তি প্রমাণ দ্বার আত্মার চিন্ময়ত! পক্ষ 
উপপাদিত ও প্রমাণিত হয়। 

ইহার পর আরও এক সম্প্রবায় আছেন, যাহার! বলেন, 
শঙ্কর যখন আত্মাকে জ্ঞানন্বরূপ বলিয়াছেন, এবং জ্ঞানে ও 
আত্মায় যখন কিছুমাত্র ভেদ স্বীকার করেন নাই, তখন তাহার 
মতে আর বৌদ্ধমতে প্রভেদ কি? বস্তুতঃ তাহার সিদ্ধান্ত বৌদ্ধ- 
বাদেরই রূপান্তর মাত্র- +প্রচ্ছনরং বৌদধমেৰ তৎ!” কারণ, 
বিজ্ঞানবাদী বৌদ্ধেরাও জ্ঞানের অতিরিক্ত আত্মা বলিয়া কোন 
বন্ধুর অস্তিত্ব স্বীকার করেন না, স্্রানক্ই আত্মা! বলিয়। মনে 
করেন, শঙ্করও ঠিক মেই কথারই পুনরাবৃত্তিমাত্র করিয়াছেন; 
অতএব শব্ষরের নিদ্ধান্তও বৌন্ধবাদই বটে। এ আপত্তির সদুত্তর 
দিতে হইলে, অগ্রে সংক্ষেপতঃ বৌখ্ধমতের কিবিংৎ সমালো৪ন! 


৫৬ হিন্দুদর্শন_বেদাস্ত। 
কর আবশ্যক । অতএব এখানে বৌদ্ধসিদ্ধান্তের সংক্ষিপ্ত বিবরণ 
ভি [ বৌদ্ধ সত। ] 

বুদ্ধদেব এক হইলেও, তাহার শিশ্ুপ্প্রদায় সৌত্রান্তিক, 
বৈভাধিক, যোগাচার ও মাধ্যমিক নামে চারি ভাগে বিভক্ত 
হইয়াছে (১)। এরূপ বিভাগ-স্থপ্টির প্রবৃল্ত কারণ যে, কি, তাহা 
নির্ণয় কর! বড়ই কঠিন। তবে কেহ কেহ বলেন__একই বুদ্ধদেব 
সকলকে একই রকম উপদেশ দিয়াছিলেন। কিন্তু তিনি একরূপ, 
উপদেশ দিলেও, শিষ্যগণ নিজ নিজ মানসিক বৃত্তি ও শক্তির 
তারতম্যানুসারে একই উপদেশ হইতে চারিপ্রকার অভিপ্রায় 
গ্রহণ করিয়াছিলেন। তদ্রনুষারে উহার মধ্যে চারিপ্রকার সম্প্র- 
দায়ের আবির্ভাব হইয়াছে । আবার কেহ কেহ বলেন,__ 

শ দেশন! লোকনাথানাং সন্াশয়-বশানুগ! * 


পিউ SSS tot 1:88, 
(১) শিষ্যদের বুদধিবৃত্তি বা চিন্তাশক্রির গ্রভেদানুসারে এরূপ নামভেদ 


ঘটয়াছে। শিষ্যদের মধ্যে, যিনি সুরের অর্থাং গুরুতাস্ত্রের অস্তবিষয়ে 
জিজ্ঞাসা করিয়াছিলেন, তিনি সৌন্রাস্তিক নামে; যিনি গতীয়মান বাহ্‌ 
পদার্থকে সত্য স্বীকার করিয়া আবার ‘উহ! অপ্রতাক্ষ” এইরূপ বিরুদ্ধ 
ভাষা প্রয়োগ করিয়াছিলেন, তিনি বৈভাধিক নামে; যিনি গুরুর উপ- 
দেশানুসারে বাহ্‌ পদার্থের ক্ষণিকত্ব স্বাকার করিয়াও, বিজ্ঞানের ক্ষণিকত্ব 
বিষয়ে আপত্তি উত্থাপন করিয়াছিলেন, তিনি যোগাচার নামে; আর 
যিনি গুরুর কথামমারে সর্বাশত্াবাদ মানিয়! লইয়াছিণেন, অন্ত অংশ 
স্বীকার করেন নাই, তিনি মাধানিক নামে অভিহিত হ্য়াছেন। 

বৌন্ধমত্তে গুরুপ্রদন্ত উপদেশ স্বীকার করার নাম 'যোগ', আর 
তদ্বিযিয়ে আপত্ৰি উথাপনের নাম আচার ; কেন না, আপত্তি উত্থাপন কর! 
শিচ্যের একটা আচারের মধ্যে পরিগণিত। 


ফেলোশিপ প্রবন্ধ ॥ ৫৭ 


অর্থাত বীহার৷ লোকনাথ-__জগড্ভীবের একান্ত হিতাথী, 
তীহারা শিষ্যের মানসিক শক্তির প্রতি লক্ষ্য রাখিয়া! তদনুসারে 
উপদেশ দিয়! থাকেন। এই প্রপিদ্ধ প্রবচন হইতে এইরূপ 
সিদ্ধান্তে উপনীত হওয়া যায় যে, শিষ্যদের মধ্যে সকলের বুদ্ধিবৃত্তি 
কখনই সমান ছিল ন! ; সেই জন্য যাহার পক্ষে যেরূপ উপদেশ 
শোভন বিবেচিত হইয়াছিল, তাহার প্রতি তিনি সেইরূপ উপদেশই 
প্রদান করিয়াছিলেন। কিন্তু শিষ্যগণ তাঁহার অভিপ্রায় বুঝিতে 
ন| পারিয়। গুরু-লন্ধ উপদেশাবলিকেই সত্য সিদ্ধান্তবোধে গ্রহণ 
করত সর্বৰত্র প্রচার করিয়াছিলেন। ফল কথা, যে কারণেই 
হউক, একই বুদ্ধদেবের শিষ্যসপ্রদায় চারি ভাগে বিভক্ত হইয়া! 
মৌত্রান্তিক, বৈভাষিক, যোগাঢার ও মাধ্যমিক নামে অভিহিত 
হইয়াছিলেন । 
তন্মধ্যে মৌত্রান্ডিক ও বৈভাধিক স'প্রদায়েৰ মধ্যে প্ৰভেদ 
অতি সামান্য। উভয়েই বাহাস্তিত্ববাদী ; বিদ্ঞানাতিরিক্ত বাহ 
জগতেরও অস্তিত্ব ও ক্ষণিকত্ব ব্বাকার করেন। 
বিশেষ এই যে, মৌত্রান্তিক বলেন, বাহা জগৎ 
প্রত্যক্ষগম্য, চক্ষুঃপ্রহৃতি ইন্দ্রিয় দ্বারাই বাহ 
জগতের অস্তিত্ব অনুভূত হইয়| থাকে, কিন্যু বৈভাষিক একখ! 
স্বীকার করেন না । তিনি বলেন_যেহেতু বাহ জগৎ (ঘট-পটাদি 


পদদার্ঘ-নিচয়) প্রতীতিগোচর হইয়! থাকে, সেই হেতু অনুমান কর! 
যায় যে, বাহা জগতেরও নিশ্চয়ই অন্তিহ আছে (১)। 


(১) বৈভাষিকের যুক্তি বড়ই চম২কার ! তিনি বলেন, বাহ ভগহ 
অঞ্েগ্রত্তক্ষ হয়, পরে তাহার অস্তিত্ব অনুদিত হয়। এখানে বলা! বাহুল্য 


দৌত্রান্তিক ও 
বৈভাবিকের মত 


৫৮ হিন্দুদর্শন--বেদান্ত। 

[তংপর যোগাচার সম্প্রদায়ের কথ। যোগাচার সম্প্রদায় 
সাধারণতঃ «বিজ্ঞানবাদী' নামে পরিচিত। তাহার! বিজ্ঞান ভিন্ন 
অন্য কোন পদার্থেরই অস্তিত্ব স্বীকার করেন 
ন!। অধিকন্তু, অন্তরস্থ বুদ্ধি-বিজ্ঞানকেই বাহিরে 
প্রতীয়মান ঘট-পটাদি বিষয়াকারে প্রতিভাসমান বলিয়! নির্দেশ 
করেন। তাহাদের উক্তি এইরূপ-__ 


“অভিয্নোংপি হি বৃদধযাত্ম! বিপরধ্যাস-নিদর্শ নৈঃ। 
গ্রাহ্‌-গ্রাহক-সংবিত্তি'ভেদবানিৰ ল্গাতে ॥” 
অর্থাৎ বুদ্ধি বিজ্ঞানই একমাত্র সত্য বস্তু, তদতিরিস্ত কোন 
বন্ধই সত্য নহে।' অসৎ ঘট-পটাদি পদার্থগুলির বাহিরে সতত ন! 
থাকিলেও, অন্তরস্থ এক বিজ্ঞানই অনাদি ভ্রান্তিবশে গ্রাহথ ঘেটাদি 
বিষয়), গ্রাহক (জ্ঞাত!) ও সংবিত্তি (ভ্ঞান)__এই ত্ৰিবিধ আকারে 
প্রতীত হইয়। থাকে। বস্তুতঃ জগতে জ্ঞানাতিরিক্ত জ্ঞেয় ব! 
জ্ঞাত! কিছুই নাই। 
ফলকথা, স্বপ্ন সময়ে মানুষ যেমন, বাহিরে কোন পদার্থ ন! 
থাকিলেও, কেবল মানসিক কল্পনা ঝ| চিন্তাপ্রভাবে বাহিরে বহু 
প্রকার বস্তু দেখিতে পায়, (সেখানে বাহিরে যে সমস্ত পদার্থ দৃষ্ট 
হয়, সে সমস্ত পদার্থের সতত! যে, বাহিরে নয়-_-অন্তরে, মানসিক 
চিন্তাবৃত্তির উপরেই প্রতিষ্ঠিত, এবিষয়ে কাহারে! সংশয় নাই।) 
যে, বাহ অগতের যদ্ধি অ্িত্বই না থাকে, ভবে ত প্রত্যক্ষ হইতে পারে 
ন; পক্ষান্তরে যাহার অন্তিব প্রতাদ্দই হইতেছে, তাহার অন্ত আবার 
অনুমানের প্রয়োজন কি? এ প্রশ্নের উত্তর তিনিই দিতে পারেন! 


বোগাচার মত 
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ঠিক সেইরূপ, জাগ্রৎ অবস্থায়ও আমর! বাহিরে যে'সমুদুয় পদার্থ 
প্রত্যদ' করিয়। থাকি, সে সমুদয় পদার্থ বস্তুতঃ বাহিরে নাই, 
অন্তরে আছে। অমর| মনে মনে যেরূপ কল্পন! করি, বাহিরেও 
ঠিক তদনুরূপ বন্ত প্রত্যক্ষ করিয়। থাকি। বাহিরে সে সমুদয় 
পদার্থের আদে অস্তিত্বই নাই, অন্তরে__ুদ্ধির অন্তিস্বেই উহাদের 
আস্তিস্ব; ভ্রান্তিবশে বা বুঝিবার দোষে কেবল স্বপ্নদৃশ্য পদার্থের 
ন্যায় বাহিরে বিদ্ধমান বলিয়! প্রতীতি হয় মাত্র । বিজ্ঞানের এই 
প্রকার একঘ্বকে লক্ষ্য করিয়াই উপনিষদে অদৈতবাদ বিঘোধিত 
হইয়াছে। 

ইহাদের মতে বুদ্ধিবিজ্ঞান মাত্রই ক্ষণিক, প্রথম ক্ষণে উৎপন্ন 
হয়, আবার দ্বিতীয় ক্ষণেই বিনষ্ট হইয়া যায়। কোন বিল্ঞানই 
তৃতীয় ক্ষণপর্্য্ত স্থায়ী হয় ন|। নির্ব্বাণ লাভের পূর্ববপধ্যন্ত 
এই প্রকারে বিদজ্রান-প্রবাহ চলিতে থাকে, কখনও তাহার উচ্ছেদ 
হয়না ও হুইবে না। এই বিজ্ঞানই আমাদের আত্ম|__অহং- 
পদবাচ্য। 

বিজ্ঞান যখন ক্ষণিক, তখন বিজ্ঞানাত্মক বাহ্‌ ও আন্তর 
সকল পদার্থই ক্ষণিক (১); কিন্তু উহার! ক্ষণিক হইলেও উহাদের 
প্রবাহ ব! ধারাটা ক্ষণিক নহে__চিরপ্থায়ী। জলপ্রবাহের অংশভূত 
জলসমুহ প্রতিনিয়ত পরিবর্ধনশীল হইলেও, উহাদের প্রবাহ 
0) ইহাদের মতে বায ও আম্মবভেদে বিজ্ঞানের পারণাম হুই 
গ্রকার। তন্মধ্যে ভূত ভৌতিক পদার্থসমূহ বাহ, আর চিত্ত ও চৈন্ত 
(চিত্ত সম্পর্কিত) সুথ দুঃখ প্ররদ্থতি পদার্থ আন্তর, উভয়ই বিজ্ঞানময়, 
এবং বিজ্ঞানের স্তায় ক্ষণিক । 


৬০ ‘হিন্দুদৰ্শন--বেদ্বান্ত ৷ 

অপরিবর্তিত অবস্থায় থাকার দরুণ যেমন লোকে প্রবাহান্তর্গত 
জলরাশিকেও অপরিবর্তিত একই জল বলিয়া মনে করে ; এবং 
“ইহা সেই জল’ অর্থাৎ নদীতীরে আসিয়া প্রথমে যে জলরাশি 
দেখিয়াছিলাম, এখন অর্ধঘণ্টা পরেও সেই জলরাশিই দেখিতেছি-_. 
বলিয়! ভ্রম করে, জগতের প্রত্যেক বস্তু-ব্যবহার-সম্বন্ধেই ঠিক 
সেই একই ব্যবস্থা, অর্থাৎ প্রতিনিয়ত প্রত্যেক বস্তুই আমূলতঃ 
পরিবন্তিত হইতেছে, কিন্তু উহাদের প্রবাহট! অবিচ্ছিন্টই থাকিয়া 
যাইতেছে। প্রবাহ অবিচ্ছিন্ন থাকায়, তম্মধ্যগত পরিবর্তনশীল 
বস্তগুলিকেও লোকে চিরদিন একই বলিয়। ভ্রান্ত ধারণ! পোষণ 
করিয়া থাকে । এই কারণেই অহং-পদবাচ্য আত্ম! ( বিজ্ঞান ) 
ক্ষণিক হইলেও, বাল্য, কৌমার ও যৌবনাদি দশায় বিজ্ঞানময় 
আত্মার স্বরূপগত পার্থক্য থাকিলেও উহার প্রবাহ-বিচ্ছেদ না 
হওয়ায় লোকে মরণকাল পর্য্যন্ত 'সেই আমি’ বলিয়া একই 
আত্মার অস্তিত্ব মনে করিয়। থাকে। প্রকৃতপক্ষে কিন্তু প্রত্যেক 
মুহূর্তেই পূর্ব পর্ব আত্মার বিনাশ হইতেছে, এবং নূতন নূতন 
আম্মার আবির্ভাব হইতেছে (১)। অনন্তকাল এই প্রকার পূর্ব 
পূর্ব আত্মার (জ্ঞানের) বিনাশ 'ও উত্তরোত্তর আত্মার (জ্ঞানের) 


(১) বিজ্ঞানবাদী বৌদ্ধরা বলেন__আমাদের মনোমধ্যে যে 
Ee জ্ঞান হইতেছে, আর মরিতেছে ; সেই বিজ্ঞানই আয়া, 
তদাতারক্র আম্ম। বলিয়া কোন পদার্থ নাই। প্রথম বিজ্ঞানটী দ্বিতীয় 
একটা বিজ্ঞান উৎপাদন করিয়! নিজে বিনষ্ট হইয়া যায়। বিনষ্ট হইবার 
সময় প্রাথমিক বিজ্ঞানটী আপনার সসপ্ত যংস্কার দ্বিতীয় বিজ্ঞানে নিক্ষেপ 
করিয়া যায়। দেই কারণেই পুর্বান্হুত বন্তর কালাস্তরে অনুসন্ধানে 
বা প্বরণে কোনই বাধ! ঘটে না। ইত্যাদি 
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আবির্ভাব চলিতেছে ও চলিবে, কখনও এ প্রবাহের উচ্ছেদ হয় 
নাই ও হইবে ন!) সেই হেতুই প্রচলিত ব্যবহারে কোন প্রকার 
অসঙ্গতি উপস্থিত হয় না৷ 

বিজ্ঞানের ব্বভাবই এই যে, সে নিজে ক্ষণিক হইয়াও অর্থাৎ 
উৎপত্তির পরক্মণে বিনাশশীল হইয়াও, বিনাশন্ষণেই অনুরূপ 
অপর একটা বিজ্ঞান সমুৎপাদন করিয়া এবং আপনার সমস্ত 
সংস্কার তাহাতে সংক্রামিত করিয়া, পরে বিনাশ প্রাপ্ত হয়। 
পরবর্তী বিজ্ঞানসমুহও এইরূপে এক একটা বিজ্ঞান সনুৎপাদন 
করিয়। এবং সে সমুদয়ে আপনাদের সমন্ত সংস্কার সংক্রামিত 
করিয়া বিনাশ প্রাপ্ত হয়। এইভাবে বিজ্ঞানরাশি সমুপনন 
হওয়ায় বিজ্ঞানের প্রবাহ যেমন বিলুপ্ত হয় না, তেমনই অনুভূত 
বিষয়ের এবং অনুষ্ঠিত কর্মের সংস্কারগুলিও একেবারে বিনষ্ট 
হইয়। যায় না। তাহার ফলে পূর্বব বিজ্ঞানের বিদ্গাত বিষয়সমূহ 
স্মরণ করিতে এবং পূর্ব বিজ্ঞানের অনুষ্ঠিত কর্্মরাশির যথাযথ 
ফলভোগ করিতে পরবর্তী বিভ্ঞানসমূহ অধিকারী হইয়া! থাকে; 
সেই জন্যই বিজ্ঞানরূগী আত্মা ক্ষণিক হইলেও, অক্ষাণক বিজ্ঞান 
প্রবাহে স্মরণ ও কর্ম্মফলভোগ অমনঙ্গত হয় না। 

[ মাধ্যমিক মত ] 
অতঃপর মাধামিক সম্প্রদায়ের সিদ্ধান্ত সন্দহ্ধে কয়েকটা ক! 


৬২ ফেলোশিপ প্রবন্ধ । 


বোদ্ধগণ ‘শৃন্যবাদী ' নামে অভিহিত ; কারণ, তাহার! শুন্যকেই 
পরমার্থ সত্য বলিয় বিশ্বাস করেন, এবং যুক্তি-তর্কের সাহায্যে 
তাহাই সমর্থন করেন। 


মাধ্যমিকগণ বলেন,_দৃশ্যমান জগত সত্য বা সৎ, নহে; 
কারণ, উহার অস্তিত্ব প্রত্যক্ষ ছারা বাধিত হয়, অর্থাৎ প্রতিক্ষণেই 
যখন জাগতিক পদার্থের ব্বরূপহামি ব| পরিবর্তন পরিলক্ষিত হয়, 
তখন বাহ! জগৎকে সৎ (সত্য) বলিতে পার! যায় না; পক্ষান্তরে 
অমৃৎও বলিতে পর! যায় ন! ; কারণ, আকাশ-কুস্ুমের ম্যায় 
অসৎ ঝ| অসত্য পদার্থ কখনও প্রত্যন্ম-গোচর হইতে পারে না; 
অথচ আপামর সাধারণ সকলেই সমানভাবে বাহা জগত প্রত্যক্ষ 
করিয়। থাকে ; কাজেই জগৎকে অসৎও বলিতে পার! যায় না। 
সৎ অসৎ উভয়াত্বকও বলিতে পার! যায় নাঃ কারণ, পরস্পর 
বিরুদ্ধম্থভাব সত্-অসন্ভাব কখনই এক স্থানে ( এক আশ্রয়ে) 
থাকিতে পারে ন! ; কাজেই জগৎ, উভয়াত্মকও নহে। পক্ষান্তরে, 
অনুভয়-ন্বভাব অৰ্থাৎ সৎও নয়, অসশও নয়, এবদ্িধ অনি- 
বরবচনীয়ও হইতে পারে না; কারণ, তাদৃশ বস্তু সম্পূর্ণ অপ্রসিদ্ধ 
ও 'অসম্ভব। অতএব, জগৎ যখন সৎ, অসৎ, উভয়রূপ বা 
দৌন্রান্তিকমংজঞ! সংজাত|। * ০ « সেয়ং বিরুদ্ধ ভাষা--ইতি বর্ণস্তে| 
বৈভাষিকাখায়। খ্যাতাঃ। শিথ্যৈঃ যোগণ্ঢাচারস্চেতি ঘয়ং করনীয়ন্‌। 
তত্র অপ্রাপ্স্তার্থন্ত প্রাপ্তয়ে পর্য্যনুযোগঃ (প্রশ্নঃ) যোগহ ॥ শুরকস্তার্থ, 
স্া্গীকরণমাচারঃ| যে তাবং তহৃভযকারিণঃ, তে যোগাঢারা& বে 


পুনঃ 'ুরূরস্তার্গন্াঙ্গীকরণাদু্তনাঃ, যোগন্ত (প্রশ্নন্ত) অফরণাদধমাস্, তে 
খলু মাধামিকনায়া প্রমিভধাঃ। ( সর্বদর্শন সংগ্রহ) 
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অনুভয়রূপ, এই চতুর্বিৰধ রূপের কোন রূপেই অন্তভু ক্রু হইতেছে 
না, তখন উহা! কোনও তন্ব বা সত্য বস্তু নহে; উহ! বিদ্যুৎ, অভ্র 
ও নিমেষাদির হ্যায় শুন্য মাত্র। যাহ! যাহা জ্ঞানের বিষয়ীভূত 
(জয়), এবং ক্রিয়াসাধক, শুন্যেতেই সে সকলের পর্যবসান বা 
পরিসাণ্ডি। স্বপ্নদৃশ্য পদার্থসমূহ ইহার উত্তম দৃষটান্তস্থল। স্বপ্নেও 
বিবিধ বস্তু দৃষ্ট হয়, এবং তদনুরূপ হর্ষ শোকাদি ক্রিয়াও 
উপস্থিত হয়, অথচ সে সকলের পরিণাম (শেষ দশ!) শূন্ত 
ভিন্ন আর কিছুই নহে। দেই সকল স্বপ্নদৃশ্য পদার্থের সহিত 
তুলন| করিলে দৃশ্যমান বিশবপ্রপঞ্চকেও শুন্যাত্মক বলিতে কোন 
বাধা দৃষ্ট হয় না। অতএব শৃন্যই জগতের স্বাভাবিক ধর্ম্ম। 
অতএব এরূপ অসার জগতে আসক্ত ব| প্রলু্ধ হওয়। কোন 
বিবেকীর পক্ষেই সঙ্গত নহে। 

মাধ্যমিকগণ আরও বলেন যে, উল্লিখিত শুন্যাবাদই ভগবান্‌ 
বুদ্ধদেবের অভিপ্রেত সিদ্ধান্ত, এবং সকল শিষ্তাকে তিনি এই 
শুশ্যবাদ-ভাবনারই উপদেশ দিয়াছিলেন, বিণেয় শিয়াগণের 
বোধশক্তি ও সংস্কারের পার্থব্যানুসারে উপদেশদময়ে কেবল 
কথার কিপিং বৈলক্ষণ্য মাত্র ঘটাইয়াছিলেন। যে সকল শিষ্য 
্বল্পমতি, স্বভাবতই বহিধিষয়ে আসক্ত ও সত্যত-বুদ্ধিষন্পন্ন, 
তাহাদের প্রতি সাক্ষাত্নন্বন্ধে শৃন্যবাদের উপদেশ ন! করিয়া 
দৃশ্যমান বাহ বস্তুর ক্ষণিকহমাত্র উপদেশ করিয়াছিলেন। উদ্দেশ্য 
__নিরন্তর দণিকত্ব ভাবন! করিতে করিতে, ক্রমে আপনা হইতেই 
তাহাদের শুন্যয্বোধ আদিবে। তাহার পর, যাহার! মধ্যম 
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শ্রেণীর শিল্ত-_বাহ পদার্থের সত্যতায় বিশ্বাসহীন, অথচ উৎপত্তি- 
বিনাশগীল বুদ্ধিবৃত্তিরূপ বিজ্ঞানের সত্যতায় আস্থাবান্‌, সেই সকল 
মধ্যম-গ্রণীর শিম্যগণকে লক্ষ্য করিয়া বাহা পদার্থের অপলাপ- 
পূর্বক একমাত্র বিজ্ঞানের সত্যত! ও ক্ষণিকত্ব উপদেশ করিয়া- 
ছিলেন। ইহারও শেষ উদ্দেশ্য_ শূন্য পর্যযবদান করা । অবশেষে 
যাহার! উত্তমাধিকারী বিশুদ্ধচিন্ত এবং স২"অসৎ, বিবেচনায় সর্থ, 
কেবল সেই সমুদয় সুবোধ শিয্যকে লক্ষ্য করিয়। সাক্ষাৎসন্থন্ধেই 
শৃন্যবাদের উপদেশ করিয়াছেন । অথব| তিনি সকলকেই সমান- 
ভাবে শূন্যবা্ধের উপদেশ দিয়াছিলেন, শিষ্যগণ কেবল নিজ নিজ 
বুদ্ধিশুদ্ধির তারতম্যানুসারে তাহার এক উপদেশকেই বিভিন্নভাবে 
গ্রহণ করিয়াছিলেন, এবং প্রত্যেকেই নিজের পরিগৃহীত সিদ্ধান্তকে 
বুদ্ধদেবের অভিমত সিদ্ধান্ত বলিয়। ঘোষণ। করিয়াছিলেন । বস্তুতঃ 
এই শৃহ্যবাদই বুদ্ধদেবের যথাৰ্থ অভিমত সিদ্ধান্ত, এবং তদনুসারেই 
সুমুক্গণের প্রতি-“সর্ববং ক্ষণিকং ক্ষণিকম্» (সমস্তই ক্ষণিক ), 
পসর্নবং দুঃখং দুঃখং” (সমস্তই দুঃখাত্মক ), « সর্ববং স্বলক্ষগং 
স্বলন্মণম্” (সকল বস্তুই অনন্যসদৃশ) এবং “সং শুন্যং শুন্য” 
এইরূপ ভাবনাচতুষ্টযের উপদেশ করিয়াছেন। শৃন্তবাদ যদি 
তাহার অভিমত ন! হইত, তাহা হইলে কখনই তিনি ভাবনার 
মধ্যে শুন্য-ভাবনার অন্তর্ভাব করিতেন ন! (১)। অতএব আমর! 


(১) “দেবং ভাবনাচতুইযৰণ।ং নিধিল-বাননানিবুন্তৌ। পরনির্ব্বাণং 
শূ্লরূপং সেখগুতি ইতি-_বয়ং ক্তা্থাঃ, নান্থাকসুপদেং কিঞ্চিস্তীতি ৷” 
(মৰ্কদৰ্শনযংগ্রহে বৌদ্দর্শনম্‌)। 
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উক্ত শুনযবাদে প্রতিষ্ঠিত থাকিয়াই পূর্বেরোক্ত ভাবনাচতুষ্টয় দ্বার! 
পরম নির্ব্বাগলাণে কৃতার্থ হইব; আমাদিগকে আর কিছু জানিতে, 
বা করিতে হইবে না, ইত্যাদি 

এখানে ৰল৷ আবশ্যক বে, বাহ্যান্তিস্ববাদী ও বিদ্যানৰাদী 
বৌদ্ধগণ আবার ঠিক এ কথার বিপরীত ভাবে নিল নিজ মতের 
অমুবুণে বুন্ধদেবের অভিপ্রায় কল্পন| করিতে বিরত হন না (১)। 

উপরে যে চারিটা বৌদ্ধ সম্প্রদায়ের উল্লেখ কর৷ হইল, 
তন্মধ্যে প্রথমোক্ত সৌত্রান্তিক ও বৈভাধিক সম্প্রদ্দায়ের মধ্যে 
মতভেদ তি সামান্ত। উহার! উভয়েই বাহিরে পরিদৃশ্যমান 
পদার্থের সত্যত। স্বীকার করেন, এবং উহাদের যখাসম্তব উৎপত্তি, 
স্থিতি ও বিনাশও স্বীকার করেন। বিশেষ এই যে, সৌত্রাস্তিক- 
গণ বলেন, বাস পদার্থের গন্তিস্ব ও বিভাগ প্রত্যক্ষ প্রমাণ-গ্রাহ, 
অর্থাৎ বাহিরে দৃশ্যমান বন্তুন্চয়ের যে অস্তিত্ব ব! সত্তা” তাহা 
প্রত্যক্ষ প্রমাণ দ্বারাই বুঝিতে পারা যায়, তাহ। আর অনুমান 
করিয়। বুঝিতে হয় না; কিন্তু বৈভাধিকগণ সে কথ৷ স্বীকার 

0 ৰাযাপ্তিত্ববাদী দোৱাস্তক ও বৈভাষিকগণ বলিয়া থাকেন যে। 

নিতান্ব বহিরামক্ত লোকরিগকে, বৈবাগ্যোৎপাধন দ্বারা বহির্কিযয় হইতে 
বিদুখ করিবার অভিপ্রারেহ বুদ্ধৰেৰ মর্কশূত্ততবাদের উপদেশ দিয়াছেন; 
বস্ততঃ মৰ্কপ্রনাণবিরুদ্ধ এক্প উপদেশ কখনই ভাঁহার অনভিপ্রেত হইতে 
পাবে ন!। বিজ্ঞানবাদী যোগাচার-দম্প্রদারও এ প্রকারেই পরপক্ষ- 
নিরমন ও শ্বপক্ষ-সমর্থন করিয়। থাকেন। বন্তুতঃ বোদ্ধমতাবলদ্বী তিনটী 
প্রধান সন্্রবায়ই পরম্পব-বিরুদ্ধ ; এই ভন্ত তির সমপ্রদায়ের নিকট উক্ধ 
তিনটী মতবাদই অপ্রমাণরূপে উপেক্ষিত হইবার যোগা। 


৬৬ ফেলোশিপ প্রবন্ধ ৷ 


করেন ন|। তাহার! বলেন--বাহিরে বস্তু ন! থাকিলে এবং সেই 
সকল বস্তু বৈচিত্রাযুক্ত ন! হইলে, কখনই তত্বিযয়ে লোকের 
বোধবৃত্তি ও তদগত বৈচিত্রা সম্পন্ন হইত ন! ; কারণ, বিশ্বের 
সত্তা ও প্রভেদ অনুসারেই প্রতিবিম্বের প্রভেদ ঘটিয়! থাকে; 
আমাদের বিজ্ঞান বা অন্তরস্থ বুদ্ধিবৃত্তিরপ বোধও নিশ্চয়ই 
প্রতিবিন্বন্বরূপ ; প্রতিবিদ্ব ও তদগত বৈচিত্রযমাত্রই বিদ্বসাপেক্ষ ; 
স্থৃতরাং ুদ্ধিবৃত্তিও তাহার প্রভেদ দর্শনে তৎকারণীভূত বৈচিত্রাপূর্ণ . 
বিদ্বের ( বাহ্‌ পদার্থের ) অস্তিত্ব সহজেই অনুমান করিতে পার! 
বায়। অতএব বহির্জগতের বাস্তবিক সন্ভা কখনই অপলাপ 
করিতে পার! যায় না, উহ! অনুমান-গ্রাহা__-অনুমেয় | 
বিজ্ঞানবাদদী যোগাচার সম্প্রদায় এ সিদ্ধান্তে সন্তুষ্ট ন! হইয়া 
বলেন-__অবিজ্ঞাত বস্তুর অস্তিত্বে যখন কোন প্রমাণ নাই, 
এবং বিজ্ঞানের সন্বন্ধব্যভীত যখন কোন বাহ বস্তুই প্রতীতি- 
গোচর হয় না, বা হইতে পারে না, তখন অস্তরশ্থ বুদ্ধি-বিজ্ঞানের 
অতিরিক্ত বাহ বস্তুর পৃথক্‌ অস্তিত্ব স্বীকার করিবার কোনই 
প্রয়োজন দেখ! যায় না। কেন না, 
শসহোপলম্তনিয়মাদভেদে! নীল-তদ্ধিয়োঃ। 
তেদশ্চ ভ্রান্তি-বিজ্ঞানৈরূর্েতেন্দাবিবাছয়ে ॥'” ( সর্বদর্শন সংগ্রহ ) 
অর্থাৎ জ্ঞান ব্যতীত যখন কোন বিষয়েরই অনুভব হয় না, পরন্ত 
জ্ঞান-সহযোগে বিষয়ানুভব হওয়াই যখন স্বাভাবিক নিয়ম, 
(যেমন নীল বর্ণ'ও তদ্িষয়ক চ্যান,) তখন এই নীল বর্ণ ও তদ্বিষয়ক 
জ্ঞান, উভয়ই এক অভিন্ন পদার্থ ; কেবল ভ্রান্তি বিজ্ঞানের ফলে 


হিন্দুদরশন--বেদান্ত ৷ ঙ৭ 


উভয়ের (নীল "ও তদ্বিষয়ক বিজ্ঞানের ) মধ্যে একটা ভেদ ব! 
পার্থক্য প্রতীতি হয় মাত্র। চক্ষুতে তিমিরনামক রোগ উৎপন্ন 
হইলে, অথব! অঙ্গুলীদ্বার! চক্ষুর প্রান্তভাগ চাপিয়। ধরিলে একই 
চন্দ্ৰে যেমন ভেদ দর্শন হয়, অর্থাৎ একটা চন্দ্রকে যেমন দুইটা 
বলিয়। ভ্রম হয়, জ্ঞান ও জ্ঞেয়ের ভেদপ্রতীতিও ঠিক তেমনই 
অজ্ঞানমূলক__অভেদে ভেদ-্রান্তি মাত্র । এই জাতীয় যুক্তি ও 
দৃষ্টান্ত বলে তাহার! এইরূপ সিদ্ধান্তে উপনীত হন যে_- 
আমাদের মনোমধ্যে বে প্রকার চিন্তার তর উপস্থিত হয়, 
বাধিরেও আমর! তদনুবারে বস্তুর সম্ভাব কল্পনা করিয়া থাকি, 
বস্তুতঃ বাহিরে সেরূপ কোনও বস্তু নাই; অন্তরেই উহার সত্তা। 
শৃষ্যবাদী মাধ্যনিকগণ আবার ইহাকেও যথেষ্ট মনে.করেন 
না। বিজ্ঞানবাদী বৌদ্ধগণ বাহা জগতের অস্তিত্ব অস্বাকার 
করিলেও অন্তরস্থ বুদ্ধিবিভ্ঞানের সত্যত! স্বীকার করেন, কিছু 
মাধ্যনিক বৌদ্ধগণ তাহাও স্বীকার করিতে রাজী নহেন। তাহারা 
বলেন,__প্য সঙ, তং শুন্য, যথা দীপশিখা ৷” অর্থাৎ যাহা 
কিছু সত-_সত্যরূপে প্রীত হয়, তশুসমস্তই শৃন্যাবসান ; যেমন 
প্রদীপের শিখ! (১) ॥ তীঁহার৷ খলেন-__শুন্যবাদই বুদ্ধদেবের 
অভিগ্রেত এবং সেই অভিপ্রেত সিদ্ধান্তে উপনীত হইবার, জন্যই 


০০০ পাটি 


(১) ইহাদের নে এদীপের শিখা প্রতিক্ষণে এক একটী উৎপন্ন 
হয়, আবার পরশে বিনষ্ট হর। বিন শিখা গুলি শৃন্তে পধ্যবসিত হয়, 
উহাদের কোন 1১5 থাকে না। 


৬৮ ফেলোশিপ প্রবন্ধ! 


“ভিকষুপাদপ্রসারণ' যায়ে (১) প্রাথমিক মতগুলি উপদেশ করিয়া" 
ছিলেন, অথবা, ভীহার উপদেশের প্রকৃত মর্ম গ্রহণ করিতে ন 
পারিয়। মন্দমতি শিব্যগণ অন্থপ্রকার অর্থ গ্রহণ করিয়াছেন, এবং 
সেই সমুদয় কথাকেই বুদ্ধদেবের কথা৷ বা সিদ্ধান্ত বলিয়! প্রচার 
করিয়াছেন। বস্তুতঃ সে সকল মত বুদ্ধদেবের অভিপ্রেত সিদ্ধান্তই 
নহে ইত্যাদি ইত্যাদি ৷ 

এই পৰ্য্যন্ত বিভিন্ন সম্প্রদায়ভুক্ত বৌদ্ধমতের সংক্ষিপ্ত বিবরণ 
প্রদত্ত হইল ।॥ এখন দেখা যাউক, উক্ত বৌদ্ধমতগুলির কোন 
অংশের সহিত শাঙ্কর মতের কোনরূপ সাদৃশ্য আছে কি না, যাহার 
দরুণ আচার্য্য শঙ্করের মতকে *মায়াবাদমসচ্ছান্ংপ্রচ্ছন্নং বৌদ্ধমেব 
তৎ” বলিয়। ঘোষণা.কর! যাইতে পারে । 


[ বৌদ্ধমতের সহিত শাঙ্কর মতের তুলন! ] 


বিভিন্ন সম্প্রদায়ভুক্ত উল্লিখিত বৌদ্ধমত আলোচন! করিলে 
দেখা যায় যে, প্রথমোক্ত সৌত্রান্তিক ও বৈভাষিক সম্মত সিদ্ধা- 
বন্ডের সহিত শাঙ্কর সিদ্ধান্তের কিছুমাত্র সাদৃশ্য নাই। তাহাদের 
মতে দৃশ্যমান বহির্ভগণ্ ক্ষণিক হইলেও সভা ; বিজ্ঞানের 


শ্মভাবেও ক্রগতের সন্ত। ব্যাহত হয় না; কিন্তু শঙ্করের মতে 


(১) একত্র বহু ভিক্ষুক উপবি& আছে। শয়নের স্থান নাই। 
এমত অবস্থায় শয়নার্থ চতুর ভিক্ষুক যেমন আন্তে আন্তে পাদ প্রসারণ 
ক্বরিয়! প্রথমে অবকাশ করে, পরে লঘ। হইয়! শয়ন করে, বুন্ধদ্বেবের 
অভিগ্রায়ও ঠিক সেইরূপ। 


হিন্দুদর্শন_ বেদান্ত । ৬৯ 
দৃশ্যমান জগৎ ক্ষণিক না হইলেও অসত্য। জগতের বাস্তব সন্তা 
কোন কালেই ছিল না, বর্তমানেও নাই, এবং ভবিষ্যতেও হইবে 
না; সুতরাং পূর্বোক্ত মতঘয়ের সহিত শাঙ্কর মতের কোনরূপ 
সাদৃশ্য থাক! আদৌ সম্ভবপর হয় না। মাধ্যমিক-সম্মত শৃন্তবাদের 
সহিতও শাহ্বর মতের কোন প্রকার সাদৃশ্য দেখ! যায় না; কারণ, 
মাধ্যমিকগণ শৃপ্তবাদী, আর শঙ্কর অদ্বৈত ত্ৰহ্মবাদী। ত্ৰহ্ম ত 
শন্য নহে__পরম সত্য ; হতরাং শৃন্বাদের সহিত অদৈতবাদের 
কোন সম্পর্কই নাই, এবং থাকিতেও পারে না। অতএব যদি 
কিছু সাদৃশ্য ব| সাদৃশ্যাভাস থাকে, তবে তাহা কেবল যোগাচার- 
সম্মত বিজ্ঞানবাদের সহিতই আছে। কেন না, শঙ্করের মতে 
যেমন দৃশ্যমান জগত ব্রহ্মা হইতে উৎপন্ন; ব্র্থ-সত্তার অতিরিক্ত 
কোন সত্ত৷ জগতের নাই ; ভ্রন্মের সন্ডাই জগতের সত । ব্রহ্ম 
নিত্য চৈতন্যস্বরূপ, এবং চৈতন্য ও জ্ঞান একই পদার্থ বলিয়া 
অবধারিত হইয়াছে, যোগাচার সম্প্রদায়ের মতেও তেমনই ক্ষণিক 
বিজ্ঞানকে জগহ-প্রতীতির (জগতের) কারণ বল! হইয়াছে। 
আন্তরস্থ জ্ঞানই বিবিধ বন্তররূপে প্রকটিত হয়; বাহিরে বা অন্তরে 
বিজ্ঞানের অতিরিক্ত কোন পদার্থ নাই__ ইত্যাদি । 

যদিও শঙ্গরের অভিমত জ্ঞান বা চৈতন্য পদার্থ উৎপত্তি 
বিনাশবিহীন ্রচ্মেরই স্বরূপ, আর যোগাচারের অভিপ্রেত বিজ্ঞান 
প্রতিক্ষণে উৎপত্তি-বিনাশণীল ক্ষণিক বুদ্ধিবৃত্তিমাত্র ; সুতরাং এ 
উভয় বিজ্ঞান সম্পূর্ণ স্বতন্র ; অতএব উক্ত উভয় মতের মধ্যে 
যদিও আকাশ-পাতাল প্রভেদ্র বিস্তমান থাকুক, তথাপি আগাতদর্শী 


৭৩. ফেলোশিপ প্রবন্ধ । 


লোকের! কেবল ‘বিজ্ঞান’ এই নামগত সাদৃশ্য মাত্র দেখিয়াই শঙ্করের 
বিশুদ্ধ অহৈতবাদকে বৌদ্ধের বিজ্ঞানবাদ-কুক্ষিতে নিক্ষেপ করিতে 
বিশেষ প্রয়াস পাইয়াছেন, এবং তাহারই এঁকান্তিক ফলম্বরূপে-_. 
«মায়াবাদমসচ্ছান্ত্ প্রচ্ছন্ন, বৌদ্ধমেব তৎ!” ইত্যাদি স্বীয় 
বাক্যের আবির্ভাব হইয়াছে (১)। প্রকৃতপক্ষে শঙ্করের মায়াবাদকে 
“প্রচ্ছন্ন বৌদ্ধবাদ” বলিয়। নির্দেশ করা, বিশাল অজ্ঞতার ফল 
ভিন্ন আর কিছুই হইতে পারে ন|। সে যাহ! হউক, আলোচ্য 
শঙ্ধর-সিদ্ধান্ডের প্রভাব এদেশে এতদূর বিস্তারলাভ করিয়াছে যে, 
এওঁ সকল অসার বচনের বলে সে প্রভাব খর্বব কর! কাহারও পক্ষেই 
সম্ভবপর হইবে না। বিশেষতঃ মায়াবাদ ন| আছে কোথায়? 
সমস্ত পুরাণ শান্তর তো! মায়াবাদের উপরেই প্রতিষ্ঠিত। মায়াবাদ 
পরিত্যাগ করিলে পুরাণ শাস্ত্রের অস্তিত্বই বিলুপ্ত হইয়া যায়। 
মায়াসম্বন্ধ পরিত্যাগ করিলে পরমেশ্বরের অলৌকিক লীলাকাহিনীও 
উপকথায় পরিণত হয় ; স্থৃতরাং পুরাণশান্্র কখনই মায়াবাদের 
নিন্দ। করিয়। আত্মঘাতী হইতে পারে ন1? অতএব পুরাণে যদি 
সত্য সত্যই মায়াবাদের নিন্দাবাদ থাকে, তাহা হইলে উহার 
অর্থ অন্যরূপ কল্পনা করিতে হইবে, যথাশ্রুত অর্থ গ্রহণ করিতে 
হইবে ন|। এখন এখানেই একখ। পরিসমাপ্ত করিয়া প্রস্তাবিত 
বিষয়ের অবতারণ! কর! যাইতেছে_ 

770১) এই বাকাটি পন্সপুরাণের উক্তি বলিয়া সর্ব প্রথমে আচাধ্য 
বিজ্ঞানগিক্ষু সাংখ্যভাম্যের ভূমিকামধ্যে উঞ্চ ত করিয়াছেন ) পরে রামানু- 
ভাচাধ্য প্রহৃতিও ওঁ বাক্য লিঃশহ্বচিত্তে গ্রহণ করিয়াছেন। কিন্ত 
অনুসন্ধানঘার! জানিতে পার! যান যে, বিন্ঞানভিক্ষুর পূর্বতন কোন: 


হিন্দুদর্শন_ বেদান্ত ৷ ৭১ 


[ শঙ্করের অধ্যাস্বাদ ] 


আমরা প্রথমেই বলিয়াছি যে, আচার্য্য শঙ্কর অদ্বৈতবাদী 
ছিলেন। তিনি ত্রহ্ম ভিন্ন অপর কোনও বস্তু বা গুণের অস্তিহ্ 
পর্যন্ত স্বীকার করেন নাই। সমস্ত উপনিযদের ও ভগবদগীত! 
প্রভৃতি গ্রন্থের ব্যা্যাপ্রসঙ্গে তিনি অদ্বৈতবাদ সমর্থনোপযোগী 
বিস্তর যুক্তি, তর্ক ও প্রমাণাদ্ির উপন্যাস করিয়াছেন; কিন্ত 
নে সকল কথ বিচ্ছিন্নভাবে বিন্যস্ত থাকায় একত্র সংকলনপুর্ববক 
হৃদয়ে ধারণ করা অনেকের পক্ষেই অত্যন্ত কষ্টকর হয়; এই 
কারণে তিনি বেদাস্তদর্শনের ভাষ্যপ্রারস্তে সেই সকল কথা বিশদ 
ভাষায় অতি উত্তমরূপে বুঝাইয়| দিয়াছেন! তাহার সেই 
ভাষ্যাংশ ‘অধ্যাসভাষ্য' নামে বিদ্বৎসমাজে পরিচিত। অধ্যাস- 
ভায্যের মর্ম্মার্থ এই যে,_ 

জগতে ধনী, দরিদ্র ও নূর্থ পণ্ডিতনির্বিবশেষে সকলেই অল্লাধিক 
পরিমাণে দুঃখবস্থির তীব্র তাপ অনুভব করিয়| থাকে, এবং সকলেই 
তন্নিবৃত্তির নিমিত্ত লৌকিক ও অলৌকিক সর্বপ্রকার উপায়াম্বেষণে 


MOE ESSE SOMME 
আচার্ম্াই এ বাকোর নাম গন্ধ পর্যন্ত উল্লেখ করেন নাই। এই কারণে 

অনেকেই ও সকল বচনের মৌলিকত! সম্বন্ধে বিশেষ সন্দেহ পোষণ, 

ক্রিয়া! থাকেন। বিশেষতঃ & নকল বাকো গ্ভায় ও বৈশেধিক প্রহৃতি সকল 

দর্শনের নিন্বাবাদ নিহিত আছে সতাঃ কিন্ত শঙ্কর-সন্মত মায়াবাদের 

উপব নিন্দাধাদটা আক্রোশের আকার ধারণ করিয়াছে । কারগ, এ 

সকল বাক্যে অপর সমস্ত দর্শনের নিন্দ! একবার মাত্র করা হইয়াছে, 

কিন্ত মায়াবাদের উপর নিন্বাবাক্য একাধিকবার প্রযুক্ত হইয়াছে॥ 


৭২ ফেলোশিপ প্রবন্ধ ৷ 
আত্ম-নিয়োগ করে। অবলম্থিত সে সকল উপায়ে কিন্তু কেহই 
সেই দুর্ববার দুঃখনিরসনে সমর্থ হয় না। এইজন্য তন্থজিজ্ঞানুগণ 
সাক্ষাৎসন্বন্ধে দুঃখ নিরসনে সচেষ্ট না হইয়া, অগ্রে তাহার 
নিদানানুসন্ধানে মনোযোগী হন। তাঁহারা বিলক্ষণ জানেন যে, 
নিদানধ্বংস ব্যতীত কখনই ছুঃখরাশির আত্যন্তিক অবসান হইবে 
না, ও হইতে পারে নাট কাঁজেই ছুঃখনিবৃস্তির জন্য অগ্রে 
তশুকারণের অনুসন্ধান কর! আবশ্যক হয়। 

অনুসন্ধানে অবগত হওয়! যায় যে, জাগতিক ভেদবুদ্ধি ব| 
হৈতবিভ্ৰমই মানবের মানস-ক্ষেত্রে দুরন্ত দুঃখবীজ নিক্ষেপ 
করিয়া থাকে। ভেদবুদ্ধির প্রভাব যেখানে যত বেশী, দুঃখ ও 
তশ্সহচর শোক-মোহাদি দোষরাশির প্রাদুর্ভাবও সেখানে তত 
অধিক। পক্ষান্তরে, যেখানে ভেদবুদ্ধির সম্বন্ধ অতি কম, 
সেখানে দুঃখ ও তত্সহচর শোক-মোহাদি দোষের সম্পর্কও সেই 
পরিমাণে অল্প দেখিতে পাওয়! যায় (১)। অতএব ভেদবুদ্ধি বা 
দৈতবিজ্ঞানই বে, নানাবিধ দুঃখরাশি সমাহরণপূর্ববক মানবকে 


(3) শ্রুতি বলিতেছেন-_“যত্র হি দ্বৈতমিব ভবতি, তদ্িতর ইতবং 
পশ্ততি' ইত্যাদি ॥ অর্থাৎ জীৰ যখন ৈত্তের স্যায় হয়, অর্থাৎ ব্রদ্ 
হইতে আপনাকে যেন পৃথক্‌ বস্তুর স্তায় মনে করে, তখনই একে অপরকে 
ঘর্শন করে ইত্যাদি । পক্ষান্তরে, প্যত্র সন্ত সর্কামায্মৈবাতূৎ, তৎ কেন কং 
পৃশ্তেং" ইত্যাদি । অর্থাৎ যখন এ সমন্তই ইহার (সাধক জীবের ) 
আম্মস্বরূপ হইয়| যার ( অদ্বৈত ভাব উপস্থিত হয়), তখন কে, কিসের 
দ্বারা কাহাকে দর্শন করিবে ইত্যাদি । এ 


হিন্দুদর্শন-_বেদান্ত। ৭৩ 
প্রদান করে, এবিষয়ে সন্দেহ থাকিতে পারে না॥ আরও কিঞ্চিৎ, 
অগ্রসর হইলে, জানিতে পারা যায় যে, উল্লিখিত ভেদবুদ্ধিমাত্রই 
অজ্ঞান প্রসৃত॥ অজ্ঞান-প্রভাবেই মানবগণ অহৈতে (ত্ৰন্ষে) 
ছৈতদর্শন, বা অভেদে ভেদ দর্শন করিয়! খাকে। অভেদে ভেদ, 
ভেদে অভেদ, একসত্বে অনেক দর্শন, ইত্যাদি বিভ্রম সমুৎ্পাদন 
করাই অজ্ঞানের স্বাভাবিক ধৰ্ম্ম । ইহার দৃষ্টান্ত বিরল নহে। 
অনুলীর অগ্রভাগদ্বার চক্ষুর প্রান্তভাগ টিপিয়া ধরিলে যে, 
একটা বস্তুকে দুইটা দেখ! যায়, এবং মন্দান্ধকারে রফ্ড্‌কে 
যে, সর্প বলিয়া মনে হয়, এ সমস্তই অদ্ঞানের মহিনা। 
এখানে অজ্ঞান অর্থ__জ্ঞানের অভাব নহে,-_বিপরীত জ্ঞান বা 
জ্ঞানবিরোধী একটা পদার্থ । 

এই অজ্ঞানের প্রভাবেই এক চন্দ্র িচন্দ্র দর্শন হয়, এবং 
অনৰ্প-রজ্জুতে সর্পবুদ্ধি উৎপন্ন হয়, সেই অভ্ঞানের মহিমায়ই এক 
অদ্বিতীয় ব্রন্মেতেও দৈতভ্রম সমুপস্থিত হয়, এবং স্বখদুঃখাদি 
সংসার-ধর্ম্ম বর্চিজত ত্রহ্মস্বরূপ আত্মাতেও অত্রন্মভাব ও সুখ্দুঃখাদি 
সংসারধর্শ্ম আরোপিত হয় (১) ৷ আরোপ কাহাকে বলে, সে 
কথা পরে বিস্তৃতভাবে আলোচনা করিব। আরোপ, অধ্যারোপ 
ও অধ্যাস, এ সকল সমানার্থক শব্দ । এখানে বলা আবশ্যক 
যে, এক বস্তুতে অপর বস্তুর আরোপ হইলেও মেই আরোপাধার 
বস্তুটা কখনই অপর বস্তু হইয়! যায় না, ব! অপর বস্তুর দোষগুণে 


(১) আরোপ ব৷ অধ্যারোপ অর্থ_-যাহা বেরপ নয়, তাহাতে সেই- 
কল্প ভাব স্থাপন অর্থাৎ এক প্রকার বস্ধকে অন্ত প্রকার বন্ধ মনে ফর 


৭৪ ফেলোশিপ প্রবন্ধ ।: 


লিপ্ত হয়না (১); স্থতরাং ভ্রন্ধে অত্রন্মভাব বা সংসারধর্মম" 
আরোপিত হইলেও, তত্ছার! ব্রন্মের স্বরূপগত কোন প্রকার 
উৎকর্ষ বা অপকর্ষ ঘটে না; ব্রহ্ম স্বরূপতঃ যেরূপ, ঠিক সেরূপই 
খাকেন। 

এম্বলে দুই প্রকার আপত্তি উত্থিত হইতে পারে । প্রথম 
ন্সাপত্তি, জগতে যাহ! নাই-_নিতান্ত অসৎ ব| অপ্রসিদ্ধ ; সৃতরাং 
প্রত্যক্ষাদি প্রমাণের অত্যন্ত অবিষয় (অনুভূত), সেরূপ পদার্থের 
অন্যত্র আরোপ বা ভ্রান্তি কখনও হয় না, হইতেও পারে না, এবং 
দেখাও যায় না। কেন না, যে বিষয়ে যাহার কোন প্রকার 
সংস্কার বা ধারণা নাই, সে বিষয়ে তাহার ভ্রান্তি বা আরোপ হওয়া 
বুক্তিবাধিত ও ব্যবহারবিরদ্ধ। দ্বিতীয় আপত্তি এই যে, আলোক 
ও অন্ধকার যেমন অত্যন্ত বিলক্ষণস্বভাব, ত্রহ্ম ও অন্রঙ্ধ বা 
চেতন ও অচেতন ( জড় পদার্থ) ঠিক তেমনি নিতান্ত বিরুদ্ধ- 
স্বভাব। ইহাদের পরস্পর স্বরূপ-সন্থিশ্রণ ব! সাহচর্য্য কখনও 
কোথাও দৃষ্ট হয় ন! ; স্থৃতরাং চৈতন্যন্বর্ূপ ভ্রশ্মো অচেতন জগৎ 
প্রপঞ্চের আরোপ ব! অভেদবুদ্ধি কখনও হইতে পারে ন! (২)। 


4১) এস্থলে আচার্য্য শঙ্কর বলিয়াছেন-_্ষত্র বদধ্যাসঃ, তৎক্কৃতেন 
দোষেণ গুণেন বা অণুমাত্রেণাপি ন ন সন্ধধাতে'' ( বেদাত্তদর্শন ভান্য )॥ 

অর্থাৎ যাহাতে যাহার ধ্যান বা আরোপ হয়, সেই আরোপাধার 
বস্তটা আরোপিত বন্ধুর দোষে বা গুণে অতি অন্পমাত্রও সংশ্লিষ্ট হয় না; 
সে যাহা ছিল, তাহাই থাকে । 

(২) আরোপ বা অধ্যাস ছুই প্রকাব। এক রান 
ধর্শের অধ্যাস। ধর্ম্মার অধ্যাসকে বলে তাদাত্মাধ্যাস। আর ধর্ের 
'অধ্যামকে রলে সংসর্থাধ্যাস | এক বস্তুর যে, অপর বস্তুতে অধ্যাস, অর্থাৎ 
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অতএব উল্লিখিত অৈতবাদ অযৌক্তিক ও অপ্ৰামাণিক ; সুতরাং 
স্থধীগণের অনুপাদেয়। 

; এতদুত্তরে অদ্বৈতবাদী পণ্ডিতগণ বলেন-_উক্ত উভয় আপত্তিই 
অকিবিুকর-_বিচারসহ নহে। প্রথম আপত্তির উত্তর এই যে, 
যাহা, কখনও দৃষ্ট ব! অনুভূত হয় নাই, তাহার যে, অন্যত্র আরোপ 
হয় ন! বা হইতে পারে না, একথা খুবই সত্য ; কিন্তু আলোচ্য 
জীবভাৰ ও ৈতভাৰ ভ সেরূপ নহে । বেদ, স্মৃতি ও পুরাণাদি 
শাস্ত্রের উপদেশ হইতে জান! যায় বে, স্থষ্টিপ্রবাহ অনাদি (৩)। 
স্প্রির আদি অবস্থা! ধরিয়! চিন্ত! করিবার অধিকার ব! ক্ষমতা 
ক্ষুদ্র মানববুদ্ধির নাই। সেই জন্য তন্বলিজ্ঞান্থগণকে লক্ষ্য 
করিয়া পুরাণশান্ত্র-_ 

শ্অচিন্ত্যাঃ খলু যে ভাবাঃ, ন তাঁংন্তর্কেণ যোজয়েৎ” 
MONEE 
এক বস্তুকে যে, অপর বস্তু বলিয়া মনে করা, যেমন--রচ্জ,কে সর্প বলিয়া 
মনে করা, তাহা ধর্ম্মার অধ্যাস, আর যেখানে এক বস্তুতে অপর বস্তুর 
ধর্মমাত্র--গণ বা ক্রিয়ামাত্র আরোপিত হয়, যেমন শুল শ্ফটিকে সন্লি্কিত 
রজপুষ্পের লৌহিত্োর অধ্যাস,_যাহার ফলে শ্ফটিককে রক্রবর্ণ বলিয়! 
মনে হয়, এই জাতীয় অধ্যাসকে ধর্্মের অধ্যাস ব! সংসগীধ্যাস বল! হয়। 
(৩) স্বটিপ্রবাহেশ্ন অনাদ্বিত্ব বিষয়ে শ্রুতি প্হূর্ধ্যাচন্ত্রমসে। ধাতা যথা- 
পূর্বক,” এখানে--যথাপূর্কম্‌ অকদয়ং বলিয়া সুষির অনাদিত্ব 
জ্ঞাপন করিতেছেন। 
পুরাণশান্্ও বলিতেছেন, প্যথর্ত ঘতুলিদ্ানি নানারূপাণি পর্যায়ে!" 
ন্তান্তেব তে গ্রগশ্স্ত স্থত্ামানাঃ পুনঃ গুন 21” ইত্যাদি। 
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বলিয়া, চিন্তার অগোচর বিষয়ে ভাবনা ব! মস্তিচালন! করিতে 
নিষেধ করিয়াছেন। বস্তুও স্থষ্টির আদি অবস্থা অনুসন্ধান করিতে 
গেলেই পরমেশ্বরের পবিভ্রতায় ব্যাঘাত ঘটে, অধিকন্থব ছুর্নিবার 
‘অনবন্থা' দোষ আসিয়া পড়ে ; এই জন্যই স্প্টিপ্বাহকে অনাদি- 
সিদ্ধ বলিতে হয়। অতএব একথা নিঃসন্দেহে বলিতে পারা 
যায় যে, প্রত্যেক কল্পে আবিভূর্ত প্রাণিগণ পূর্ববস্থষ্টির সঞ্চিত 
সংস্কাররাশি সঙ্গে করিয়াই জন্মধারণ করে স্থৃতরাং সেই প্রাক্তন 
সংস্কারানুসারে জ্ঞান ও কর্ম্ম করাই তাহাদের স্বভাবসিদ্ধ যৰ্ম্ম । 
পুর্ববস্থষ্টিতে যে লোক যে সকল বিষয় অনুভব করিয়াছিল, 
নে সকল বিষয় সত্যই হউক, আর মিথ্যাই হউক, তাহাকে 
তদনুতবের অনুরূপ সংস্কার পাইতেই হইবে, এবং পরবর্তী কল্পে 
যখনই সে জগতে প্রাদুরূত হইবে, তখনই সে আপনার পূরববলবধ 
সংক্কারানুসারে ভ্রম বা প্রম| (বথার্থ জ্ঞান ) অর্ডন করিতে 
থাকিবে। ইদানীস্তন জ্ঞানের জন্য পূরববস্থত্িতে দৃষ্ট পদার্থের 
সত্যাসত্য নির্দ্ধারণের কিছুমাত্র অপেক্ষা, করে ন! ; কেবল জ্ঞান ও 
জ্ঞানদ সংস্কারমাত্র থাকা! আবশ্যক হয়। কাজেই পূর্ববতন 
সংস্কারের প্রভাবে এমন অম্ত্য জগতেরও ব্রন্ষেতে অধ্যাস বা 
আরোপ কর! অসম্ভব হইতে পারে না॥ 


অভিপ্রায় এই যে, কার্যমাত্রই কারণ-সাপেক্ষ; কারণ ব্যতীত 
কোন কাৰ্য্যই আত্মলাভ করে না। এই জন্য অপ্রত্যক্ষ প্থলেও 
কাৰ্য্য দেখিয়! একটা কারণ কল্পনা করিতে হয়। কিরূপ কার্য্যের 
জন্য কিরূপ কারণ কল্পন| করিতে হইবে, তাহ! নানাপ্রকার উপায়ে 
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নির্ধারণ করিতে হয়। স্মরণাত্মক জ্ঞানের স্থলে যেরূপ পূর্ববর্তী 
জ্ঞান-সংস্ারমাত্র থাকা আবশ্যক হয়, কিন্তু স্বর্য্যমাণ বিষয়টার 
সত্যাসতাতার কিছুমাত্র অপেক্ষা থাকে না, আলোচ্য অধ্যাসের 
অবস্থাও ঠিক তদ্রপ। কেন না, অধ্যাসে জার স্বৃতিতে প্রভেদ 
অতি সামান্য । আচার্য্য শঙ্করও ‘অধ্যাসকে’ “স্মৃতিরূপ' বলিয়া 
নির্দেশ করিয়াছেন (১)। অতএব স্মৃতিতে যেমন কেবল পূর্ববর্তী 
সংক্কারই একমাত্র কারণ, অধ্যাসেও ঠিক তেমনই পূর্ববর্তী 
সংক্কারই একমাত্র কারণ, কিন্তু যে বিষয়টীর অধ্যা্ কর! হয়, 
তাহার সত্যতা উহার কারণই নহে। অতএব ভ্রক্মে আরোপিত 
জগতের বান্তব সত্যতা কোন কালে না থাকিলেও ক্ষতি হইতেছে 
না। অনাদি স্থগ্িপ্রবাহক্রমে প্রত্যেক প্রাণীর হৃদয়ে জগৎ সম্বন্ধে 
যে একট। জ্ঞান ৰ! সংস্কার আছে, সেই সঞ্চিত মংস্ারপ্রভাবেই 
জীবগণ পুনঃ পুনঃ পূর্ববানুরূপ ভ্রান্তির বশবর্তী হইয়! থাকে। 
অতএব ভ্ৰহ্মেতে জগতের অধ্যাস হওয়! অনুপপন্ন হইতেছে ন! 
যদ্দি কেহ মনে করে, প্রত্যক্ষযোগ্য বহ্ুতেই অপর বন্তুর 
আরোপ হইতে পারে, অপ্রত্যক্ষ বস্তুতে পারে না। অভিপ্রায় 
এই যে, যে বন্তুতে শ্বেত পীঠাদি কোনপ্রকার গুণ বিদ্যমান থাকে, 


(১৭ "আচার্য্য শঙ্কর বলিয়াছেন--" আহ কোহ্য়মধাসো নাম।” 
অধ্যাস আবার কি? না।“স্থতিরূপঃ পরত্র পূর্কাদৃষ্টাৰচামঃ"_ অৰ্থাৎ কন্ত 
ৰন্তকে বে, পূর্বান্থতৃত অন্ত বস্তু বলিয়া প্রতাতি, অর্থাৎ যে বস্ যাহা নয়, 
তাহাকে যে, সেই বস্তু বলিয়া! কিন্বা সেই বস্তুর ওগাদিযুত্র ববিয়। প্ৰতীতি, 
তাহার নাম 'অধ্যাস' ৷ এই অধ্যাস ন্মরণাত্মক জ্ঞানের অহুঙ্গপ, কেন না। 
উততরই পূর্বতন সংস্কার হইতে আন্মলাভ করিয়া থাকে | 


] 
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চক্ুঃপ্রভৃতি ইন্দ্রিয় দ্বার! সেই বন্তরই প্রত্যক্ষ হইতে পারে এবং 
সেইরূপ কোন একটা বস্তুতেই তথাবিধ অপর কোন বস্তুর 
আরোপ কর! সম্ভবপর হয়, ইহাই সার্বজনীন ব্যবহার! কিন্ত 
(তোমার অভিমত ব্রহ্ম যখন নীরূপ- শ্বেত পীতাদি সর্বপ্রকার 
বূপবিবঞ্জিত এবং চক্ষু প্রভৃতি ইন্দ্রিয়েও বিষয় নহে, তখন 
ভাঁহাতে ত দৃশ্য জগতের আরোপ ব! অধ্যাস হইতেই পারে ন; 
অতএব আচার্য্য শঙ্করের অভিমত “অধ্যাসবাদ' যুক্তিযুক্ত বা 
বিচারসহ নহে। 

বল! বান্ুল্য যে, শঙ্কর নিজেই এ আপত্তির সুন্দর সমাধান 
করিয়াছেন। তিনি বলিয়াছেন-একমাত্র প্রত্যক্ষযোগ্য বস্তেই “ 
যে, অর্ববত্র অধ্যারোপ ব! অধ্যাস হইবে, এরূপ নিয়ম-ব্যবস্থ। হইতেই 
পারে না। এরূপ বহু উদাহরণ বিদ্ভমান আছে, যেখানে উল্ত 
নিয়ম সম্পূর্ণরূপে ব্যাহত হইয়াছে । আকাশের নীলিমা তাহার 
একটা সুন্দর উদ্াহরণ। আকাশ স্বভাবতই রূপহীন এবং সকলের 
নিকটই "প্রত্যক্ষ ; অথচ সেই নীরূপ অপ্রত্যক্ষ আকাশে যে, 
পাধিব নীলিমার (নীল বর্ণের) আরোপ হইয়। থাকে, ইহা সকলেই 
অবগত আছে। অতএব অপ্রত্যক্চ সাকাশে বদি নীলিমার আরোপ 
সম্ভবপর হইতে পারে, তবে অপ্রত্যক্ষ ব্রহ্মেতেই ব| জগতের 
আধ্যাস হইতে বাধ! কি? উভয়েরই নীরূপতা ও অপ্রত্যক্ষতা 
ধর্ম তুল্য (১)! 3 
7 এ বিষয়ে শঙ্ষরের নিজের উক্তি এই শ্নচারদন্তি নিয়ম, 


পুরোধ্বন্থিতে এব বিষয়ে বিবয়ান্তরমধাসিতব্যমিতি। অগ্রত্াক্ষেথাপ 
হাকাশে বাণাঃ তল-মলিনতাদি অধ্যন্তন্তি!” **» লচায়মেকান্তেনাবিষর£, 
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আচার্য্য শঙ্কর উল্লিখিত দৃষ্টান্ত প্রদর্শন ঝরিয়াই বিরত হন 
নাই; তিনি আরও বলিয়াছেন যে, ব্রহ্ম যে, আকাশের ম্যায় 
নিতান্তই অপ্রত্যন্দ, তাহাও নহে। কারণ, বিবিধ উপনিষদ্বাক্য 
হইতে প্রমাণিত হইয়াছে যে, স্বয়ং ব্ৰহ্মাই জীবরূপে প্রাণিদেহে 
অবস্থিতি করেন। জীবে ও ব্রাহ্ম কিছুমাত্র প্রভেদ নাই। সকলেই 
সেই ব্ৰহ্মস্বরূপ আত্মাকে মনে মনে প্রত্যক্ষ করিয়৷ থাকে। প্রত্যক্ষ 
করে বলিয়াই আপামর সকলে “আমি আছি’ (অহমস্মি) বলিয়। 
বিনা বিচারে আত্মার অস্তিত্ব অনুভব করিয়! থাকে; কেহই “আমি 
নাই, বা ‘আমি আছি কি না?” বলিয়া আত্মার 'অভাব কিংব! 
তদ্দিষয়ে সংশয় পোষণ করে না। আত্মবিষয়ে যদি কাহারো! সংশয় 
খাকিত, তবে নিশ্চয়ই সে ব্যক্তি অপরের নিকট যাইয়! আত্মার 
অস্তিত্ব বিষয়ে সংশয় ভঞ্জনের চেষ্টা করিত, কিন্তু কোন উন্মন্তও 
সেরূপ করে বলিয়া শ্রতিগোচর হয় নাঃ কারণ, আত্মার স্বরূপ 


অহংগ্রতায়বিবরস্থাৎ। সর্বো হি আম্মাস্তিত্বং প্রত্যেতি, ন “নাহ্মশ্ি* 
ইতি। আস্মাচ ব্ৰহ্ম’ ইত্যাদ। 
ভাবার্থ--সন্ুখবর্থী প্রতাক্ষগোচর বস্তুর উপরেই যে, আরোপ করিতে 
চইবে, অন্যত্র নহে, এন্সপ কোনও নিয়ম নাই॥ কেন না, দেখিতে পাওর। 
যায় যে, বালক বা অগ্বুদ্ধি লোকের! অপ্রত্যক্ষ আকাশেও তল'মলিন্ব 
প্রভৃতি গুণের আরোপ করিয়া “আাকাশতল’ ও “নীল আকাশ" ইত্যাদি 
ৰলিয়! থাকে । তাহার পর, ব্রহ্ম যে, অত্যন্ত অপ্রভ্যক্ষ, তাহাও নহে, 
হারা রান সনে? প্রগ্রক্ষ করিয়া থাকে ; সেইজস্ই 
'আমি আছি’ এই কথা নিঃসংপরে বানয়া থাকে। লেই আত্মাই হু 
সুতরাং আত্মা! নিতান্তই প্রত্াদ্দের জবিষর নহে। 
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সম্বন্ধে সন্দেহ থাকিলেও তাহার অস্তিত্ব সম্বন্ধে কাহারো সন্দেহ 
নাই; কেন না, আত্মা! সাধারণভাবে সকলেরই প্রতীতিগম্য বা 
্রত্যক্ষসিদ্ধ। প্রত্যক্ষ বিষয়ে আবার সংশয় কি? যাহা কিছু, 
সংশয়, তাহ! কেবল আত্মার বৈশিষ্ট্য সম্বন্ধে । অতএব আত্মাকে 
প্রত্যক্ষের অগোচর মনে করিয়| তাহাতে অধ্যাসের অসম্তাবনা 
শঙ্কা কর! সমীচীন হয় না। 
অতঃপর দ্বিতীয় আপত্তির উত্তরে বলিতে পারা যায় যে, যদিও 

আত্ম! ও অনাত্ম| (দেহেন্দৰিয় প্ৰভৃতি) আলোক ও অন্ধকারের ম্যায় 
অত্যন্ত বিরুদ্ধন্বভাব হউক, এবং যদিও এই কারণেই চিন্ময় 
আত্মাতে অচেতন জড়পদার্থের আরোপ হওয়া একান্ত অসম্ভব 
বলিয়া বিবেচিত হউক, তথাপি উহ! অন্তৰ ব| বিন্ময়াবহ নহে। 
কেন না, যাহা অনুভবসিদ্ধ, এবং প্রমাণদ্বারাও সমধিত,তাহা বদি 
আপাত জ্ঞানে যুক্তিবিরুদ্ধ বলিয়াও মনে হয়, তথাপি বুঝিতে 
হইবে যে, উহ! বস্তুর (বিচীর্য্য বিষয়ের) দোষ নহে, প্রস্থ লোক- 
বুদ্ধিরই সম্পূর্ণ দোষ । যেরূপ প্রণালীপথে এ তব অবধারিত 
করিতে পার! বায়, আমাদের বুদ্ধি সে পথ ধরিতে পারে নাঃ 
তাই সে লৌকিক যুক্তি বা দৃষ্টান্তের ভুলে পরমেশ্বরের স্প্রিলীলা 
পরিমাপ করিতে প্রয়াস পাইয়| থাকে । বস্তুতঃ যুক্তি ও 
ৃষ্টান্তের অধিকার-দীমা যে, অত্যন্ত সংকীর্ণ, তাহ! বুদ্ধিমান্‌ 
মানবমাত্রই চিন্তা করিলে বুঝিতে পারেন। শুক্র-শোণিতসংযোগে 


রেপ ইহার একটা উত্তম উদাহরণ (১)। রে 


(১ ) এবংবিধ অবস্থাকে লক্ষ্য করিয়া বিশ্বারণ্য সুনি ৰলিয়াছেন_ 


হিন্দদর্শন-__বেদান্ত। ৮১ 


অগম্য সেই মহাসত্যকে 'লোকবুদ্ধির গোচরে আনয়নের জন্যই 
আচার্য্য শঙ্কর মায়াবাদের অবতারণা! করিয়াছেন, এবং 


*্নায়াং তু প্রকৃত্িং বিদ্বাঙ মায়িনং তু মহেখবরম্‌।* ( শ্বেভাশ্বতরোপনিষদ্‌) 
১ « দৈবী হেবা গুণমনী মম দায়! দুবতায় ॥* (গীতা )। 


' ইত্যাদি আতি ও স্মৃতিশাপ্রমণ্মত্ত মায়ার সাহায্যে উক্ত অমন্তবকেও 
অন্তবে পরিণত করিয়াছেন। অঘটন-সংঘটন করাই মায়ার 
স্বভাব; সুতরাং অজ্ঞানরূপ| মিথা। মায়! দ্বারাও চিন্ময় আত্মাতে 
অচেতন জড় পদার্থের ও তদীয় ধর্ম্মসযুহের অধ্যান বা আরোপ 
সম্পাদিত হইতে পারে। এ বিষয়ে শরহ্করের উক্তি এইরূপ :-+ 

তথাপি অন্তোন্তপ্রিন্‌ অন্তোন্তায়কতাম্‌ অন্যোভধপ্রাংস্াধান্ত ইতরে- 
তরাবিবেকেন অত্যান্তবিবিক্রয়োরধ্্র-ধর্ম্মিণোঃ মিথ্যাজ্ঞাননিমিতঃ সত্যানৃতে 
মিথুনীক্ত্য অহমিদং মমেদমিতি নৈমগিকোহয়ং লোকবাবহারঃ ।” 


«এবনর়মনাদিরনপ্তঃ নৈসরিকোহধ্যাসঃ মিথ্যা প্রতায়রণঃ কৃত্ব- 
ভোস্ৃত্বগ্রবর্তকঃ সর্বালোকপ্রত্যক্ষঃ। ( বেদান্তদর্শন, 'অধ্যাসভাষ্য ৷ ) 


* নিরূপরিতুনারব্ধে নিখিলৈরপি পণ্ডিতেঃ। 

অজ্ঞানং পুরতন্তেষাং ভাতি কক্ষান্থ কানুচিং॥ 

দেহেন্রিয়াদয়ে! ভাবা বার্ধ্যণোপাদিতাঃ কথম্‌। 

কৃথং ব| তত্র চৈতন্তন্‌ ? ইত্যুক্তে তে কিমুত্ররম্‌? 1" 

পেঞ্চদশী চিত্ৰদীপ-১৪৩-৪ ) 
তাংপর্য্য_জগতের সমন্ত পণ্ডিতও যদি একত্রিত হইয়া শুদ্ধ তর্কের 

সাহায্যে তব নিরপণে খ্রবৃত্ত হন, তাহা! হইলেও ক্রমে এমন নিবিড় 
অন্ধকারাবৃত ভকস্থানমনুহ তাহাদের যনুখে উপস্থিত হইবে যে, তাহাদের 
ন্রানদ্বীপের স্বীণালোকে নে অন্ধকারবাশি দুধ করিতে পারিবে না। 
সামানত গুক্র-পোণিতমংযোগে দেহ-ইল্রিয়প্রহৃতি যে, বিল্পপে উৎপন্ন হয়? 
এবং কিরূপেইব! তাহাতে চৈতন্তের আবির্ভাব হয়? তুনি এ সব প্রপ্নের 
কি উত্তর দিতে পার ? অর্থাৎ যুক্তিযুক্ত কোন উত্তরহ দিতেপার না। 
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, অভিপ্রায় এই যে, যদিও বিরুদ্বত্বতাৰ আত্ম! ও অনাত্মার 
পারম্পরিক অধ্যাস অসম্ভব ও যুক্তিবিরুদ্ধ মনে হউক, তথাপি 
মিথ্যাভূত অজ্ঞানের (মায়ার) প্রভাবে পরম্পরে পরস্পরের স্বরূপ 
ও ধর্থোর অধ্যাম হইয়। থাকে ; এবং তম্নিবন্ধনই “আমি দেহী, 
আমার দেহ, আমি দ্থুল বা কৃশ' ইত্যাদি নানাপ্রকার লোক- 
ব্যবহার পরিদুষ্ট হয়, এই অধ্যাসের আদি নাই, অন্ত নাই--ইহা 
অনাদি অনন্ত ॥ 


অতএব উল্লিখিত অধ্যাস যে অনুভবসিদ্ধ, তাহ! অস্বীকার 
করিতে পারা যায় না। বল! বাহুল্য যে, অভ্ভানকৃত এই অধ্যাসই 
জীবের সর্বববিধ অনর্থের মূল । যতদিন এই অধ্যা্ অব্যাহত 
থাকিবে, ততদিন দুঃখময় অনর্থরাশিও জীবের সহচররূপে অনুগামী 
হইবেই হইবে। সেই অনর্থরাশি অপনয়ন করিতে হইলে অগ্রে 
তাহার মূলকারণ অধ্যাসকে বিদুরিত করিতে হইবে। কিন্তু বিমল 
আত্মজ্ঞান ব্যতীত আত্ম-গত অভ্ঞানাত্বক সে অধ্যাসের নিবৃত্তি 
কর! কখনই অন্তবপর হয় ন! ; এবং ব্রন্মের স্বরূপ-পরিচয় না 
জানিলে আত্মারও প্রকৃত পরিচয় জানিতে পার! যায় ন!; 
কারণ, ব্রহ্ধই আত্মার ( জীবের ) প্রকৃত স্বরূপ ; বন্ধই জীবরূপে 
প্রত্যেক দেহে বিরাজ করিতেছেন; ত্রন্ধ ও জীব একই পদার্থ। 
অতএব সর্ববানর্থের নিদানভূত অধ্যাস-নিবারণাঁভিলাধী প্রত্যেক 
বিবেকী পুরুষেরই আত্মক্গানলাভের ব্য অগ্রে ত্রহ্মতব্ব জিজ্ঞাস 
করা একান্ত আবশ্যক হয়। এই অভিপ্রায়েই মহধি বেদব্যাম 
বেদান্তদর্শনের প্রথমে ত্রক্মজিজ্ঞাসার অবভারণ| করিয়াছেন ; এবং 


হিন্দুদর্শন_বেদান্ত। ৮৩ 
পরবর্তী চারিটা সূত্রে এতদমুকুলে আপনার অভিপ্রায় বিবৃত 
করিয়াছেন। আচার্য্য শঙ্কর আবার সেই প্রথম চারিটা সূত্রকেই 
অদ্বৈতবাদের অনুকূল ব্যাখ্যায় বিভুষিত করিয়া, ত্বারা! বেদব্যাদের 
অভিপ্রায়কে আরও পরিক্ষুট করিয়াছেন। তাহার প্রথম 


সূত্রটা এই ৪. 


“তথাতে! ব্রন্ব-দিজাসা 1” (১ অঃ। ১ গাদ। ১ হথত্র)॥ 


এখানে ‘অথ’ অর্থ--আনন্তর | কিসের অনন্তর ? না, নিত্যা- 
নিত্য বস্তুর বিবেক, এহিক ও পারলৌকিক বিষয়ভোগে বৈরাগ্য, 
মুক্তিলাভে প্রবল ইচ্ছা এবং শম, দম, উপরতি, তিতিন্ম। ও 
সমাধি, এই ষড় বিধ সাধন-স্য়ের পর (১)। “অতঃ' শব্দের 
অর্থ__এইহেতু--যে হেতু ত্রহ্মজ্ঞান ব্যতীত নিত্য মিরতিশয় 
মুক্রি-ফলের আশা নাই, সেই হেতু-_মুভ্তিকামী লোকের! 
অবশ্যই ব্রঙ্গাবিষয়ক বিচারে প্রবৃত্ত হইবেন। শান্তর ও যুক্তির 
সাহায্যে ব্রঙ্গবিষয়ে নিরন্তর বিচার করিলে পর, ক্রমে তদ্বিযয়ে 
চিন্তের একাগ্রতা বা সমাধিযোগ উপস্থিত হয়, তখন তাহাদের 


(১) শমাদি ছয় প্রকার সাধন এই £__(১) শম-_সন্তঃকরণকে বশত 
ঝরা। (২) দম-_বহিরিন্দিয চক্ষুঃপ্রহৃতিকে বশে রাখা। (৩) উপরতি-_ 
বাহ বিষয় হইতে প্রত্যান্ধত ইন্রিযগণকে পুনরায় মে নকণ বিবরে 
যাইতে না ৰেওয়া। (৪) তিতিদা--চিন্তের উদ্বগকর শীত গ্রীন ও 
স্থখহৃঃখাদি উপসর্গ অনারামে সহ করিতে পারা। (৫) সমাধান--মনাধি 
অর্থাৎ চিত্তের একাগ্রতা যণ্পাদন। (৯) শ্রদ্ধা শান্ঝাক্ে ও গুরবাক্যে 


অটুট বিশ্বাস! 


৮৪ ফেলোশিপ প্রবন্ধ । 


বুদ্ধি-দৰ্পণে ভ্রন্মোর প্রকৃত স্বরূপ প্রতিফলিত হয় ; এবং সঙ্গে 
সন্দে জীবের প্রকৃত তত্ব (ব্রক্মভাব) উপলব্ধিগোচর হইয়| তদ্বিষয়ক 
অন্যান-দোষ বিদুরিত করিয়। দেয়। এইজন্য মুযুদুগণের পক্ষে 
্রঙ্মবিচার কর! নিতান্ত প্রয়োননীয়। (১1১১ সূত্র) 
প্রথম সুত্রে কেবল ত্রন্মবিচারের উপযোগিতামাত্র প্রদর্শিত 
হইয়াছে, কিন্ত বিচারণীয় তরঙ্গের কোনরূপ ল্দনণ ব! পরিচয় 
প্রদান কর। হয় নাই। অথচ ্রন্মের পরিচয়-প্রদানক্ষম একটা! 
লক্ষণ জ্ঞান! ন! থাকিলে তদ্বিষয়ে বিচারপ্রবৃত্তি বা তব্বজিজ্ঞাসার 
আকা কাহারে! মনে উদ্দিত হইতে পারে ন|। কেন না, যে 
বিষয়ে যাহার একটা সাধারণ জ্ঞানও না থাকে, তদ্বিষয়ে তাহার 
বিশেষ জ্ঞানের (তন্বজ্ঞানের) প্রবৃত্তি কখনও হয় না, ব| হইতে 
পারে না; এইজন্য সূত্রকার জিজ্ঞান্য ত্রহ্মের পরিচয়-প্রদান- 
প্রসঙ্গে দ্বিতীয় সূত্রের অবতারণা করিয়াছেন 
শ্অন্মাদান্ত যতঃ ॥" (১ অঃ। ১ পাঃ। ২ সুত্র) 
যাহা হইতে পরিদৃশ্যমান জগতের জন্ম, স্থিতি ও লয় 
নিষ্পন্ন হয়, তিনি ভ্রম, অর্থাৎ এই জগৎ ধীহা হইতে উৎপন্ন 
হইয়াছে, উৎপত্তির পরেও ধাহাকে আশ্রয় করিয়া আছে, এবং 


বিনাশ সময়েও যাহাতে বিলীন হইয়! "থাকে, তিনিই প্রকৃত 
্ৰহ্মপদ-বাচ্য। 


কোন এক বস্তুকে অপর সকল বস্তু হইতে পৃথক্‌ করিয়! 
দেওয়াই লক্ষণের প্রকৃত উদ্দেশ্য। সাধারণতঃ বস্তুগত গুণ বা 
ক্রিয়াঘারাই সেই উদ্দেশ্য সাধিত হইয়! থাকে। বিশেষতঃ যে 
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বস্তু ইন্ড্রিয়ের অগোচর--অত্যন্ত পরোক্ষ, সেরূপ বস্তুর পরিচয়- 
প্রদানস্থলে গুণ ও ক্রিয়াই প্রধানতঃ লক্ষণের কার্ধ্য করিয়! থাকে । 
্রহ্ধও পরোক্ষ বস্তু; এইজন্য সূত্রকার ত্রহ্ম-লক্ষণে জন্মাদি ক্রিয়ার 
সন্নিবেশ করিয়াছেন। 

অভিপ্রায় এই যে, ব্রগ্ষকে জানিতে হইলে জগতের সাঠি, স্থিতি 
ও সংহারের কারণরূপেই জানিতে হইবে। জগতের সরিকর্তরূপে 
্রঙ্মকে জানিতে পারা যায়, অথব| স্থিতির হেতুরূপে বুঝিতে পার! 
যায়, কিংব। ধ্বংসোম্মুখ জগতের আশ্রয়রূপেও তাহাকে জানিতে 
পারা যায়। স্বয়ং শ্রাতিও এই ত্রিবিধ কার্ধ্য দ্বারাই ত্রহ্মের 
পরিচয় প্রদান করিয়াছেন 

প্ৰতে| বা ইমানি ভুতানি জায়ন্তে। যেন জাভানি ভীবস্তি, যং প্রযস্তযাভি- 
সংবিশস্তি, তদ্বিজিন্ৰামন্ৰ, তত্ব” (তৈভিনীয়োপনিষদ্‌ এ১১)। 

অর্থাৎ ধাহা হইতে এই সমস্ত ভূত জাত হয়, জাত হইয়াও 
হাহা দ্বারা জীবিত থাকে, এবং প্রলয়কালেও যীহাতে প্রবিষ্ট 
হয়, অর্থাৎ যিনি সি স্থিতি ও লয়ের কারণ, তাহাকে অবগত হও, 
ভাহাই ত্রঙ্ম। এই শ্রতিবাক্যের প্রতি লক্ষ্য রাখিয়াই উপরি 
উদ্ধৃত দ্বিতীয় সৃত্রটী বিরচিত হইয়াছে মনে হয়। এতদমুরূপ 
আরও বহু আতিবাক্য আছে, যে সকল বাক্য ছার! উল্লিখিত 
ৃত্রার্থ সমর্থন করা যাইতে পারে। স্মরণ রাখিতে হইবে যে, 
উপরে যে লক্ষণ নির্দেশ কর! হইল, তাহা সগুণ ব্রহ্মেরই লক্ষণ, 
নিগুণের নহে। নিগুণ নির্বিশেষ তুরীয় ভ্রন্মে কোন প্রকার 
গুণ-করিয়াসন্বন্ধ নাই; সুতরাং গুণ ব| ক্রিয়া দ্বার! তাহাকে 
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বুঝাইভেও পার! যায় না; এইজন্য তাহার স্বরূপই তীহার একমাত্র 
পরিচয়-প্রদানক্ষম লক্গণরূপে পরিগৃহীত হয়। তাহার স্বরূপ 
হইতেছে--সত্য, জ্ঞান ও আনন্দ: সুতরাং তাহাই ত্রন্মোর প্রকৃত 
লক্ষণ (স্বরূপ লক্ষণ)। উল্লিখিত তটস্থ লক্ষণ তীহাকে স্পর্শ 
করিতে পারে ন! (১); পারে ন! বলিয়াই স্বয়ং শ্রুতি তাহাকে 
কেবল « নেতি নেতি৮ করিয়া নিষেধমুখে বুঝাইতে চেষ্টা 
করিয়াছেন, বিধিমুখে করেন নাই। অতএব সুত্রমধ্যে জগতের - 
জন্মাদি-কারণরূপে যাহার পরিচয় প্রদত্ত হইয়াছে, তিনি নির্বিবিশেষ 
ব্ৰহ্ম নহেন, পরন্তু সবিশেষ__মায়োপহিত ব্রঙ্গ_-পরমেশ্বর ॥ 
তিনিই জগতের মূলকারণ । 


এখানে আপত্তি হইতে পারে যে, ব্রহ্মা হইতেই যে, জগতের 
জন্ম, স্থিতি ও লয় সাধিত হয়, তদ্বিষয়ে প্রমাণ কি ? জগতের 
উৎপত্তি সম্বন্ধে বিসংবাদ ন! থাকিলেও, তৎকারণ সন্বন্ধে ত 
যথেষ্টই মতভেদ দৃষ্ট হয়। ম্যায় ও বৈশেষিক-মতাবলন্বী 
পণ্ডিতগণ পার্ধিবাদি চতুৰ্বিবধ পরমাণুকেই জগতের মুল কারণরূপে 
কল্পন! করিয়াছেন; সাংখ্যমতে অচেতন প্রকৃতিকে সেই স্থানে 
অভিষিক্ত করা হইয়াছে । বৌদ্ধমতে স্মাবার অভাবের উপরই 
আর শুন্ধন্বরূপমাত্রবোধক যে লক্ষণ, তাহার নাম “স্বরূপ লক্ষণ | মায়োপ- 
হিত সণ ত্রদ্দের নাম ঈশ্বর, আর মার়াসঘবন্ধরহিত যে নিও ত্রদ্দ, তাহার 


কোন নাম নাই, কেবল “‘তুরীয়' প্রভৃতি কতিপয় শব্দে পরোক্ষভাবে 
তাহাকে নির্দেশ বরা হয় মাত্র। 
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এই কার্ধাভার অর্গিত হইয়াছে। ইহা ছাড়া, পরম্পর বিরোধী 
আরও বছতর মতবাদ বিষ্মান রহিয়াছে, যাহাতে ত্রহ্ম- 
 কারণতাবাদ আদৌ সমর্থিত হয় নাই। অতএব ত্রন্ধই যে, 
জগতের নিররণঢ় কারণ, সে বিষয়ে প্রমাণ কি? উত্তর-_শান্্রই 
তত্বিযয়ে একমাত্র প্রমাণ, এই অভিপ্রায়ে সূত্রকার বলিতেছেন 
শান্্রযোনিত্বাৎ ॥* ১। ১৩] 
্রঙ্গা যে, কি, এবং কেমন, তাহ! জানিবার পক্ষে শান্ত্রই এক- 
মাত্র উপায়, যুক্তি তর্ক তাহার সহায়ক মাত্র! ইন্জরিয়ের অবিষয় 
ভ্রহ্মতহ্ব বিষয়ে প্রসিদ্ধ খথেদাদি শান্ত্রই যথার্থ সাক্ষ্য প্রদান 
করিতে সমর্থ ; সুতরাং এ সকল শান্্বচন হইতেই ত্রন্মের 
যথার্থ স্বরূপ অবগত হইতে হইবে । খখেদ প্র্ৃতি শাস্ত্র অতি 
বিশদ ভাবায় আলোচ্য বহ্ধকে জগতের জন্মাদি-কারণ বলিয়া- 
ছেন, এবং অনাদি অনন্ত সর্ববভ্ সর্বশক্তি সতামংকল্প ও 
মায়াধীশ ও নিত্য টৈতগ্স্থবরূপ বলিয়। নির্দেশ করিয়াছেন (১)। 
দুর্বল মানববুদ্ধি একথায় অবিশ্বাস করিয়া শান্তিপ্রদ আর অধিক 
কিছু ধরিতে ব! বলিতে পারে না; অতএব পূর্বোক্ত জন্মাদি 
সূত্রে রঙ্গের যেরূপ স্বরূপ বর্ণিত হইয়াছে, তাহাই সত্য বলিয়া 
গ্রহণ করিতে হইবে, এবং তাহাতেই সস্মষ্ট থাকিতে হইবে। 


(১) এ বিষয়ে করেকটা মাত্র শ্রতির উদ্নেখ কর! যাইতেছে “বতো 
বা ইমানি ভূতানি জায়্তরে'ঠ “ যঃ সর্বঃ সর্বাধিক ৮, ** অন্মান্মায়ী সজভে 
বিশ্বমেতং " * নিতাং বিদুৎ সর্বাগতং দহুস্মম্‌ ' ইত্যাদি। 

খখেবানি শান বে। কেন বিশ্বাসত, তাহা প্রথম খণ্ডে ৰণিত হইয়াছে । 
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এই প্রকার সূত্র-বিস্তাসের আর একটা অভিপ্রায় এই যে, 
ন্যায় ও বৈশেধিক দর্শনের মতাবলম্বী পণ্ডিতগণ বলিয়! থাকেন 
যে, ব্রহ্ম আছেন সত্য, এবং তিনি যে, সর্ববজ্র সর্বশক্তি ও অগণ- 
জন্মাদির কারণ, এ কথাও সত্য, কিন্তু তাহার স্বরূপ ও স্বভাব 
অনুমানগম্য--মনুমানের সাহায্যেই তাহ জানিতে পারা যায়, 
কেবল শান্তর দ্বার! জান! যায় ন! । শান্তর কেবল এসকল অনুমানের 
সহায়ত! করে মাত্র । অতএব তাহাদের মতে পূর্ববক থিত “জন্মাপ্ম্ত 
যতঃ» সূত্রট ব্রচ্মবিষয়ক অনুমানেরই পরিপোষক বাক্যরূপে গৃহীত 
ও ব্যাখ্যাত হইতে পারে; সেই অসাধু কল্পনার সম্তাবন| করিয়া 
সুত্রকার বলিলেন-__শান্ররই ত্রহ্মবিষয়ে একমাত্র নিবৃর্চঢ় প্রমাণ ; 
অনুমান তাহার সহায়তাকল্লে গৃহীত হইলেও আপত্তির কোন কারণ 
নাই। অতএব জন্মাদি-সৃত্রকে অনুমান-প্রকাশক না বলিয়া 
আত্যর্থপ্রদর্শক বলাই সন্দত। বিশেষতঃ তির প্রকৃতার্থ সংকলন 
করাই বেদান্ত-দর্শনের প্রধান উদ্দেশ্য। বেদান্তের সুত্রসদুহ 
বিভিন্নপ্রকার আতিবাক্য সংগ্রহ করিয়া, সে সকলের তাৎপর্য্য 
নির্দারণপুর্ববক মীমাংস| সংস্থাপন করিয়াছে, কোথাও অনুমানের 
অনুশীলন করে নাই ; এবং তাহ! কর! উহার উদ্দেশ্য ও নহে ; এই 
কারণেও ‘জন্মাদি’ সূত্রকে (১) অনুমান-প্রকাশক বলিতে পারা 


(১) আচাৰ্য্য শঙ্ধর এই সুত্রের ভাম্যে আরও একপ্রকার অর্থ 
প্রকাশ করিয়াছেন, তাহ! এইর্ূপ_-“শাস্তুন্ত খখেদাদেঃ যোনিঃ কারণং 
প্রকাশকং '” অর্থাৎ যিনি সর্বাজ্ঞানের আকর খস্বেদাদি শাস্ত্রের যোনি__ 
'আবির্ভাবকারণ। 'অভিপ্রার এই যে, যিনি সর্বপ্রকার জ্ঞানের আকর- 
স্বরূপ বিশাল খখেন প্রহৃতি শাস্ত্র প্রকাশ করিয়াছেন, তিনি যে, 


হিন্দুদর্শন__বেদান্ত। ৮৯ 


যায় না। এইরূপ অভিপ্রায় প্রকাশনের উদ্দেশ্যেই “শান্তর- 
যোনিত্বাৎ” সূত্রের অবতারণ| কর! হইয়াছে। 

এখন বিবেচ্য বিষয় এই যে, যদিও কতিপয় অতিবাক্যের 
সাহায্যে ত্রন্দের সর্বজ্ঞ, সর্ববশক্তিমত্তা ও অথৎকারণত! 
প্রতিপাদিত ও সমধ্ধিত হউক এবং যদিও শাস্ত্রীয় বাক্যসমূহই 
তদ্বিষয়ে অত্রান্ত প্রমাণরূপে পরিগৃহীত হউক, তথাপি এ সিদ্ধান্ত 
সম্পূর্ণরূপে সন্দেহ-শৃষ্য হইতে পারে ন! ; কারণ, উক্ত সিদ্ধান্তের 
বিপক্ষেও এমন বহুতর ্রুত্বাক্য দেখিতে পাওয়! যায়, যে 
সকল বাক্যের সাহায্যে অচেতন পরমাণু ব! ত্রিগুণ প্রকৃতিও 
জগশুকারণরূপে গৃহীত হইতে পারে। অধিকন্তু, যে সকল বাক্য 
দ্বারা বন্মের কারণত। সমর্থন কর! হইয়াছে, সে সকল বাক্যে 
(দ্যতে। বা ইমানি ভূতানি জায়স্তে” “তদৈক্ষত বহু স্যাং প্ৰজায়েয়” 
ইত্যাদি বাক্যে) সাধরণতঃ “যত ‘তৎ! প্রভৃতি শব্দেরই প্রায়োগ- 
বাছল্য রহিয়াছে। এ সকল শব্দের অর্থ অতিশয় উদ্রার--যখন 
যেরূপ প্রয়োজন হয়, তখন সেইরূপ অর্থই গ্রহণ কর! যাইতে পারে, 
অর্থাৎ এ সকল শব্দকে পরমাণু কারণবাদে এবং সাংখ্যোব্ত 
প্রকৃতিকারণবাদেও সঙ্গত কর! যাইতে পারে; স্ৃতরাং এ সকল 


৯১০ ২ 
তদপেক্ষাও অধিকতর জ্ঞানমপ্পয়-_সর্বাঞ্জ ও সর্ধশান্তিসন্পন্ন। তাহ! 
সহজেই বুঝা যাইতে পানে 7 সুতরাং তাতৃশ জ্রানৈশব্যাদিদম্পর পরমে- 
খবরের পক্ষেই এই অনিন্তারচনাস্বক ও বিবিধ বৈচিআ্রাবহুল বিশাল 
জগতের রচনাকারধা সম্পাদন কর! মন্তবপর হয়। অতএব ূর্বস্থররে কথিত 
“অন্মাভন্ত যত” কথা যতই বটে। 


৯০ ফেলোশিপ প্রবন্ধ ৷ 


আরমতিবাক্য ছারা ত্রহ্ম-কারণবাদ্ প্রমাণিত ব! সমধিত হইতেছে 
মনে কর! সঙ্গত হয় না৷ এইরূপ আপত্তির সম্তাবনায় সূত্রকার 
বলিতেছেন 

* তত, সময়ত” | ১1১1৪ ॥ 

পর্ববকিত ব্ৰহ্মাই যে, জগতের একমাত্র কারণ, এবং সেই ব্ৰহ্ম 
যে, এক অদ্বিতীয় সৎ, চিৎ আনন্বন্বরূপ ও জমন্ত উপনিষদের 
একমাত্র প্রতিপান্ঘ, ইহ! বেদান্তবাক্যের সমন্বয় বা তাৎপর্য্য- 
পর্যযালোচন। দ্বার! অবধারিত হইয়া থাকে । 

«“সদেব সোম্যেদমগ্র আসীৎ--একমেবাদ্িতীয়ং, (হে 
্রিয়দর্শন, স্থির পূর্বের এই জগৎ এক অদ্বিতীয় সৎস্বরূপই 
ছিল)। “আত্মা বা ইদমেক এবাগ্র আসীৎ” ( অগ্রে এই জগৎ 
একমাত্র মাত্মস্বরূপই ছিল )। “নান্যৎ কিঞ্চন মিষ" (স্পন্দ- 
মান আর কিছু ছিল ন1)। “সত্যং জ্ঞানমানন্দং ব্রহ্ম” (ব্রহ্ম 
সত্য, জ্ঞান ও আনন্দন্বরূপ)। “তদেতৎ ব্রহ্মাপূর্ববমনপরমন- 
ক্তরমবাহাম্” (সেই এই ত্রক্ষ পুর্ববাপ্র-বিবর্জিিত ও বাহাভ্যস্তর- 
রহিত)। প্অয়মাত্থা ত্রহ্ম সর্ববানুভূঃ” (এই আত্মাই সর্ববানুসত 
ত্রহ্মস্বরূপ )। “তন্মাদ্বা এতম্মাদাত্মন জাকাশঃ সম্ভুতঃ” (সেই 
এই আস্ম। হইতে আকাশ সমুৎপন্ন হইয়াছে )। “যতো বা 
ইমানি ভূতানি জায়ন্তে, যেন জাতানি জীবস্তি, যু প্রযন্ত্যভি- 
সংবিশন্তি" (যাহা হইতে এই আকাশাদি ভূতবর্গ উৎপন্ন, 
উৎপত্তির পরেও যাহা দ্বারা জীবিত এবং অন্তকালেও যাহাতে 
প্রবিষ্ট হয় ) ইত্যাদি অতিবচনসমূহ বিভিন্ন প্রনন্গে ও বিভিন্ন 


হিন্দুর্শন-_বেদান্ত ৯১ 


প্রকরণে পঠিত হইলেও, এবং আপাতঙচ্গানে বিভিন্নার্থ প্রতি- 
পাদক বলিয়া মনে হইলেও, তাৎপর্য পণ্যালোচন| করিলে 
সহজেই বুঝিতে পারা যায় যে, এইজাতীয় সমস্ত বাক্যেরই 
লক্ষ্য এক-_সমন্ত বাক্যই ভ্রত্মের সেই এক অদ্বিতীয় সচ্চিদানম্দ- 
ভাব ও জগণ্কারণত! সদন্বরে প্রতিপাদন করিতেছে? ন্য়ং 
সৃত্রকারও এবছ্ছিধ সময়ের প্রতি লক্ষ্য রাখিয়াই ত্রহ্মকারণতাবাদ 
সমর্থন করিয়াছেন__“তন্তু সমন্থয়াৎ” ইতি। 


এ কথার অভিপ্রায় এই যে, যদিও কোন কোন উপনিবদের 
অংশবিশেষে অদ্বৈত ব্রহ্মকারণতাবাদের প্রতিকূল উপদেশাবলীও 
পরিদৃষ্ট হউক, এবং যদিও কোন কোন আটীধ্য সেই সকল বাক্যের 
ৰ| বাক্যাংশের উপর নির্ভর করিয়! উল্লিখিত ত্রহ্মাকারণতাবাধের 
বিরোধী নতবিশেষ পোষণ করিয়৷ থাকুন, তথাপি সেই সকল মত- 
বাদের উপর জাস্থা স্থাপন করিয়া ভ্রহ্মাকারণতাবাদের প্রতি অনাদর 
প্রকাশ ঝর! সমিচীন নহে। কারণ, তাৎপর্য্যই বাক্যার্থ নিরূপণের 
প্রধান উপায়। আবশ্যক হইলে তাৎপর্য্যের অনুরোধে শব্দের 
সহজলন্ধ মুখ্য অর্থপর্য্যন্ত পরিত্যাগ করিয়া অর্থান্তর কম্পন! 
করিতে পারা যায়, কিন্তু মুখ্যার্থের অনুরোধে কখনও তাতপর্যের 
বাধা ঘটান যায় না; ইহাই বাক্যার্ঘ ৰ! শব্দাৰ্থ নির্ধারণের অবি- 
সংবাদী নিয়ম (১)। বিশেষতঃ বিভিন্ন থাকা বা বাক্যান্তর্গত 

(৯ শব্দের অর্থ ছুই প্রকার--এক সুখা, অপর গোণ ॥ শব্দের 
শ্বভাবদিদ্ধ শক্তি ঘারা যে অর্থ পাওয়| যায়, সেই অর্থ সুখ্যার্থ নামে 
গরিচিত, আর তাংপর্য্য রক্ষার ভহরোধে শব্বের দুধ্যাথ আগ করিয়া 


৯২ ফেলোশিপ প্রবন্ধ। 


শব্দরাশির পৃথক্‌ পৃথক্‌ অর্থ গ্রহণ করিলে প্রায় কোন স্থলেই উহা- 
দের সার্থকতা রক্ষ! পাইতে পারে না; এইজন্য পরস্পর অন্ধাজী- 
ভাবে সকল বাক্য ও শব্দের সমন্বয় করা আবশ্যক হয়, তাৎপর্য্য 
বা বক্তার অভিপ্রায়ই সমন্বয়ের প্রকৃতি নির্ণয় করিয়া দেয়। এইজন্য, 
যেখানে তাশুপধ্যের সহিত যথাশ্রুঃত শব্দার্থের বিরোধ উপস্থিত 
হয়, সেপ্থলে তাৎপৰ্য্য রক্ষার অনুরোধে শব্দের মুখ্যার্থ পরিত্যাগ 
করিয়াও বাক্য-সমন্বয় করিতে হয়, ইহাই শব্দ-শান্তরের নিয়ম । 
কোন বাক্যের কোন অর্থে তাৎপৰ্য্য, তাহা! নির্ণয় করিবার 
উপায় ছয়টা__-১ম, উপক্রম ও উপসংহার ; ২য়, অভ্যাস ; ওয়, 
অপূর্ণ ; ৪র্থ, ফল ; ৫ম, অর্থবাদ ; ৬ঠ, উপপন্তি (১) 1 এই 


তৎদম্পকিত বে অন্ত অর্থ গ্রহণ কর! হয়, সেই অথটা গৌণ অর্থ বিয়া 
কথিত হয়। গৌণ অর্থকে লাক্ষনিকও বল! হয়। সুখ্যার্থ ত্যাগ করিয়া 
কোথায় যে, কিরূপ অর্থ ( গৌণার্থ) কল্পন| করিতে হইবে, বাক্যের 
ভাতপর্যাই তাহ! স্থির করিয়া দেয়। তাতপধ্য অর্থ-_বক্তার ইচ্ছা ? অর্থাৎ 
বু যেরূপ অর্থ প্রভীতির ইচ্ছায় শব্দ প্রয়োগ করেন, সেই ইচ্ছাই ভাৎপর্যয 
শব্দের অর্থ । বাক্যার্থ নির্ণয়ে তাৎপর্যই সর্বাপেক্ষা বলবান্। এই জন্য 
সম্পূর্ণ শব্দার্থ ত্যাগ করিয়াও তাৎপর্য রক্ষা করিতে হয়। আলোচ্য 
উপনিযদ্বাক্য সম্বন্ধেও সে নিয়ম অবশ্ত পালনীয় । 
(১) বৈদান্তিকগণ বলেন_* উপক্ৰমোপমংহারাব্যাসোংপূর্কাত! ফলম্‌। 
অর্থবাদোপত্থী চ লিঙ্গং তাৎপর্য্য-নির্ণয়ে ॥ 
উপক্রম অর্থ_.বে ভাবে প্রকরণের আরল্ত, তাহা । উপসংহার অর্থ-_ 
গ্রকরগার্থের পরিসমাপ্রি। ভ্যান অর্থ--বারংবার উক্তি। অপুর্ববতা 
অর্থ_অন্তত্র অনুক্তি জ্ঞাপন! অর্থবাদ অর্থ-_প্রশংসাবাদ। উপপন্ি 
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যড়্‌ বিধ উপায়ে অর্থানুসন্জান করিলেই বাক্যের যথার্থ তাৎপরধ্য ধর! 
পড়ে। তদনুসারে বাক্যার্থ নির্ণয় করিলে আপন! হইতেই সমস্ত 
বিরোধ ব| অসামপ্রন্তের সমাধান সিদ্ধ হয়। ত্রহ্মকারণতাবাদের 
অনুবূল-প্রতিকুলরূপে যে সমস্ত উপনিযদ্বাক্য পরিলক্ষিত হয়, 
সে সকল বাক্যের সমন্বয় ব। একবাক্যত! ব্যতীত পারস্পরিক 
বিরোধ পরিহারের আর অন্য উপায় নাই | পক্ষান্তরে “ সদেব 
সোম্যেদমগ্র আসীৎ ” ইত্যাদি-বাক্যে স্্যমান জগতকে উৎ- 
পত্তির পূর্বে ব্র্মঙ্বরূপে ভাবস্থিত বল! হইয়াছে ; কাৰ্য্যই কারণে 
বীন্জভাবে অবস্থান করিয়া থাকে । কার্য্যভূত ঘটের তৎকারণ 
মৃত্তিকায় অবস্থিতি প্রত্যক্ষসিন্ধ ; স্বৃতরাং ্রন্মেতে অবস্থিত এবং 
ব্ৰহ্ম হইতে প্রাদুভূতি জগৎ যে ত্ৰন্ম-কাৰ্য্য, এবং ভ্রন্মই যে, তাহার 
মূল কারণ, একথ। আর পৃথক্‌ প্রমাণ করিবার প্রয়োজন হয় না! 
৭ তন্মাদ্। এতম্মাৎ” ইত্যাদি বাক্যেও স্পষ্টভাষায় শ্ৰহ্মকে আকা 
শাদি ভৃতবর্গের কারণ বলিয়া নিৰ্দ্দেশ কর! হইয়াছে ; এইভাবে 
কতিপয় স্থলে অবিমংবারিতরূপে প্রমাণিত হওয়ায় সন্দিদ্ধার্থক 
অন্যান্য শ্রুতিবাকাকেও অসন্চি্ধাথক বাক্যার্থের অনুগামী করিয়া 

ভু অহুদ যুকিমারা সমর্থন । অভিপ্রায় এই যে, প্রকরণের 
আরন্তে ও উপসংহারে যে বিষয় ধণিত হয়, মধ্যেও বারংবার যাহার 
উল্লেখ দৃষ্ট হয়, যে বিষয়ের উত্বর্ষ বা তন্থত্র দুর্ণভত্ব জ্ঞাপন কর! হয়; 
যাহার সম্বন্ধে কোন প্রকার ফলোরেখ দুষ্ট হয়। এবং যে বিষয়ের প্রসংশা 
ও যুক্িদ্বাগা সমর্থন করা হয়, বুঝিতে হইবে, তৰ্বিধয়েই নেই প্রকর ণের 
তাংপর্মা, সুতরাং সেই প্রকরণের প্রত্যেক বাক্যকেই ভদমুগত করিয়! 
ব্যাথ্য। করিতে হয়। 


৯৪ ফেলোশিপ প্রবন্ধ । 


লইতে হয়ঃ সুতরাং শ্রতিসমন্বয় যে, আলোচ্য ব্রশ্মাকারণতা- 
বাদকেই সম্পূর্ণরূপে সমর্থন করিতেছে, তদ্বিষয়ে সন্দেহ নাই; 
অতএব সুত্রকারের “তত্ত, সমন্বয়াৎ” কথা কোন অংশেই অসঙ্গত 
হয় নাই। 

ূরববমীমাংসক (জৈমিনি) ও তন্মতাবলন্দী পণ্ডিতগণ এ সিদ্ধান্তে 
পরিতুষ্ট ন! হইয়া, এ কথার তীত্র প্রতিবাদ করিয়াছেন । 
সাহার! বলিয়াছেন 


* আরায়ন্ত ফ্রিয়ার্থতবাদানর্থক্যমতদথানাম্‌ ॥” 

অর্থাৎ প্রবৃত্থি-নিবৃত্তিপ্রকাশক ক্রিয়া প্রতিপা্দন করাই 
বেদের একমাত্র উদ্দেশ্য; অতএব যে সকল বাক্য তাহ! করে না, 
কাহাকেও কোন বিষয়ে প্রবর্তিত, কিনব! কোন বিষয় হইতে নিপন্তিত 
করে না, কেবল প্রসিদ্ধ পদার্থের উল্লেখ করিয়াই বিরত হয়, সে 
সকল বেদবাক্য নিরর্থক বা লোকের অনুপযোগী ; সুতরাং 
প্রমাণরূপে গ্রহণযোগ্য নহে। ব্রন্মপ্রতিপাদক বাক্যগুলিও 
প্রবর্তক ব| নিবর্তক নহে, কেবল ত্রন্মের ন্ন্ধপমাত্র-প্রকাশক ; 
অতএব সে সকল বাক্যও নিরর৫থক-_-উপেক্ষাযোগ্য ৷ কেন না, 
মানবগণকে হিতাহিত বিষয় বিভ্বাপন করা, এবং তদ্বিষয়ে কর্দব্যা- 
কর্তব্য উপদেশ দেওয়াই শান্ত্রবাক্যের একমাত্র উদ্দেশ্য ; সেই 
উদ্দেশ্য-বিহীন__কেবলমাত্র বন্ধুনির্দ্দেশক বাকাসকল কখনই" 
সার্থক বা প্রমাণ হইতে পারে না॥ অতএব সে সকল বেদনাকা 
দ্বার! তাদৃশ ত্রহ্ম বা ত্রহ্মকারণতাবাদ সমর্থিত হইতেই পারে না। 
অতএব “তত্তু সমদ্বয়াং” মুত্রে যে, বাক্যসমন্থয়ের সাহায্যে রঙ্গের 
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জগণ্ুকারণত| সমর্থন কর! হইয়াছে, তাহা কখনই সুসঙ্গত হইতে 
পারে না। 

পক্ষান্তরে, বস্তুমাত্রবোধক এ সকল বাক্যের যদি সার্থকতা রক্ষ! 
করিতেই হয়, তাহ! হইলেও ক্রিয়াবিধায়ক কর্ম্মকাণ্ডের সহিত 
একবাক্তা করিয়াই রক্ষা করিতে হইবে। অভিপ্রায় এই যে, 
কর্তব্যোপদেশবিহীন বেদবাক্যুকে নিরর্থক বলিয়া উপেক্ষা করিতে 
যদি কুণ্ঠা বোধ হয়, তাহা হইলেও, সার্থক কর্মকাণ্ডে যে সমস্ত 
কিয় (যাগ"যজ্ঞাদি) বিহিত আছে, সেই সমন্ত ক্রিয়ার উপযোগী 
কর্তা, কৰ্ম্ম বা দ্রব্যাদি প্রকাশকরূপেই এ সমস্ত বাক্যের সার্থকতা 
সম্পাদন করিতে হইবে, স্বতন্ত্রভাবে নহে (১)। অতএব “তদ 
ভূতানাং ক্রিয়ার্থেন সমান্বায়ঃ” অর্থণৎ ক্রিয়াসন্বদ্ধরহিত বন্তমাত্র- 
প্রকাশক বাক্যগুলিকে ক্রিয়াবিধায়ক বাক্যের সহিত মিলাইতে 
হইবে, অর্থাৎ ক্রিয়াবিধির সঙ্গে যোগ দিয়া এ সকল বাক্যের - 
সার্থকত। সম্পাদন করিতে হইবে। ইহাই মীমাংদকগণের 
অভিমত গিদ্ধান্ত॥ 

(১) এ কথার তাহপর্্য এই যে, কর্মকাণ্ডে বহতর যাগ-যন্জের বিধি 
আছে। যন্তৰ করিতে হইলেই কর্তার আবশ্যক হয়, এবং বে দেবতার 
উদ্দেন্তে ও যে নকল ত্রব্য দ্বারা যত্র সম্পাদন করিতে হইবে, সে সকল 
বিষয়ও জান! থাকা আবশ্তক হয়। নেই উদ্দেতেই উপনিববের মধো, 
যজমল্পাদক কর্ডারূপে আত্মার, কর্ম্মরূপে দেবতা 'ও রন প্রন্থছির। এবং 
তদুপযোগী ভ্রধ্যাধিরও বথাসস্তব নির্দেশ করা হইয়াছে । এইজপে শুদ্ধ 
বস্তমাত্রবোধক উপনিয্বাকও সার্থক হইতে পারে ; কিন্র স্বতন্রভাবে_ 


কেবয ব্রদপ্রতিগারকরূপে সার্থক হইতে পারে না। “তদ, তূতানাং 
(ক্রিয়ার্থেন ন্মাদায়ঃ”” স্থঞ্জে এই অভিপ্রায়ই ব্যক্ত কর! হইয়াছে। 
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এ কথার উত্তরে আচার্ধ্য শঙ্করন্থামী যে সকল যুক্তি ও 
উদাহরণ প্রদর্শন করিয়াছেন, এখানে সম্পূর্ণভাবে সে সকলের 
অবতারণা কর! অসম্তব। তীহার কথার সার মর এই যে, 
কোন বাক্য সার্থক, আর কোন বাক্য নিরর্থক, তাহার কোনও 
নিদিষ্ট নিয়ম থাকিতে পারে না॥ সাধারণতঃ যে বাক্য শ্রবণ 
করিলে শ্রোতার হৃদয়ে একটা! অর্থ প্রতীতি হয়, এবং তাহ! দ্বার! 
শ্রোতার হর্ম বিষাদ্াদিভাব পরিক্ষ,ট হয়, সেই বাক্যই সার্থক বা 
প্রমাণ, আর তগ্ছিন্ন বাক্যই নিরর্থক বা অপ্রমাণরূপে উপেক্ষণীয়। 
কর্তব্যোপদেশবিহীন শুদ্ধ বন্তরমাত্রের প্রতিপাদক বাক্য হইতেও 
যে, অর্থ প্রতীতি ও তৎফল হর্ষ বিষাদাদিভাবের আবির্ভাব হইয়া! 
থাকে, এরূপ উদ্বাহরণ বিরল নহে। «তোমার পুত্র জন্মিয়াছে' 
এ কথ| শুনিলে কাহার মনে আনন্দ ও মুখে প্রসন্নত! দৃষ্ট না হয়? 
এই বাক্যে ত কোনপ্রকার বিধি-নিষেধের সম্বন্ধ নাই, কোন প্রকার 
কর্তব্যতারও উপদেশ নাই ; আছে, কেবল পুল্রোৎপত্তির সংবাদ 
মাত্র। অথচ এই বাক্য হইতেও শ্রোতার অর্থ-প্রতীতি হইয়া 
থাকে, যাহার ফলে আন্তরিক হর্মনূচক মুখবিকাশাদি চিহ্ন প্রকাশ 
পাইয়! থাকে। অতএব.”আনায়ন্ত ক্রিয়ার্থত্বাৎ” ইত্যাদি সুত্রোক্জ 
ব্যবস্থা! কখনই নিয়মরূপে পরিগৃহীত হইতে পারে না; স্থৃতরাং 
তদ্বার! বেদান্তবাকোর আনর্থক্য ব| অপ্রামাণ্যও সমর্থন কর! 
যাইতে পারে না। তাহার উপর, ব্রহ্মপ্রতিপাদক উপনিষদবাকা- 
সমূহ কখনই ক্রিয়াবিধির আকাঙকা-পরিপুরকরূপে কল্পিত হইতে 
পারে না। কারণ, ক্রিয়াবিধিসমূহ সাধারণতঃ সংহিভাভাগের 
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কর্ণ্মকাণ্ডে সনিবিষ, আর ত্রথ্ম-প্রতিপাদক বাক্যমুহ প্রধানততঃ 
ভ্্ানকাণ্ড উপনিষদের অন্তর্গত ; বিভিন্ন গ্রকরণস্থিত বাকাসনুহ 
কখনই অঙ্গাদ্দীডাবে মন্বদ্ধ হইতে পারে না; সুতরাং ত্র্মপ্রতি 
পাদক বাক্যগুলিকে কর্কাণ্তায় ক্রিয়াবিধির উপবোগা দ্রবা- 
দেবতাদির প্রকাকও বলিতে পার। যায় না। অতএব ন্বতন্ুতাবে 
ব্রদ্মপ্রতিপাদনেই এ সকল বাক্যের তাৎপর্য পরিকল্পনা! করিতে 
হইবে, জদ্দান্দীভাবে নহে। 

ভিন্ন প্রকরণস্থ থাক্যমমূহের অঙ্গার ভাব কল্পনা! করা অযৌক্তিক 
ও অসম্ভব হয় বলিয়াই মামাংসক-মতাবলখী কেহ কেহ এ সমস্ত 
উপনিষদ্-বাক্যকে উপাষন। কার্য-বিধায় বাঁলয়। মনে করেন। 
ভাহার! বলেন, উপনিষদ্শান্ুমধ্যে যে সমন্ত উপাসনাবিধি আছে = 
« আন্বোত্যেবোপাসীত” (আস্মা-ইত্যাকারেই উপামনা করিবে ), 
«আত্মানমেব লোকমুপাসীত” (আোন্মাকেই আপণীয়দূপে 
উপাসন! করিবে), “ব্র্ধবেদ, ত্রদ্মৈব ভবতি”, (ভ্রহ্মকে জানিবে 
উপাসনা করিবে, ত্রদ্াবিদ্‌ ব্রহ্মই হন) ইত্যাদি। সেই মকল 
উপাসনাবিধিতে উপান্যরূপে আকসা ও ভ্রন্মের উল্লেখ মাত্র আছে, 
কিন্তু আত্মা বা! ব্রহ্ম বে কেমন-_কি প্রকার, এ সকল কথ। মেখানে 
নাই ; আলোচ্য উপনিষবাক্যসমূহ সেই উপাস্য আত্মা! ও ভ্রচ্মের 
স্বরূপ পরিচয়াদি প্রকাশ করিতেছে, এবং দেইভাবেই উপাসনা" 
বিধির সহিত সন্বদ্ধলাভ করিয়া সার্থকতা ভোগ করিয়া থাকে । 

ক্সাচার্দ্য শঙ্কর বলেন, এ কথাও শান্্ুসত্মত ব! যুক্িযুক্ত 
হয় ন! ; কারণ, উপনিবদ্শাপ্র হইঁতে জানতে পারা যায় যে, 


৭ 


৯৮ ফেলোশিপ প্রবন্ধ । 


নিধিবশেষ ত্রদ্দ স্বরূপতঃ ক্রিয়াবিধির বিষয়ই হন্‌ না, অর্থাৎ 
তাহার উপর কোন প্রকার ক্রিয়াই হইতে পারে না; সুতরাং 
তদ্বিষয়ে উপাসনার বিধি কিন্ব। অন্য প্রকার ক্রিয়াসন্বন্ধ কল্পন! 
করা শান্তর ও যুক্তিবিরুদ্ধ। 


উপনিষদের বছম্লে ত্রহ্গভ্ঞানের উপদেশ আছে, এবং বহু- 
স্থানেই উপাসনার কথাও উল্লিখিত আছে, সত্য, কিন্তু তাহ! হইতে 
জ্ঞান ও উপাসনা এক বলিয়। মনে কর। উচিত নহে; কেন না, 
উপাসন। বস্তুতঃ জ্ঞান হইলেও ক্রিয়াত্মক : ক্রিয়াস্মক বলিয়াই 
উপাসনার উপর কর্তার স্বাধানত! থাকে ; কর্তা নিজের ইচ্ছানু- 
সারে এক বস্তুকে অন্য বস্তু বলিয়াও উপাসন! (ভাবনা) করিতে 
পারে; কিন্তু প্রকৃত জ্ঞানের উপর কর্ণার সেরূপ স্বাধানতা থাকে 
না। জ্ঞাতব্য বিষয়ও উপযুক্ত উপকরণ (যে সকলের দ্বার! জ্ঞান 
হইতে পারে, সে সকল বস্তু) উপস্থিত থাকিলে কণ্ঠার ইচ্ছা। ন! 
থাকিলেও জ্ঞান হইবেই হইবে । মনে করুন, আমার নিকটে 
সুস্পষ্ট আলোকের মধ্যে একটা ঘট রহিয়াছে, আমার চক্ষু 
সেই ঘটের উপর পড়িয়াছে, এমত অবস্থায় আমি যদি ইচ্ছ। নাও 
করি, অথব! ঘটকে ‘পট’ বলিয়া! জানিতে ইচ্ছা করি, তাহ! 
হইলেও সেই ঘটের জ্ঞান আমার হইবেই হইবে, কখনই অব-জ্ঞান 
বা অন্যঞকার জ্ঞান হইবে না। ইহাই জ্ঞান ও ক্রিয়ার ব্বভাবগত 
প্রভেদ। এই প্রভেদ 'আছে বলিয়াই তন্ুভ্।ন হইতে উপাসনাকে 
পৃথক্‌ করিয়া ক্রিয়াশ্রেণীতে সগিবোশত করা হয়। অতএব 
ত্রহ্মে যখন ক্রিয়ামন্বন্ধ সন্ভবই হয় না, তখন সেই উপারন। 


হিন্দদর্শন__বেদান্ত। ৯৯ 


ক্রিয়ার কর্ম্ম-( উপান্ত-) প্রকাখকরূপেও ব্রদ্ধবোধক উপনিষদ্‌- 
বাক্যের সমস্থয় কর! সম্ভবপর হয় না। অতএব ব্রক্মবোধক 
বেদান্ত-বাক্যনিচয় নিরর্ঘকও নহে, এবং কর্মকাণ্ডের সহিত বা 
ড্ঞানকাণ্গত উপাসনাঞ্রিয়ার সন্দে মিলিতভাবেও সার্থক নহে; 
এ মকল বাক্য স্বপ্রধান,__স্বতত্রভাবেই ত্রহ্মবোধক। ইত্তন্ততঃ 
বিক্ষিপ্ত উপনিষদ্ধাকাসমূহের ভাৎপর্ধ্য পর্যালোচনা করিলে, এ 
সমস্ত বাক্ের_-এক অদ্বিতীয় শ্রহ্মপ্রতিপাদনেই ভাঙপর্যা বা 
সমন্বয়, অবধারিত হয়, এবং সেই সমন্বয় হইতেই অবধারিত হয় 
যে. সেই এক অদ্বিতীয় ত্রহ্মই জগতের কারণ--জস্ম, স্থিতি ও 
লয়ের নিদান ; এইনগ্যই সূত্র কার “ তত্তুসমন্বয়া২* বলিতে 
সাহনা হইয়াছেন ॥ ১:১।৪॥ 


অদ্বৈতবাদাচার্যা শঙ্কর “সদেব সোযোদমগ্র আনীত * * ও 
তদৈক্ষত বহু হ্যাং প্রজায়েয়” “যতো ব৷ ইমানি ভূতানি 
জায়ন্ডে” ইত্যাদি যে সমস্ত উপনিষদ্বাক্যের উপর নির্ভর করিয়| 
ভ্ৰহ্মকে জগতের মূলকারণ বলিয়া অবধারণ করিয়াছেন, আশ্চর্ব্যের 
বিষয় যে, সাংখ্যবাদার। সাবার সেই সমুদয় বাক্য দ্বারাই অচেতন 
প্রকৃতির জগৎ-কারণত্ব মংস্থাপন করিতে প্রয়াম পাইয়াছেন। 
উপনিষদের স্বপ্টিপ্রকরণন্থ বাক্য ও বাক্যাংশের অল্পষ্টার্থতাই 
এই প্রকার মতভেদ সমুখানের সহায়তা করিয়া থাকে | উদাহৃত 
শ্রুতির 'সত শব্দের কোন নিন্িন্ট অর্থ নাই ; যাহা সন্ভাযুত্ত 
তাহাই মত-পদের বাচা হইতে পারে । বেদান্তমতে ত্রহ্মা যেমন পর- 
মার্থ সন্তাযুক্ত মৎ-পদার্থ, মাংখ/মতে প্রক্কতিও তেমন প্রারমাথিক 


) 


১০০ ফেলোশিপ প্রবন্ধ ॥ 


মন্াযুক্ত হওয়ায় “সঙ পদবাচ্য হইতে পারে । এই প্রকার ম্যায় 
ও বৈশেধিকমতে পরমাণুকেও ‘সৎ! বলিতে কোন বাধ। ঘটিতে 
পারে না (১)। অতএব উদ্দান্ৃত “সদেব সোম্যেদং” ইত্যাদি 
অতি অনুসারে অচেতন প্রকৃতিকেও মূল কারণ বলিয়। অবধারণ 
কর! যাইতে পারে। বিশেষতঃ অচেতন প্রকৃতিই অচেতন 
জগতের উপাদান কারণ হওয়! যুক্তিযুক্ত ও প্রত্যক্ষসন্মত ; কারণ, 
জ্রগতে অচেতন স্ৃত্তিকীই অচেতন ঘটের উপাদান কারণ 
হয়, দেখিতে পাওয়া যায়। এই আশঙ্ক! অপনয়নমানসে সুত্রকার 
বলিতেছেন 
ঈদ্ষতের্নাশব্দম.। ১1১/৫। 


প্রথমতঃ বেদে সাংখ্যস্মত প্রকৃতির বোধক কোন শব্দই 
নাই; দ্বিতীয়তঃ সাংখ্যবাদীর! যে সকল শব্দকে প্রকৃতির অভি- 
ধায়ক বলিয়! মনে করেন, বস্তুতঃ সে সকল শব্দ তাদৃশ প্রকৃতির 
বাচকও নহে, আন্যার্থের বাচক ; একথা প্রথম অধ্যায়ের চতুর্থ 


(১) সাংখ্যবাদীর! প্রকৃতির কারণত্বপন্ষে এবং ব্রহ্মকারণত্বের বিপক্ষে 
এই কণ! বলেন যে, দৃশ্মান ভগ অচেতন পদার্থ; আমাদের প্রক্কতিও 
অচেতন পাৰ্থ । কার্যের সঙ্গতীয় পদার্থই জগতে উপাদান কারণ দৃই 
হয় যেমন অচেতন ঘটের কারণ হয়--অচেতুন মৃত্তিক।। অচেতন 
প্রন্কতি হইতে সমুংপর বলিয়াই ভ্্রগধ 'অচেতন--জড়পদার্থ দৃ্ট হইতেছে। 
পর্মান্তুরে, চেতন ব্রদ্দ জগংকাবণ হইলে, ছগংও তৰযুরূপ চেত্তনষ্ট হইত। 
কেন না, কাঁরণানুরূপ কার্্য হওয়াই নিয়ম। এই জন্ত প্রন্কৃতির জগৎ" 
কারণত্ব পন যুক্তিযুক্ত ও নিদ্দোষ। 


হিন্দদৰ্শন--বেদান্ড ৷ ১০১ 


গাদে বিভ্ৃতভাবে প্রমাণ করা হইবে (১)। অতএব প্রকৃতিকে 
‘অশব্দ' বল যাইতে পারে | তৃতীয়তঃ সাংখানন্মত প্রকৃতি নিজে 
অচেতন-_জড়-পদাথণ ইন্দণ ব| 'আলোচন! করিবার শক্তি তাহার 
নাই। অতএব সেই সশব্দ (প্রকৃতি) কখনই অনন্ত বৈচিত্রয- 
নিকেতন বিশাল বিশবরাজ্যের কারণ ((কর্ণ।) হইতে পারে নাঃ 
কারণ, “তদৈন্মত" শ্রুতি এ জগণ্কর্ভাকে ঈ্ষণকারী 'আলোচনা- 
কারী) বালিয়। নির্দেশ করিয়াছেন। চেতন ভিন্ন অচেতন প্রকৃতি 
কখনই ঈক্ষণ করিতে পারে না । অতএব যুক্তি ও সাক্ষাৎ 
আতিবাক্যানুসারেই অচেতন প্রকৃতির জগৎকারণহ শঙ্ক! নিরন্ত 
হইতেছে ॥ 3131৫ ॥ 

আশঙ্কা হইতে পারে যে, সকল শ্বানেই যে, শব্দের মুখ্যাথ 
গ্রহণ করিতে হইবে, এমন কোন নিয়ম নাই। স্থানবিশেষে বাধ্য 
হইয়াও গোণার্থ গ্রহণ করিতে হয়। এ কথ! ব্যবহারসন্মতও 
বটে। যেমন--ময়বিশেষে পতনোন্মুখ নদীতীরকে লক্ষ্য 
করিয়া বিজ্ঞ জনেরাও বলিয়া থাকেন যে, 'নদীকুলং পিপতিষতি’ 
অর্থাৎ এই নদীতীরটা পড়িতে ইচ্ছা করিতেছে । এখানে অচেতন 
নদ্বীতীরের পক্ষে কখনই পতনের ইচ্ছা সন্তবপর হয় না; ইচ্ছা ৰা 
অনিচ্ছা! চেতনেরই গুণ । তথাপি পতনোম্মুখতামাত্র লক্ষ্য করিয়া 
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(১) বেদান্তদর্শনের প্রথমাধ্যায়ের তৃতীয় পাদে বিভিন্ন সুত্রে যুক্িদ্বার! 
প্রমাণ করা হইয়াছে যে, উপনিষদে যে, “অভা?। ‘অব্যক্ত’, “মহত ও 
অহঙ্কার প্রভৃতি শব্দ দৃট হয়, দে মকণ শব্দের অর্থ__সাংখামন্মত প্রকৃতি, 
মহত্ত্ব ও অহদ্ধার-তথ নহে, উহাদের অর্থ অন্ত প্রকার | 


রি 


bY 


১০২ ফেলোশিপ প্রবন্ধ । 


‘ইচ্ছা’র প্রয়োগ কর! হুইয়াছে। ইহ! যেমন গৌণার্থক (মুখ্যার্থক 
নহে), আভিকথিত ‘এঁক্ষত’ কথাও তেমনই গৌণার্থক হইতে 
পারে । লোকে যেদন অগ্রে আলোচনা করিয়! পরক্ষণে কার্যে 
্রবৃস্থ হয়, প্রকৃতির পক্ষে তেমন আলোচনার সামর্থ না থাকিলেও, 
আতি তাহার স্থণিকার্ষ্য উন্মুখত| দেখিয়া ‘এক্ষত’ পদের প্রয়োগ 
করিয়াছেন, বস্তুতঃ এখানে ‘এক্ষত' পদটা গৌণার্থক, মুহ্যার্থক 
নহে ।  এএক্ষত' পদটা গোণার্ঘক হইলে অচেতন প্রকৃতির 
পক্ষে জগহকারণস্ব কল্পনায় কোনও অনুপপত্তি থাকিতে পারে 

ন!। এ কথার উত্তরে সূত্রকার বলিতেছেন__ 

গৌণশ্চেং, নাঁয়-শব্দাং | ১1১৬ ॥ 

না, শ্রুতির 'এক্ষত' পদটাকে গৌণার্থ কল্পন! করিয়াও অচেতন 
প্রকৃতিকে জগতের মুলকারণ বলিতে পারা যায় ন! ; কারণ, পরে 
| এ আতিতেই ‘এঁক্ষত’ ক্রিয়ার কর্তা সৎ-পদার্থকে আত্ম বলা 
| হইয়াছে। অভিপ্রায় এই যে, যদিও ‘সৎ’ ও ‘তৎ’ পদের 
| অর্থ বিশেষ নির্দিষ্ট ন! থাকুক, এবং যদিও «এক্ষত” পদের বাস্তব 
| অর্থ পরিত্যাগ করিয়| অবাস্তব গৌণার্থ কল্পন| করিলে অচেতন 
k প্রকৃতির পক্ষেও জগৎকারণত্ব সন্তাবিত হউক, তথাপি এখানে 
‘সৎ! ও ‘তৎ’ পদে সাংখ্যসন্মত প্রকৃতিকে গ্রহণ করিতে পারা 
যায় না । কারণ, প্রথমে ‘সং’ ও ‘তৎ’ পদে যাহাকে নির্দেশ 
কর! হইয়াছে, বাক্যশেযে আবার তাহাকেই শ্বেতকেতুর নিকট 
‘আত্মা’ শব্দে প্রতিনির্দেশ করা হইয়াহে--“তৎ সত্যম্‌, স আস্মা, 
তত দ্বমমি স্বেতকেতে|” অৰ্থাৎ হে শ্বেতকেতো, স্প্তির কারণীভূভ 
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যে, সৎ পদার্থ, তাহাই পরমার্থ সা, তাহাই আত্মা, এবং তুমিও 
তাহাই, অর্থাৎ মেই আত্মা, ও তুমি এক অভিন্ন বব । এখানে 
দেখিতে হইবে, থাযিকুমার গ্রেতকেতু নিজে চেতন, চেত্ণই তাহার 
আত্মা হইতে পারে, অচেতন প্রকৃতি কখনই ঢেহনের আল্লা 
হইতে পারে ন! ; কিন্তু অচেতন প্রকৃতি জগৎকাঁরণ হইলে, এবং 
তাহাকেই আত্ম-শব্দে নির্দেশ করিলে, চেতন শ্বেতকেতুর অচেন্বই 
প্রতিপাদন কর! হয় । চেতনকে অচেতন বলিয়া উপদেশ কর! 
অপেক্ষা বিন্ময়কর আর কি হইতে পারে ? অথচ জনহিত্ৈধিণা 
শ্রুতির পক্ষে এরূপ অনর্থকর ভ্রান্ত উপদেশ করা কখনই 
সন্তবপর হইতে পারে না। অতএব “ইক্ষতি'র গোঁণার্থ হইতে 
পারে না ৷ ১১1৭ ॥ 

শ্রুতি যদি কোন উদ্দেশ্টুবিশেষের বশবর্তিনী হইয়া এরূপ 
অন্ত্য উপদেশ দিয়া থাকিতেন, তাহ! হইলেও, শরন্ধালু, শিষ্যের 
মন্দলার্থ তাদৃশ উপদেশানুষায়ী কাৰ্য্য হইতে বিরত করিবার 
জগ্য নিশ্চয়ই সেই উপদেশের হেয়ত্ব বলিয়া দিতেন; শ্রুতি কিন্ত 
আরো তাহা বলেন নাই। এই অভিপ্রায়ে বলিতেছেন 

যেয়ত্বাবচনাচে ॥ ১1১1৮ এ 

অর্থাৎ আহি যদি শ্বেতরকেতুকে এঁরূপ মিথ্যা উপদেশই দিয়া 
থাকিতেন, তাহ৷ হইলেও, সরল বিশ্বাসী শ্বেতকেতু যাহাতে ভ্রান্ত 
উপদেশের বশবর্থী হইয়! অনর্থজালে জড়িত লা হয়, তজ্ভগ্য উল্ত 
উপদেশের অসতাতা বুঝাইয়া দেওয়া শ্রুতির অবশ্যই কর্তব্য 
ছিল। অতি নিজে যখন তাহা করেন নাই, তখন বুঝিতে হইবে, 


১০৪ ফেলোশিপ প্রবন্ধ ॥ 


এ উপদেশ যথার্থ উপদেশই বটে ; অতএব উক্ত অচেতন 
প্রকৃতিকে জগৎকারণ বলিতে পারা যায় না, এবং ঈক্ষণেরও 
গৌণার্থ কল্পনা কর! শোভা পায় না ॥ ১১১৮ ॥ 
.. বিশেমতঃ জগতের কারণ বস্তুটা চেতন কি অচেতন ? ত্রহ্ম। 
না প্রকৃতি? এরূপ মংশয়ই এখানে আমিতে পারে না। 
কারণ ?-- 
শ্রতত্বচ্চ ॥ ১১1১১ ॥ 
শ্রুতিই কারণ। জগতের কারণ যে, চেতন ভিন্ন অচেতন 
নহে, অর্থাৎ চেতন ব্রহ্ম ব্যতীত অচেতন প্রকৃতি যে, জগতের 
কারণ হইতেই পারে না, শ্বেতাশ্বতরোপনিষদ্‌ সে কথ! স্প্টাক্ষরে 
বলিয়! দিয়াছেন । সেখানে পরমেশ্বরের মহিমা প্রকাশপ্রসন্দে 
কথিত আছে £. 
“ন তন্তু কশ্চিৎ পত্রিরন্তি লোকে, 
নচেশিত| দৈব চ তন্ত লিঙ্গন্‌। 
স কারগং করণাধিপাধিপঃ, 
ন চান্ত কশ্চিজ্জনিতা নচাধিপঃ 7৮ 
এখানে জগৎ কারণের স্বরূপ নির্দেশ কর! হইয়াছে; এবং 

তাঁহাকে যে সকল বিশেষণে বিশেষিত করা হইয়াছে, তাহা 

চেতন পরমেশ্বর ভিন্ন অচেতন প্রকৃতির পন্দে কোন মতেই সঙ্গত 

হয় না ব! হইতে পারে ন৷। কেন না, এখানে জগৎকারণকে 

‘আলিঙ্গ’ বলা হইয়াছে--'নৈব ঢ তন্ত লিঙ্গম্ঠ ৷ কিন্ত সাংখ্যমতে 

প্রকৃতিকে 'অলিঙ্গ’ বল! হয় ন! ; বরং চেতন পুরুষের সন্বক্কেই 
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এরূপ বিশেষণ প্রদত্ত হয়। তাহার পর, করণাধিপ-_জীবের 
অধিপ (করণাধিপাধিপঃ) হওয়! পরমেশ্বর ভিন প্রকৃতির পক্ষে 
কখনই সপ্তবপর হয় না, এমন কি, সাংখ্যমভেও তাহা হইতে 
পারে না। অতএব, পরমেশ্বরের অগহকারণস্ পক্ষে স্পন্ট শ্রতি 
থাকায়, এবং প্রকৃতির পক্ষে পূর্ণমাত্রায় তাহার অভাব থাকায় 
নিঃসংশরিতরূপে অবধারণ কর যাইতেছে যে, চেতন পরমেশ্বরই 
জগতের কারণ, সাংখ্যসন্মত অচেতন প্রকৃতি ব| অন্য কিছু সে 
কারণ নহে (১) ॥ ১১1১১ ॥ 

এ পর্য্যন্ত যে সমস্ত কথ! বলা হইল, তদ্বার! প্রমাণ কর! 
হইল যে, জন্য বা উতপন্ভিশীল পদার্থনাত্রই কারণসাপেক্ষ ৷ 
কারণ ব্যতীত কোন কাৰ্য্যই আত্ম-প্রকাশ বরে না, বা করিতে 
পারে না; এই বিশাল জগৎও উৎ্পন্তিশীল; জগতের উৎপত্তি 
অবিসংবাদিত ; স্ৃতরাং ইহার উৎপত্তির জন্যও একট! কারণ 
থাকা আবশ্যক । চেতন ত্রদ্ধই সেই কারণ, অচেতন প্রকৃতি ৰা 
পরমাণু প্রভৃতি কখনও সেই কারণ হইতে পারে ন|; কেন না, 
সমস্ত উপনিষন্‌ শান্তর একবাক্যে ্রহ্মেরই কারণতা প্রতিপাদন 
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(১) চেতন পরমেশ্বরকে দগংকারণ বণিনেও, এ সংশয় দূর হয় না 
বে, তিনি নিমিত্ত কারণ ? কিংবা উপাৰানকারণ ? তিনি কেবল নিমিন্ু- 
কারণ হইণে ভ্ভায়বৈশেষিকাদি মতবাদের সহিত বড় পার্থক্য থাকে লা 
এইজন স্বয়ং স্ত্রকারই চতুর্থ পাদের শেবে “প্ররৃতিশ্চ প্রতি্রাদৃষ্টাপ্থাহুপ- 
রোধাং ৮ (১1৪!২৩--২৭) সুত্রে ্রদ্মের নিমিন্তকারণত! ও উপাদান 
কারণতা প্রতিপাদন করিবেন, আমরাও মে কথ! পরে ব্ণিৰ। 


১০৬ ফেলোশিপ প্রবন্ধ । 


করিয়াছেন, কোন উপনিযদূই উহাদের কারণত! স্বীকার করেন 
নাই; এমন কি, কারণ-নিরূপণ প্রসঙ্গে উহাদের নাম পর্যান্তও 
করেন নাই। এইরূপ সূত্র-নিদ্ধান্তের বিপক্ষে সাংখ্যবাদীর উথথাপিত 
আপন্তিথগুনপুর্ববক সূত্ৰকার বলিতেছেন 
বদতীতি চেং, ন, প্রাজ্ঞো হি প্রকরণাৎ ॥ স৪৫ [ 
কঠোপনিষদে নচিকেতার প্রতি স্বয়ং যমরাজ বলিয়াছেন_ 
* অশ্ব্বম্পৰ্শম্নপমব্যয়ম্‌, 
তথারসং নিত্যমগন্ধবচ্চ যং। 
'অনাপ্বনন্তং মহতঃ পরং এ্রুবম্‌., 
নচায্য তং মৃত্যুমুখাৎ প্রমুচ্যতে ॥” 


এই বাক্যে যাহাকে শব্দ, স্পর্শ, রূপ, রস, গন্ধ বিহীন, 
অনাদি অনন্ত ‘মহতঃ পরং’ (মহতের অতীত) বল! হইয়াছে, 
তাহ! বস্তুতঃ সাংখ্যোক্ত প্ৰকৃতি ভিন আর কিছুই হইতে পারে না । 

ংখ্যশান্তে জগৎকারণ প্রকৃতিকে যেভাবে শব্দ-সপর্শাদিবিহীন, 
অনাদি, অনন্ত ও মহত্তত্বের পরবর্তী বল! হইয়াছে, এখানেও 
ঠিক সেইভাবেই মহত্তত্বের অভীত বস্তুকে শব্দ স্পশাদিরহিত ও 
অনাদি অনন্ত বল! হইয়াছে; স্বতরাং উপনিষদ্‌ শাস্ত্রে যে, প্রকৃতির 
উল্লেখ নাই, তাহ বলিতে পার! যায় না। 

এ কগার উত্তরে স্বয়ং সুরকার বলিতেছেন, যদিও আপাত" 
দৃষ্টিতে এরূপ আশঙ্কা অশোভন মনে ন! হউক, তথাপি বিচার- 
দৃৱিতে এ আশঙ্কার কোনই মূল্য নাই ; কারণ, যে প্রসঙ্গে 
এ কথ! বলা। হইয়াছে, তাহ পর্ন্য!লোচন! করিলে বেশ উত্তমরূপে 
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বুঝা যায় যে, এই ‘মহতঃ পরং অর্থ- প্রকৃতি নহে, পরন্থ 
প্রাজ্্_পরমানত্ম। প্রাল্মংন্ঞক পরমাল্পার কথা বুঝাইলার 
জন্াই যমরান্স নচিকেতাকে পূর্ণনাপর বহু কথ! বলিয়াছেন, 
তন্মধ্যে হঠাৎ প্রকৃতির কথা আমিতেই পারে না। প্রান্দনংজ্রক 
পরমাত্মাই মহতের (বুদ্ধির) অতীত, বুদ্ধি তাহাকে ধরিতে পারে 
না। তিনি নিগুণ ; এইজন্য শব্দ স্পর্শাদি কোন গুণই ভাহাতে 
বিদ্ধমান নাই। অতএব এখানে ‘মহতঃ পরং' বস্তু যে, পরমাস্থা। 
ভিন্ন অপর কেহ নহে, তাহা প্রকরণ ব! বাক্যপ্রসন্দ হইতে 
অবধারিত হইতেছে ॥ 3181৫ ॥ বিশেষতঃ__ 
ত্ৰয়াণামেব চৈনমুগন্তাসঃ প্রশ্নশ্ঠ ৪ ১1৪৩ 

কঠোপনিষদের এ প্রকরণে অগ্নি জীব ও পরগাস্মা, এই তিন 
বিষয়েই কেবল প্রশ্ন ও প্রতিবচন দৃষ্ট হয়, তদতিরিক্ত কোন 
বিষয়ের উল্লেখ দৃষ্টি হয় না । অভিপ্রায় এই যে, যমরা্ 
প্রদন্ন হইয়। নচিকেতার প্রতি তিনটামাত্র বর দিতে প্রতিশ্রুতি 
জ্ঞাপন করিলে পর, নচিকেতা ক্রমে অগ্নি, জীব ও পরমানু! 
বিষয়ে প্রশ্ন উথ্থাপন করেন, যমরাজও সেই প্রশ্নত্রয়ের যথাযথ 
উত্তর প্রদান করেন। সেখানে নচিকেতা! কিছ্যু প্রকৃতি সন্দদ্ধে 
কোন প্রশ্নই করেন নাই ; সুতরাং অপুষ্ট বিষয়ের অবতারণা 
করা যমরাজের পক্ষেও সন্তনপর হয় নাই। অতএব “মহতঃ 
পরম্‌ অব্যক্তম্’ বাক্যে সাংখাসন্মত প্রকৃতির নির্দেশ কল্পনা কর! 
যাইতে পারে না ॥ ১18৬ ॥ 

ইহার পরও দাংখ্যবাদীর। মনে করেন যে, কোন কোন বেদ" 


১০৮ ফেলোশিপ প্রবন্ধ। 

শাখায় স্পট ভাবে প্রকৃতি মহৎ প্রভৃতি শব্দের নির্দেশ দেখিয়া, 

পাছে সাংখ্যবাদীরা পুর্বেদোক্ত সিদ্ধান্তের উপর সন্দিহান হন, এইজন্য 

স্বয়ং সুত্রকারই তাহাদের আপত্তি উত্থাপনপূর্ববক বলিতেছেন 
'আন্ুমানিকমগ্যেকেষানিতি চে২, ন, শরীর-রূপকবি্যপ্তগৃহীতের্দর্শমনতি চ 


॥ ১1৪1১ ॥ 
পইন্দরিয়েভাঃ পরা হৃর্থ। অর্থেভাম্চ পরং মনঃ। 
মনসস্ত পর! বুক্ধিবু'দ্ধেরাস্ম| মহান্‌ পরঃ ৷ 
মহতঃ পরমব্যন্তম্‌ অব্যক্তাৎ পুরুষঃ পরঃ ॥” ইত্যাদি। 
(কঠোপনিষদ্‌) 


সাংখ্যশান্তরে মনঃ, বুদ্ধি, অহঙ্কার, অব্যক্ত ও পুরু প্রভৃতি 

বে সমুদয় তব (পদার্থ) যে ভাবে যেরূপে (যেরূপ পৌ্ববাপর্যা- 
ক্রমে) ও যে যে শব্দে পঠিত ও ব্যাখ্যাত আছে, উল্লিখিত 
কঠোপনিষদ্‌-বাক্যেও ঠিক সেই সমুদয় পদার্থই সেই ভাবে, 

সেই ক্রমে ও সেই সমুদয় শব্দে যথাযথভাবে অভিহিত হইয়াছে; 
তচ্ভগ্য সহজেই শঙ্ষা। হইতে পারে যে, উল্লিখিত বাক্যে 

বোধ হয়, সাংখ্যসন্মত পদার্থসমুহেরই উল্লেখ হইয়াছে। অধিকন্ত 

যদি তাহাই ঠিক হয়, তবে সাংখ্টায় প্রকৃতিকে ‘অশব্দ' বলিয়া 
জগহু-নিপ্দাণাধিকার হইতে বঞ্চিত কর! সঙ্গত হয় কিরূপে ? 

এবং প্রকৃতিকে 'অশব্দ' বলিয়াই ব| উপেক্ষা! কর! যায় কি 
প্রকারে? এ কথার উত্তরে বলা হইতেছে যে, না,_ এখানেও 

| সাংখ্যো্ত প্রকুতি, ব৷ অন্যান্য তন্বের উল্লেখ করা৷ হয় নাই, পরল্থ 
জীবের শ্লুল দেহকে রথরূপে কল্পনা করিয়া, আমা ও ইন্দ্রিয়গণকে 
সেই দেহ-রথে রী, মারধি ৪ অগ্বাদিরূপে কল্পনা কর! হইয়াছে; 
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সুতরাং ইহা দ্বারাও প্রকৃতির অশকত সিন্ধান্ত খণ্ডিত হইতেছে 
না। অভিপ্রায় এই যে, কঠোপনিষদে প্রথমে শরার, আম্মা, 
বুদ্ধি ও ইন্দ্রিয় প্রভৃতি যে সমুদয় পদার্থকে রথ, রথা ও সারথি 
প্রভূতিরূপে নির্দেণ করা হইয়াছে, পরে একে একে নেই সমুদয় 
পদার্থকেই পর পর শ্রেষ্ঠরূপে প্রতিনির্দেণ করা হইয়াছে; 
এবং তদনুরূপ সমস্ত শব্দই বিষ্পষ্টভাবে উল্লিখিত হইয়াছে ; 
কেবল শরীরবোধক কোনও স্পষ্ট শব্দের উল্লেখ এখানে দৃষ্ট হয় 
না, অথচ উপনিষদের খাষি যে, পুর্বেবাক্ত আত্ম ইন্ডিয়াদি সকল 
পদার্থের উল্লেখ করিয়া কেবল শরীরের উল্লেখ করিতেই ভুলিয়া 
গিয়াছেন, এরূপ কল্পনাও মোটেই সঙ্গত হয় নাঃ কাজেই 
এখানে “মহতঃ পরন্‌ অব্যক্তন্* কথায় সেই বাকী শরারকে গ্রহণ 
করাই সুসন্দত হয় (১)। বিশেষতঃ 'অব্যন্ত' শব্দ যখন সাংখ্যোক্ত 
প্রকুতিতেই নিরূঢ় (প্রমিন্ধ) নহে, তখন ‘ন বাত্তং-_-অব্যক্তং 


(১) কঠোপনিষদে প্রথমে কথিত আছে__ 
*আয্মানং রথিনং বিনি, শীরং রথমেব তু। 
বুদ্ধিং তু সারথিং বিদ্ধ,  মনঃ প্রগ্রহমেব চ। 
ইন্ডিয়াণি হয়ানাহঃ বিযয়াংস্ডেমু গোচরান্‌। 
আত্রেন্দিয়-মনোযুক্তং ভোক্রেত্যা্মণীযিণঃ ॥" 
এখানে আত্মাকে রী, শরীরকে রথ, বুদ্ধিকে সারথি, মনকে লাগাম, 
(প্রগ্রহ) ইল্লিয়গণকে অশ্ব, শবদাদি বিবয়সনৃহকে বিচবগন্থান বলির! 
ভোক্তার স্বরূপ নির্দেশ কর! হইয়াছে! পরে 'মাবার_ 
“ ইন্দিয়েতাঃ পর! হার্থ। অর্থেভ্যশ্ড পরং মনঃ। 
ননমন্ত পর! বুদধিবু'ছেরাস্তা মহান্‌ পরঃ। 


১১০ ; ফেলোশিপ প্রবন্ধ । 


এইরূপ যোগিকার্থ গ্রহণ করিলে, শরীরও ‘অব্যক্ত’ পদের অর্থরূপে 
গৃহীত হইতে পারে ; কেন না, সুগ্মন শরীর ত স্বভাবতই অব্যক্ত, 
এবং স্থুল শরীরের উপাদানসমূহ অব্যক্ত বলিয়া স্থূল শরীরকেও 
অব্যক্ত বল! যাইতে পারে। অতএব এখানে শরীরই ‘অব্যন্ত’ 
শব্দের অর্থ, প্রকৃতি নহে ॥ ১181১ ॥ 
তাহার পর শ্েতাশ্বতরে!পনিষদে--. 
* অজামেকাং লোহিতশুর-কষণাং 
বহৰীঃ প্রাঃ স্থদমানাং সরপাঃ | 
অঙ্গে| হেকো জুবদ।ণোহম্থণেতে, 
ভহ1তোনাং দুকভোগামজ্দোহন্তাঃ 05 
এই বাক্যে যে, ‘ঝজ৷' প্রভৃতি শব্দ রহিয়াছে, সে সকলও 
প্রকৃতপক্ষে সাংখ্যসদ্মত প্রকৃতির পরিচারক নহে। যদিও 
আপাতদৃষ্টিতে “অজ” ও গলোহিত-শুব্র-কুষণাং কথায় রঃ সব. 
ভমোণময়া নিত্য! ( জন্মরহিত ) প্রকৃতি-অর্থ গ্রহণ কর! যাইতে 
পারে সত্য, তথাপি এ সকল শব্দে প্রকৃতিকেই যে, বুঝিতে হইবে, 


এনূপ কোনও যুক্তি বা প্রমাণ দেখা যায় ন! ; কেন না, ও মকল 
লুল 3১858595339 


মহতঃ পরমব্যক্রমব্যক্রাং পুরুষঃ পরঃ। 
পুরক্ুবাৎ ন পরং কিঞ্চিৎ সা কাঠা সা পরা গতিঃ ॥* 
এই বাক পুর্ব সামা ইন্দিয, বিষয় ( অর্থ বুদ্ধি ও মন, এই 
সমন্ত পদার্থ ই পর পর শ্রেটরূপে নির্দেশ করিয়াছেন, একমাত্র পূর্ব্বোক্র 
শরীরবোধক কোন স্পষ্ট শবদ নির্দেশ কৰেন নাই, এমত অবস্থায় অবাধ 
শব্দে পুর্বকথিত শরার গ্রহণ করাহ উচিত। নচেৎ প্রকুতাথের ত্যাগ ও 
‘অপ্রক্তার্থের গ্রহণ কর! হয়, তাহা বড়ই বোষারহ। 
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শব্দ বস্তুবিশেষের নির্দেশক নহে ; এবং এ বাক্যের পূর্বের বা 
পরেও এমন কোন বিবৃতি বা ব্যাখ্যা দৃষ্ট হয় না। যাহ! দ্বারা ও 
শব্দগুলিকে প্রকৃতি-অথেই আবন্ধ রাখা যাইতে পারে। সেরূপ 
কোনও বিশেষ কারণ না থাকায় আবশ্যকমতে এ অকল শব্দের 
অন্থপ্রকার অর্থও যথেচ্ছভাবে কর যাইতে পারে। সুত্রকারও 
নিজমুখে এ কথ ব্যক্ত করিয়াছেন_ 
চমশবদবিশেষাহ ॥ ১০৪৷৮ ॥ 

বেদে চমস' শব্দের প্রয়োগ আছে, এবং যজ্ছে তাহার 
ব্যবহারও নির্দিক্ট আছে ; কিন্ত চমস' যে কি প্রকার বন্ধ, তাহ! 
লোকে জানে না; এই জন্য নিজেই উহার আকুতি বলিয়! 
দিয়াছেন__“ অর্বাগ্বিলণ্চমস উদ্ধবুরঃ” অথাৎ যাহার উপরিভাগ 
গোলাকৃঠি এবং নিন্ঘভাগ গর্ধযুক্ত, তাহাব নাম চমন! কিছু 
শুদ্ধ এই কথ! দ্বার যেপ্রকার EE স্বরূপ নির্ধারণ করা যায় 
ন|; কারণ, জগতে বহু বস্তুই এ প্রকার 'অববাগ্বিল' ও "উদ" 
হইয়। থাকে ও হইতে পারে, এই প্রকার আলোচ্য ‘অঞ্জ!' প্রভৃতি 
শব্দেরও অনেক প্রকার অর্থ কর! যাইতে পারে; সুতরাং এ 
সকল শব্দ যে সাংখ্যোক্ত প্রককৃতিরই বাচক বা পরিচায়ক, তাহ! 
নিশ্চয় করিয়া বল৷ যাইতে পারে ন! ॥ ১/১৮ বিশেষতঃ 

কলনোপদেশাচ্চ মধ্বাদিবদবিরোদঃ ॥ ১১১৭ 1 
মর্মে] বা আদিত্যো। দেবনধু” ইত্যাদি বাক্যে যেমন অমধু . 


সুর্য্যকেও দেবগণের প্রিয় বণিয়া মধুরূপে কমন করা হইয়াছে, 
এবং অন্যত্রও যেমন বাক্যকে ধেনুরূপে, হন্থরানকে অয়িরূপে 


ই...” , ক্প্াাণাস্তান্য নায় আরা ভা 
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কল্পনা কর! হইয়াছে, এখানেও ঠিক তেমনই রূপকভাবে ,অঙ্জ!'- 
কল্পনা করা সম্ভবপর হইতে পারে। 

যেমন কোন একটা অঙ্গ! (পাঠা) ঘটনাক্রমে লোহিত, শুর 
ও কৃষ্ণবৰ্ণ রঞ্জিত থাকে, এবং সে নিজের অনুরূপ বহু সন্তান 
প্রসব করে। কোন এক অজ শ্রীতির সহিত সেই অঞ্জার পশ্চাৎ 
অনুসরণ করিতে থাকে, অপর অজ আবার উপভোগান্তে সেই 
অজাকে পরিত্যাগ করিয়| চলিয়! যায়, সংসারক্ষেত্রেও তেমনি 
কোন অজ অর্থাৎ স্বতাঁবতঃ জন্মারহিত কোন পুরুষ লোহিত 
(তেজ), শুক্ল জেল) ও কৃষ্ণবৰ্ণ (পৃধিবী)ঃ এই তিন প্রকার 
সুন্মাকার ভূতবর্গকে উপভোগ করে, আবার অপর কোন অঙ্গ 
(জ্ঞানী পুরুষ) ভোগান্তে সেই ভূত-প্রকৃতিরূপ! অজাকে পরিত্যাগ 
করে অর্থাৎ ভোগাসক্তি ত্যাগ করিয়! বিমুক্ত হইয়| থাকে। 
বন্ধ ও মুক্তভেদে দ্বিবিধ আত্মাকে এইরূপ রূপকাকারে অজদ্বয়- 
রূপে কল্পনা করিয়! জীবভোগ্য সুন্মনভূতের সমগ্রিকে অলারূপে 
কল্পন! করা হইয়াছে ; সুতরাং এখানেও যে, সাংখ্যসন্মত প্রকৃতির 
কথাই বল| হইয়াছে, তাহা মনে করা অত্যন্ত ভুল। 

তাহার পর, এরূপ রূপক-কল্পন| যে, উপনিযদে আর কোথাও 
নাই ব! নিতান্ত অপ্রসিদ্ধ, তাহাও বলিতে পার! যায় না। 
দেখাবায়, বৃহদারণ্যকোপনিষদে ‘মধু ্রাহ্মণ' নামে একটা পরিচ্ছেদ 
আছে, তাহাতে" আসো বা আদিত্ে। দেবমধুঃ* ইত্যাদি বাক 
আদিত্যকে দেবগণের তৃপ্রিসম্পাদক “মধু বলিয়া কল্পান। করা 
হইয়াছে; এবং পৃথিবী প্রভৃত্তিকেও বিভিন্প্রকার মধুরূপে 
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কল্পন! কর! হইয়াছে। উল্লিখিত “অজাদি' বাক্যেও ঠিক সেই 
ভাবেই যে, জীবভোগ্য ভূতবর্গকে লক্ষ্য করিয়া রূপবচছলে “অজ! 
শব্দ প্রযুক্ত হইয়াছে, এ কথ। বল! কখনই অঙ্গত হইতে পারে 
না। অতএব উক্ত উপনিষঘাক্যে যে, সাংখ্যোক্ত প্রকৃতিই 
প্রতিপাদিত হইতেছে, তাহা বলিতে পার! যায় না। 

অতঃপর ত্রহ্ম-কারণতাবাদের বিপক্ষে আর একটা আপন্তি 
উত্থাপিত হইতে পারে এই যে, সাংখ্যোক্ত প্রকৃতি বৈদিক শব্দের 
প্রতিপান্ধ ন| হয়, ন| হউক, এবং সে কারণে উহার জগ" 
কারণতাও অসিদ্ধ হয়, হউক ; তথাপি ত্রক্ষ-কারণতাখাদ কোন- 
মতেই প্রমাণিত বা সমর্থনযোগ্য হইতেছে না। কারণ, যে 
উপন্ষিদ্শাদ্ের কথানুলারে প্রক্ম-কারণভাবাদ সংস্থাপন করা 
হইতেছে, নেই উপনিযদৃশান্ত্রের মধ্ই স্যা্রিবিষয়ে বিষম বিসংবাদ 
বা মতভেদ বিস্তমান রহিয়াছে। কোথাও ত্রহ্ধ হইতে যুগপৎ 
জগ্প্রির কথা বর্ণিত আছে-_প্তদৈক্ষত বহু হ্যাং প্রজায়েয়”, 
“স ইমান্‌ লোকানস্থবজত, যদিদং কি” ইত্যাদি। কোথাও 
ক্ৰমশঃ জগদুৎপত্তির বিষয় বর্ণিত আছে, যথা--প্তস্মাথা এতম্মা- 
দাত্মন আকাশঃ সম্ভুতঃ, আকাশাদায়ুঙ বায়োরমি+, অগ্নেরাপঃ, 
অন্তাঃ পৃথিবী” ইত্যাদি । কোন স্থানে আবার প্রথমেই প্রাণস্থপ্টির 
কথ! বর্ণিত আছে--্স প্রাণমম্থজত, প্রাণাৎ আদ্ধাং" ইত্যাদি । 
কোথাও বা জগতের সহিত ব্রহ্মের একাত্মভাব বা অতেদের 
কথা দৃষ্ট হয়,“ সদেব সোমোদমগ্র আসীৎ,” “ আটমৈবেদমগ্র- 
আমীৎ* ইত্যাদি । কোথাও আবার অসশকারণতাবাদের উল্লেখও 
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দু হয়, পঅসত্থা ইদমগ্রে আমীৎ, ততে বৈ সজায়ত” ইত্যাদি । 
অস্ত্র আবার এই অসদ্বাদেরও নিন্দাবাদ পরিদৃষ্ট হয়,__“কথমসতঃ 
সৎ জায়েত? সত্ব মোম্যেদমগ্রোে আাসীৎ' ইত্যাদি । কোপা 
আবার কোন প্রকার কর্তার সাহায্য ন! লইয়া আপনা হইতেই 
জগুৎপত্তির উল্লেখ দৃষ্ট হয়_" তদ্বেদং তরহব্যাকবৃতমামীৎ, 
তন্নাম-রপাভ্যামের ব্যাক্রিয়ত” (এই জগৎ, উৎপত্তির পূর্বের 
নামরাপবিহীন অব্যক্তাবস্থায় ছিল, পরে নিজেই নাম ও রূপ 
লইয়| অভিব্যক্ত হইল) ইত্যাদি । এইজাতীয় পরন্পরবিরোধী 
অসংবদ্ধ বাক্যরাশি হইতে যেমন স্ৃপ্টিসন্দন্ধে কোনও সত্য শিদ্ধান্তে 
উপনীত হওয়! যায় না, তেমান উহার কারণসন্বন্ধেও সত্যাবধারণ 
করা সন্তবপর হয় ন|; কাঙ্েই ত্রন্ম-কারণত! সিদ্ধান্তটা নিঃসং- 
শয়িতরূপে গ্রহণ কর! যাইতে পারে না। এতছুত্তরে স্বয়ং 
সুত্রকীর বলিতেছেন__ 
*কারপত্বেন চাকাপাদিযু যাবাপদিঠোক্রেঃ ॥ ১1৪১৪ ॥ 

অর্থাৎ জগদন্তর্গত আকাশাদি পদার্থের স্থপ্টিগত ক্রমসন্দ্ধে 
পরম্পরবিরোধী মতভেদ বিদ্ধমান থাকিলেও. উহাদের ক্যপ্তিস্দ্ধ 
কোথাও মতান্তর দৃ্ট হয় না, এবং তাহার কর্তার সন্বদ্ধেঃ 
(অস্টার সম্বন্ধেও) কোনপ্রকার মতভেদ দেখ যায় না। অভি- 
প্রায় এই যে, কার্য থাকিলেই তাহার কর্তা থাক! আবশ্যক 
হয়। সমস্ত শ্রতিই যখন একবাক্যে জগতের উৎপত্তি ঘোষণা 
করিতেছে, তখন নিশ্চয়ই এ সকল বাক্যে একজন স্থপ্িকপ্তারও 
আবশ্যকতা] স্বীকৃত হইয়াছে বুঝিতে হইবে। কোন কোন 
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উপনিষদে ত জগত্ত্রষ্টার স্বরূপপরিচয়াধি অতি বিষদরূপেই বর্ণিত 
আছে। আবার এক উপনিষদে স্ৃপ্িক্াকে__সর্ধ্বজ্ঞ, সর্বশক্তি 
প্রভৃতি যে সকল গুণযোগে' চিত্রিত করা হইয়াছে, অপরাপর 
উপনিষদেও ঠিক সেই সকল গুণযোগেই তাহার, স্বরূপ বর্ণন| করা 
হইয়াছে ; কোথাও এ ব্যবস্থার ব্যঠিক্রম দৃষ্ট হয় ন! (১); 
স্থৃতরাং স্থত্রির ক্রমসন্থন্ধে সন্দেহ থাকিলেও, ততকারণ-সম্বন্ধে 
সন্দেহের লেশমাত্রও থাকিতে পারে ন!। 

বিশেষতঃ, উপনিষদ্শান্্রে স্গরিসদ্ঘন্ধে বহুপ্রকার বিরুন্ধবাদ 
থাকিলেও, প্রকৃতপক্ষে তাহ! দোষাবহ হইতে পারে না; কারণ, 
স্থগ্রিতব প্রতিপাদন করা কোন উপনিষদেরই মুখ্য উদ্দেশ্য নহে; 
্রক্মপ্রতিপাদন করাই উহাদের মুখ্য উদ্দেশ্য । মেই দুর্বিবন্দেয় 
্রদ্মতন্বপ্রবোধের সহায়তা কল্পে স্থগিগ্রস্গও উপনিষদের মধ্যে স্থান 
প্রাপ্ত হইয়াছে মাত্র, স্বতন্র ভাবে নহে। ত্রহ্মজিজ্ঞান্থ ব্যক্তি স্থির 
ভিতর দিয়! তৎকারণীভূত ত্রন্মের অনুসন্ধানে প্রবন্ধ হইলে 
সহঙ্গেই তাহাকে বুঝিতে পারিবে, এই উদ্দেশ্যেই উপনিষদের মধ্যে 
অতি গৌণভাবে স্থগ্রির কথ৷ স্থান পাইর।ছে ॥ উপনিষদ্‌ নিজেই 
নিম্নলিখিত বাক্যে সে কথা ল্পন্টভাবে বান্ধ করিয়াছেন = 


শ্অনেন মোদ্য, গুদেনাপে। সুলনঘিচ্ছ ; জদ্বিঃ খোন্য, শুদেন 
তেজো| মুলমন্থিচ্ছ ; তেজস! মোমা, শুঙ্গেন সং মূলমন্বিচ্ছ,” ইত্যাদি । 

(১) তৈত্বিবীয় উপনিবদে আছে -“সত্যং জঞানমানন্দং এ্।” 
ছান্দোগ্যে আছে--“সদেব সোমোদমগ্র আলী, তৰৈক্ষত বহু শ্তাং 
প্রজায়েয় ৷” শ্বেতাখবতরে 'আছে__ যঃ সর্বজ্ঞঃ সর্বাবি, মন্ত জঞানময়ং 
তপঃ।” বৃহদারণাকে আছে--“সোংকামযত"” হত্রাদি। এ সকল শ্রতিতে 
শব্খগত গ্রহের থাকণেও 'অর্থগত প্রচেৰ মোটেই নাই । 


1 
! 
| 


১১৬ ফেলোশিপ প্রবন্ধ। 


এ শ্রুতির অর্থ এই যে,হে সোম্য শ্বেতকেতু, পৃথিবীরূপ কাৰ্য্য 
দ্বার তৎকাঁরণরূপে জলের অনুসন্ধান কর, জলরূপ কার্য্যদ্বার! 
তৎকারণ তেজের অনুসন্ধান কর, আবার তেজোরূপ বাধ্যদ্বারা J 
তৎকারণীভূত সৎ পদার্থের (ভ্রন্মোর ) অনুসন্ধান কর, এইরূপে 
কার্ধ্যদর্শনে তৎকারণের অনুসন্ধান করিলেই সর্ববকারণ-কারণ 
সেই ছূর্বিবিজ্ঞেয় ব্রদ্ষের অনুসন্ধান মিলিবে। ব্রহ্মানুসন্ধানে 
এইরূপ সৌকর্ধাবিধানের জন্যই উপনিযদৃশাস্ত্র স্ৃপ্তিব্যাপারের 
'বতারণ৷ করিয়াছে । এখানে আচার্য্য শঙ্কর যে কথ! বলিয়াছেন, 
মাওুক্যোপনিষদের কারিকায় আচার্য্য গৌড়পাদও ঠিক তদনুরূপ 
কথায়ই ্ত্রিপ্রসঙ্গের উদ্দেশ্য বর্ণন! করিয়াছেন, 

“্যৃল্লোহ-বিক্ষ,ণিদ্দাদৈঃ কৃষি চোদিতা পুরা | 
উপায়ঃ সোংবতাবায় নাস্তি ভেদঃ কথঞ্চন ৷’ 

অর্থাৎ ইতঃপূর্বের ( উপনিষদের মধ্যে ) যে, মৃত্তিকা, লৌহ ও 
আগ্রিম্ফুলিদাদি দৃষ্টান্ত দ্বারা (১) স্যিতত্ব বুঝাইতে চেষ্টা কর! 

(১) দৃষ্ান্তুলি এইর্ূপ--প্বথ! মোম্যৈকেন মৃংপিতেন সর্বাং মৃগ্যযং 
বিজ্ঞাতং হ্তাৎ, বাচারম্তণং বিকারো| নামধেয়ঃ মৃত্তিকেত্যেব সত্যম্। যথা 


সোম্যৈেকেন লোহমণিন! সর্বং কাফ্ণায়সূং বিজ্ঞাতং স্তাং”) “যথা 
অগ্রেঙ্দ্র লতে| বিশ্ব! বুচ্চরন্তি, এবমেবৈতন্মাদাত্মন:* ইত্যাদি । 


অর্থ--হে সোম্য যেমন একটা মৃত্তিকাপিও জানিলেই সমস্ত মৃগ্মর বস 


-: বিজ্ঞাত, হয়, অর্থাৎ মৃংপিণ্ডাদি গুণি কেবল অবস্থানুযায়ী নাম মাত্র, 


বস্তুতঃ এ সমস্ত মৃত্তিকা ছাড়া আর কিছুই নহে। তেমনই এক ব্রদ্ধকে 
জানিলেই সমস্ত গং জানা হইয়া যায়; তখন জানিতে পারা যায় যে, 
দৃগুনান জগৎ কেবল একট! নাম মাত্র, প্রন্কৃতপক্গে ব্রদ্ধই একমাত্র সততা 
বস্তু; অপর মমন্তই মিথ! 'অসত্য। 


হি্দুদরশন-_বৈদাপ্ত। ১১৭ 
হইয়াছে, তাহা! কেবল ত্রদ্ধাবিষয়ে বুদধি-প্রবেশের উপায় মাত্র ; 
প্রকৃতপক্ষে কিন্তু ব্রদ্ধে ও জগতে কিছুমাত্র ভেদ নাই, অর্থাৎ, 
পরমার্থসত্য ব্রহ্মা ব্যতিরেকে জগৎ, বলিয়া কোন পৃথক্‌ পদার্থ ই 
" নাই; সুতরাং উহার বাস্তব সন্তাও নাই। সত্তা নাই বলিয়াই 
উহা অদ-_অবস্তু) অসভের উৎপত্তি একট! কথার কথ! মাত্র; 
কাজেই উহ! উপনিষদের মুখ্য প্রতিপাপ্ভ হইতে পারে না। এই 
সকল কারণেই স্বপ্রিবাক্যে অনামগ্রন্ত বা বিরোধ থাকিলেও 
তদ্বারা গরিকর্ঘার (ভ্রপ্ধের ) শ্বরূপনিরূপণে কোনও বাঁধ! ঘটিতে 
পারে না। কেন না, সমস্ত বেদান্তশাপ্রই এবিষয়ে একমত্য 
স্পাপন করিতেছে। অতএব ত্রক্ষাকারণভাবাদের বিপক্ষে যে 
সকল আশঙ্কা উত্থাপিত হইয়াছিল, এতাব সে সকল আপনিও 
খণ্ডিত হইল, বুঝিতে হইবে ৷ ১1৪1১৪। 

[ ব্ৰহ্ম নিমিত্ত কারণ ও উপাদান কারণ ] 

অতঃপর এ বিষয়ে আর একটা আপত্তি উদিত হইতে পারে। 
ভাহা এই যে, ভ্রক্ষ দৃশ্যমান জগতের উৎপত্তি, স্থিতি ও লয়ের 
কারণ। এ দিদধান্ত স্থিরতর হইলেও তত্বিযয়ে, কিন্তু আপত্তির 
অবসান হইতেছে না__তিনি যে, কিরূপ কারণ, তাহ! এ কথায় 
নিৰ্ণীত হইতেছে না প্রত্যেক কাধ্যের জন্যই দ্বিবিধ কারণ 
থাকা.আবশ্যক হয়। একটা নিমিত্ত কারণ, অপরটা উপাদান 
কারণ। যেমন কুস্তকার ঘটকার্যের নিমিন্তকারণ, আর মৃত্তিকা! 
তাহার উপাদানকারণ। এখন ভিজ্ঞান্ হইতেছে এই যে, উল্ত 
ব্রহ্ম এ ছুই কারণের মধ্যে কিপ্রকার কারণ ?_-নিশিত্ত কারণ £ 
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না, উপাদান কারণ? যদি তিনি নিমিত্ত কারণ হন, তাহা 
হইলে বুঝিতে হইবে, কুস্তকার যেমন ঘট নিৰ্ম্মাণ করিতে স্বৃত্তিকার 
অপেক্ষ! করে, ্রহ্মাও তেমনই জগৎ-রচনার জন্য নিশ্চয়ই পরমাণু, 
প্রভৃতি বাহ্‌ পদার্থের সাহায্য গ্রহণ করেন। এরূপ সিদ্ধান্ত 
স্বীকৃত হইলে, ম্যায় ও বৈশেধিকের সঙ্গে বেদাস্তের কোনও 
পার্থক্য থাকে না, অধিকন্ত “একমেবাদ্বিতীয়ং” শ্রুভিরও (অদ্বৈত 
বাদেরও) মর্ধ্যাদা রক্ষা! পায় না। পক্ষান্তরে, ব্রহ্ম যদি ঘটাদি 
কার্য্যের মৃত্তিক! প্রভৃতির হ্যায় জগতের সম্বন্ধে কেবলই উপাদান 
কারণ হন, তাহা হইলেও আর একটা এমন দোষ উপস্থিত 
হয়, যাহার সমাধান, করিতে হইলে অদ্বৈতবাদের মুলেই 
কুঠারাঘাত করা হয়। উপাদানকারণ মাত্রই জড় পদার্থ; 
এবং সম্পূর্ণরূপে চেতনের অধীন-__চেতনের সহায়ত! ব্যতীত 
সে কোন কার্য সম্পাদন করিতে সমর্থ হয় না। মৃত্তিক! 
যে, কুন্তকারের সাহায্য লাভ না করিয়া ঘটোৎপাদনে সমর্থ 
হয় লা, ইহ! প্রত্যক্ষ-সিদ্ধ ; ন্থতরাং জগদুৎপত্তির জন্য ত্রহ্মকে 
পরিচালিত করিবার নিমিত্তও অপর একটা শক্তিশালী (চেতন) 
নিমিত্তকারণের সন্ভাব কল্পন| করিতে হয়। তাহ! হইলেও যে, 
অভিমত অদ্বৈতবাদ রক্ষ! পায় না, সে কথা পূর্বেই বলা হইয়াছে। 
অতএব ত্রহ্মকে জগতের নিমিত্তকারণ বলিয়| স্বীকার করিলে 
কোনমতেই অভিমত অদবৈতবাদ প্রমাণিত হয় না, এই অসঙ্গতি 
লিবারণার্থ সৃত্রকার বলিতেছেন_ 


রন্কৃতিশ্চ প্রতিজ্ঞা-দৃষ্ট স্তাহুপরোধাৎ। ১1১/২৩। 


এ হিন্দুদর্শন__বেদান্ত 1 ১১৯ 


পূর্ববকথিত ব্রহ্মা যে, জগতের নিমিত্তকারণ, ইহা সৰ্বববাদি- 
সন্মতঃ; স্বৃতরাং তদ্বিযয়ে অধিক কিছু বলিবার আবশ্যক নাই। 
এখানে এইমাত্র বিশেষ বক্তব্য যে, তিনি জগতের কেবল নিমিত্ত- 
কারণ নহেন, পরন্থ প্রকুতিও (উপাদানকারণও ) বটে। তিনি 
যেমন স্বীয় অসীন জ্ঞানশব্তি-প্রভাবে জগতের নিমিত্তকারণ 
হন, তেমনি আবার স্বীয় মায়াশব্তি-প্রভাবে উপাদানকারণও 
(প্রক্কৃতিও) হইয়। থাকেন! একই বস্ত যে, নিমিত্ত ও উপাদান, 
এই উভয়বিধ কারণ হইতে পারে, প্রমিদ্ধ মাকড়স! (লূহাপোক!) 
তাঁহার উৎকৃষ্ট উদাহরণ । মাকড়ম! যে, আপনার জ্রানশক্রি 
প্রভাবে স্বীয় শরীর হইতে রাশি রাশি সূত্র নিঃসারণ করিয়া জাল 
প্রস্তুত করে, তাহ! সকলেরই প্রতআক্ষমিদ্ধ। সেখানে যেমন 
একই মাকড়সা সূত প্রসব কার্যে! শিমিন্ত ও উপাদান উভ্ভয়বিধ 
কারণভাব প্ৰাপ্ত হয়, আলোচ্য ব্দ্ধও যে, ঠিক তেমনই জগত 
রচনাকার্ধো_-উভয়বিধ কারণতা লাভ করিবেন, তাহাতে আর 
বৈচিত্র্য কি? এই জন্য শ্রতিও মাকড়সার দৃষ্টান্ত উল্লেখ করিয়া 
একথা সমর্থন করিয়াছেন _ 
খ্মথোর্ণনাতিঃ স্জতে গৃহতে চ, 
যথ! পৃথিব্যামোধধয়ঃ সন্তবন্তি ॥ 
যথা সঃ পুরুষাং কেশ-লোমানি, 
তথাক্ষরাত সগ্তবতীহ শিশম্‌ ॥ (মুণ্ক ১1১৭) 
অর্থাৎ মাকড়সা যেমন ম্বশরীর হইতে সূত্র প্রসব করে, এবং 
নিজেই আবার সেই সূত্র গ্রহণকরে (ভক্ষণকরে), পৃথিবী হইতে 
যেমন ওষধি সকল (তৃণ-লতা প্রভৃতি) উৎপন্ন হয়, এবং জীবদেহ 
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হইতে যেমন কেশ ও লোমসমূহ প্রাদুভূ্তি হয়, তেমনি অন্দর ব্রশ্থ 
হইতে দৃশ্যমান বিশ্ব সমুৎপন্ন হয়। উক্ত তিনটা দৃষ্টান্ত ছার! 
ব্রন্মের উপাঁদান-কারণত| সমর্থিত হইয়াছে, অধিকহ্য উর্ণনাতের 
দৃষ্টান্ত দ্বার! ত্রপ্োর নিমিত্তকারণতাও বিজ্ঞাপিত হইয়াছে । একই 
বন্ধ যে,নিমিত্ত ও উপাদান উচয়বিধ কারণ হইতে পারে, এখানে 
উর্ণনাভের দৃষ্টান্ত দ্বার তাহাই প্রমাণ করা হইয়াছে। 

এক ব্ৰহ্মই যে, জগতের দিবিধ কারণ, সূত্রকার দুইটা 
হেতু দ্বার! তাহ! সমর্থন করিয়াছেন। তন্মধ্যে একটা হেতু 
শরত্যুক্ত প্রতিজ্ঞার সার্থকতা রক্ষা, দ্বিতীয় হেতু_-্রুতি-প্রদর্শিত 
দৃষ্টাস্তের অনুপঘাত। ছান্দোগোপনিষদ্‌ জগৎ-কাঁরণরূপে ভ্রন্মোর 
অনুসন্ধান-পথ প্রদর্শনের জন্য প্রথমেই একবিজ্ঞানে সর্বব- 
বিজ্ঞানের উল্লেখ (প্রতিজ্ঞা) করিয়৷ বলিয়াছেন যে (১), “হে 
সোম্য-শ্বেতকেতু, তুমি তোমার গুরুর নিকট এমন কোন বিষয় 
ভিজ্ঞাসা করিয়াছিলে কি, যাহার তত্ব শুনিলে অপর সমন্ত 
তত্ব শোনা! হইয়। যায়, এরং যাহার তর্ব চিন্তা করিলে বা 
অবগত হইলে অপর সমস্ত বিষয়ের তবও চিন্তিত ও বিজ্ঞাত 
হইয়। যায় ?” ইত্যাদি। চেতন ভ্ৰ্না সর্ব্ব জগতের উপাদান- 
কারণ হইলেই এই একবিড্রানে সর্বববিজ্ঞানের প্রতিজ্ঞা সঙ্গত 
হইতে পারে, কেবল নিমিত্তকারণ হইলে হইতে পারে না) কারণ, 


ঘটের নি্িত্তকারণ কুন্তন্জারকে উত্তমরূপে জানিলে বা শুনিলেও 
88888085865 828 


(১) “উত ভমাদেশমগ্রাক্ষঃ, যেনাশ্রুতং শ্রতং ভবতি। অমতং মতং 
ভবতি" ইন্যাদি। ( ছান্দগ্যোপনিযদ্‌ ৬১৩) 
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অপর কোন বন্ত্র--এমন কি, তৎকৃত ঘটটা পর্যন্তও জানা-শুন! 
হয় ন ও হইতে পারে না; কেন না, নিমিত্তকারণ ও তৎ্কার্য্য, 
উভয়ে পরম্পর সম্পূর্ণ ভিন্ন এবং বিজ্ঞাতীয় পবার্থও হইতে 
পারে। পক্ষান্তরে, উপাদানকারণের পক্ষে সে দোষ ঘটে না। 
উপাদানকারণই যখন কার্য্যাকারে পরিণত হইয়! কেখল ব্ৰতপ্ত 
একটা নাম ও আকৃতিমাত্র গ্রহণ করিয়! কার্য্যরূপে (ঘটাদিরূপে) 
পরিচিত হয়, তখন উপাদানকারণকে জানিলে ও শুনিলে, 
ফলতঃ তশুকার্যাকেও নিশ্চয়ই জনা-শুন। হয়। এই অভিপ্রায় 
গরিজ্ঞাপনের জন্যই শ্রুতি নিজে এরূপ দৃষ্টান্তের অবতারণা 
করিয়াছেন । যথ৷ 

শ্যথা দৌমোকেন মৃংপিণ্ডেন যর্কাং মৃন্ময়ং বিজ্ঞাতং শ্তাং__বাগারস্তগং 
বিকারে! নামথেয়ং মৃত্তিকেত্যেব মত্যাম্ত। ছোন্দোগা ৬১৪) 

ইহার তাৎপর্ধা এই যে, একটামাত্র স্পিড (মৃত্তিকাখণ্ড ) 
জানিলেই যেমন সমন্ত সৃন্ময় পদার্থ জানা হয় যে,- সৃন্ময় পদার্থ 
মাত্রই পরমার্থতঃ স্বৃত্তিক। ভিন্ন আর কিছুই নহে । বিকার বা 
ঘটাদি কার্ধ্য কেবল একটা কথামার ; উহা অন্য, স্বত্িক।ই 
উহার যথার্থ হ্বরূপ--ইত্যাদি উক্তি উপাদানকারণের পক্ষেই 
সঙ্গত ও সম্ববপর হয়, নিমিন্তঞকারণের পক্ষে আদৌ সন্তবপর 
হয় না। 

এখানে মৃত্তিকাপিণ্ড হইতেছে উপাদানকারণ, আর দৃষ্ময় _ 


ঘটাদি বন্ধ হইতেছে ঘৃন্তিকার কার্ধা বা. পরিণাম ৷ মৃত্তিকার 
তন্ব জান! থাকিলে সহদেই যেমন বুঝিতে পারা যায় যে, বৃ্ময় 


১২২ ফেলোশিপ প্রবন্ধ ! 


রস্তু সকল বস্তুতঃ মৃত্তিকারই রূপান্তরমাত্র--মৃত্তিক! ভিন্ন আর 

কিছুই নহে, তেমনই জগতের কারণীভূত এক অখণ্ড ব্রহ্মতব্ব 

জানিতে পারিলে, ব্রহ্ম-প্রসূত এই সমস্ত জগৎ্ই পরিজ্ঞাত হওয়া 

যায়। তখন জানিতে পারা যায় যে, এ জগত ্রশ্ম ব্যতীত 

প্রত্র কিছুই নহে; ত্ৰহ্মই জগদাকারে বিবর্তিত হইয়| আমাদের 
|. প্ৰশ্যক্মগোচর হইতেছেন, এবং বিভিন্ন নামে ও রূপে পরিচিত 
হইতেছেন মাত্র । শ্রুতিপ্রদর্শিত উক্ত প্রতিজ্ঞ! (একবিজ্ঞানে 
1. সৰ্বববিজ্ঞান) ও দৃষ্টান্ত যথানথরূপে আলোচন! করিলে সহজেই 
বুঝিতে পারা যায় যে, ্রন্মা কেবল নিমিস্তকারণ নহে. উপাদান- 
: _ কারণও বটে। একথার আরও দৃঢ়তা সম্পাদনের নিমিত্ত সূত্রকার 
পুনশ্চ বলিতেছেন _ 

যোনিশ্চ হি গীয়তে 1 ১৷৪৷২৭ ॥ 


ব্রহ্মা যে, জগতের উপাদান কারণ, এবিষয়ে আর সন্দেহ 
করিবার অবসর নাই; কারণু, স্বয়ং আতিই তাঁহাকে জগতের 
যোনি ব| উপাদানকারণ বলিয়া তারম্বরে ঘোষণা করিয়াছেন, 
অর্থাৎ ভ্রঙ্গা যে, জগতের কেবল নিমিত্তকারণমাত্র, তাহ! নহে, 
পূরন্থ তিনি উপ্রাদ[নকারগও বটে ॥ শ্রুতি বলিতেছেন 


“মদ গণ্রঃ পহাতে জকবর্ণং 
কর্তাবমীপং পুরুষং ব্রহ্ম যোনিমূ"। (দুগুক ৩1১৩) 
প্তদবার়ং মন্ভূতৃযোনিং পরিপত্স্থি ধীরাঃ" । (মুণ্ডক ১1১৬) 


এই উভয় শ্রুতিতেই ব্ৰহ্ম পুরুষকে “যোনি' ও “ভূতযোনি' শব্দে 
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॥ নির্দেশ করা হইয়াছে (১)। ‘যোনি' শব্দ সাধারণতঃ উপাদান- 
কারণেই প্রদিদ্ধ। অতএব শ্রুতির প্রীমাণ]ানুমারে জগণ্কারণ 
্রদ্ষকে নিমিত্তকারণ ও উপাদানকারণ-_উদ্ভয় কারণই বলিতে 
হইবে, নচেং শরির প্রামান্যে ব্যাঘাত ঘটে । যুক্তি এবং 
দৃষ্টান্তদ্বারাও যে, ত্রহ্মের উভয়বিধ কারণত্ব সনধিত হয়, একথা! 
পূ্দেবেই বল! হইয়াছে । অতএব শ্রুতি, যুক্তি ও দৃষ্টান্ানুসারে 
এই সিদ্ধান্তই স্থির হইতেছে যে, জগতের উপাদানকারণ ও 
নিনিত্তকারণ--দরইটী বিভিন্ন পদার্থ নতে, পরন্থ একই পদার্থ, 
অর্থাৎ এক ত্রহ্মই অন্যের অপেক্ষা ন! করিয়! উক্ত উভয়বিধ 
কারণরূপে এই বিশাল ত্রন্মাণ্ড নিষ্ঘাণ করিয়াছেন (২)। ইহাই 
শঙ্কর-সন্মত অদ্বৈতবাদের চুড়ান্ত নিদ্ধান্ত ৷ 
[জগধকারণ-মন্বন্ধে মতাস্তর । ] 

গ্রগতের কাব্য-কারণভার লইয়! নায়, বৈশেধিক, সাংখা, 
পাতগ্রল,পাশুপত ও পাঞ্চরাত্র (সার) প্রভৃতি খিভিম সম্প্রদায়” 
ভুক্ত প্রায় প্রত্যেক আঢান্যই স্বতস্ভাবে সমালোচনা করিয়াছেন। 
তাহার! সকলেই এবিষয়ে বিভিন্ন প্রকার দিদ্ধান্যে উপনীত 

(১) উদ্ধত দুইটা প্রুতেৰ অথ-  স্ৰানা (বেগ; মৰন দরণবর্ ভগহকর্তা 
ও অগৎ-যোনি সেই নহাশত্রি নম পুরুষকে দর্শন করেন, ইতি। 

ধীরগণ যে তৃত্-যোনিকে (সর্বতৃত্েৰ উপাদালকে) মমাক্কূপে দর্শন 
বেন, তিনি অব্য_লিধ্বিকার, ইত্যাদি । 

(8) স্তায়মতাম্বমারে ত্রদ্ধকে নিদিত্রকারণ দাবিলেও তদতিরি 


শরমাণ,পুঞ্জকে স্পাদানকারণরপে স্বীকার করিতে হয়। আত এব দুই 
পৃথক্‌ কারণ কল্পনায় গৌরব দোষ ঘটে, অধ্বৈতবাদে তাহ৷ ঘটে না, ইহাই 


নিশেষ! 


১২৪ ফেলোশিপ প্রবন্ধ। 


হইয়াছেন, এবং প্রত্যেকেই নি নিজ মতের দৃঢ়ত| সম্পাদনের 
জন্য যতদুর সম্ভব শ্রুতি, যুক্তি ও দৃষ্টান্তের অবতারণা করিয়াছেন। 
সেই সমুদায় মতবাদ প্রসিদ্ধ বেদান্তদর্শনের দ্বিতীয় অধ্যায়ের 
দ্বিতীয় পাদে বিশেষভাবে আলোচিত ও খণ্ডিত হইয়াছে। 
আমরা এখানে সে সমুদয় কথার সারমর্ম মাত্র উদ্ধৃত ও বিবৃত 
করিতেছি। 

প্রথমতঃ মাহেশ্বর সম্প্রদায়ের (১) কথ! বল! হইতেছে। 
তাহর! বলেন, জগতে পাটপ্রকার পদার্থ আছে,__কার্ধ্য, কারণ, 
| যোগ, বিধি ও দুঃখান্ত। কাৰ্য্য অর্থ_-মহত্তন্ত হইতে আর্ত 
| করিয়া! স্থূল ভূতপর্য্যন্ত যাহা কিছু আছে, তসমন্ত । কারণ দুই 
প্রকার, এক-_ুল প্রকৃতি বা ‘প্রধান’, দ্বিতীয় কারণ ঈশ্বর। 
] যোগ অর্থ --সমাধি, পাতগ্রলে যাহ বিস্তৃত ভাবে বর্ণিত আছে। 
| বিধি অৰ্থ - ত্ৰৈকালিক স্নান হোমাদি অনুষ্ঠান । দুঃখান্ত অৰ্থ 
| দুঃখের অত্যন্ত নিবৃত্তি__মুক্তি। পরমেশ্বর পশুপতি পশু-পাশ 
ছেদনের উদ্দেশ্যে উক্ত পাচপ্রকার পদার্থ উপদেশ করিয়াছেন। 

পশুপতি (পশু অর্থ__জীব, তাহাদের অধিপতি) হইতোছেন_ 
প্রমেশ্বর। তিনিই জগতের নিথিত্তকারণ, 'আর মূল প্রকৃতি 
হইতেছে জগতের উপাদানকারণ। স্বয়ং পশুপতিই প্রকৃতিতে 
অধিষ্ানপূর্বৰক প্রকৃতি দ্বার জগৎ রচনা করিয়| থাকেন। 
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(১) মাহেশ্বর সংপ্রৰায় পাচ ভাগে বিভজ্ঞ-_শৈব। পাণুপত, কারণিক, 
সিদ্ধান্ত ও কাপাণিক | ইহাদের মধ্যে আচার ও অনুষ্ঠানে যথেষ্ট পার্থক্য 
আছে। 


হিন্দুদর্শন-_বেদান্ত। ১২৫ 


যোগ-দর্শন-প্রণেত। পতঞ্চলি মূনিও এই কথারই প্রতিধ্বনি 
করিয়াছেন। তিনিও প্রকৃতিকে জগতের উপাদানকারণ বলিয়া 
পরমেশ্বরকে তাহার পরিচালক নিমিত্তকারণরূপে নির্দেশ করিয়া” 
ছেন ; স্থতরাং এ অংশে মাহেম্বর মত ও যোগমত সম্পূর্ণ এক* 
রূপ ৷ বৈশেঘিকদর্শনপ্রণেত। কণাদের মতানুযায়ী পণ্ডিতেরাও 
সাধারণতঃ এই মতেরই সমর্থন করিয়া! থাকেন। তাহারা 
পরমেশ্বরকে নিমিন্তকারণ, আর পাধিবাদি পরমাণুপুঞ্জকে জগতের 
উপাদানকারণ রলিয়! নির্দেশ ক্রেন ; সুতরাং তাহাদের মতও 
বেদান্তের অভিন্ন-নিমিত্রোপাদানকারণ-সিদ্ধান্তের বিরোধী । এই 
সমুদয় সিদ্ধান্ত এবং এবংবিধ আরও যে সমস্ত সিদ্ধান্ত 
অদ্বৈতবাদের বিরোধী বলিয়। প্রমিদ্ধ, সেই সকল মতবাদ খগ্ডনের 
অভিপ্রায়ে সৃত্রকার বেদব্যাস বলিয়াছেন 
পত়্যুরমামগাত ॥ ২২1৩৭ ॥ 

জগণ্পতি পরমেশ্বরকে প্রকৃতি বা পরমাণু প্রভৃতির অধিষ্ঠাতুঃ 
রূপে (প্রেরক রা পরিচালকতাবে ) জগণ্কারণ বলিলে বিষম 
অসামগ্ুম্য দোষ উপস্থিত হয়। কারণ, পরমেশ্বর যখন রাগ” 
দেষাদিদোযবর্জি্ত পরম পবিত্র, তখন তাহার কার্যে এত বৈষমা 
"টিতে পারে না; পক্ষান্তরে জগব্যাপী অনন্ত বৈষম্য দর্শনে 
সহজেই অনুমান করা যাইতে পারে যে, তিনিও বোধ হয় 
আমাদেরই মত রাগ-দেষের বণীভূত ; সেই কারণেই তিনি এক 
জনকে ধনী, অপরকে দরিদ্র, এক জনকে রোগী, অপরকে ভোগী 
করিয়াছেন। জীবের প্রাক্তন কর্ম-বৈচিত্রোর সহায়ত। লইলেও 
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এ দোষের পরিহার হয় না; কারণ, প্রথম স্থপ্তিতে এ দোষ 
থাকিয়াই যায় ॥ ২২২৭ ॥ তাহার পর-_ 
অধিষ্ঠানানুপপত্রেশ্চ ॥ ২২।ন ॥' 


পরমেশ্বর দেহেক্ডরিয়াদি-সগ্ন্ধণূন্তা ও নিক্ধাম। হস্ত-পদাদি- 
বিশিষ্ট সর্দবজনদৃণ্য কুস্তকার প্রস্ততি যেরূপ মৃত্তিকা প্রভৃতি 
উপাদান লইয়৷ স্বীয় চেষ্টাদ্বার৷ ঘটানিকার্ধ্য সম্পাদন কর, 
দেহেন্দিযাদিসম্পর্কশূন্য প্রত্যক্ষ পরমেশ্বরের, পক্ষে সেরূপ 
জগণ-স্থঠিকর। কখনই সম্ভবপর হইতে পারে ন! । সেরূপ কল্পন! 
একেবারেই দৃষ্টবিরুদ্ধ, সুতরাং উপেক্গণীয় ॥ অতএব উল্লিখিত 
সদ্বোষ মতবাদের দ্বার! বিশুদ্ধ অবৈতবাদসন্মত অভিন্ন-কারণবাদ 
বাধা প্রাপ্ত হইতে পারে না স্থতরাং পূর্ববপ্রদর্শিত ব্রদ্মকারণতা- 
বাদই ঞ্রুতিসন্মত ও যুক্তিযুক্ত বলিয়। গ্রহণ করা সঙ্গত ২২৩৯ 

ুর্ববপ্রদর্শিত মাহেশ্বরা সম্মত সিদ্ধান্ত সকল যে কারণে 
সদোষ বলিয়া গ্রহণযে!গ্য হইতে পারে লা, সেই কারণেই 
চতুবু্ণহবাদী পাঞ্চরাত্র সিদ্ধান্তও গ্রহণীয় হইতে পারে না। 
তাহার! বলেন__ 

শ্রুতিতে যিনি নির্বিকার নিরপুন ত্রন্মা বলিয়া অভিহিত, 
তিনিই ভাগবতে বাসুদেব নামে কথিত। ভগবান্‌ বাম্দেখই 
জগতের একমাত্র কারণ--তিনি জগতের উপাদান ও নিমিত্ত- 
কারণ । তিনি যেমন আপনার দেহ হইতে বিশাল বিরাজ 
রচনা করিয়াছেন, তেমনই আবার আপনি আপনাকে চারিভাগে 
বিভক্ত করিয়|--বানুরেব, সংকর্ষণ,প্রদ্যুন্ ও আনিরদ্ধরূপে বিরাজ 


|) 
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করিতেছেন । তাঁহার এক একটা বিভাগকে ব্যুহ বল! হয়। 
কোন বৃহই ভগবান্‌ হইতে পৃথক্‌ ব| অতিরিক্ত নহে ; এই জন্য 
ভগবান্কেও চতুবু্হ বলা হয়। উক্ত বৃ[ৃহচতুষ্টয়ের মধ্যে 
বাসুদেব হইতেছেন-_-পরমাস্মা (পর ব্রহ্ম ), সংকৰণ হইতেছেন 
ভজীবাত্ম এবং প্রান্ন ও অনিরুদ্ধ হইতেছেন-- যথাক্রমে মন ও 
অহম্কার। ভগবান্‌ বাসুদেবই পরবর্তী বুহত্রয়ের প্রন্কৃতি বা 
উপাদানকারণ, অর্থাৎ সংকধণ, প্রান ও অনিরুদ্ধ এই তিনটা 
বুহই বান্থদেব-বাহ হইতে প্রাদুভূতি হইয়াছেন। ভক্তগণ 
দ্বীর্ঘকালব্যাপী'অভিগমন, উপাদান ইজ, স্বাধ্যায় ও যোগ- 
সাধনাদ্বারা আরাধন। করিয়া সেই ভগবান্‌ বানুদেবকে প্রাপ্ত 
হইয়। থাকেন (১)। তাহাদের সিদ্ধান্তের বিরুদ্ধে মূত্রকার 
বলিয়াছেন 
উৎপত্াসন্তবাং ॥ ২৷২৷৪১ ৷ 

ভাগবতগণ যে, ভগবান্‌ ধান্ুদেবকে সর্বজগতের নিনিত্ত ও 
উপাদান বলিয়া উল্লেখ করেন, তাহাতে আমাদের কোন আপত্তি 
নাই; এবং অভিগমন ও উপাদান প্রভৃতি সাধন! ছার! যে, 
তাহাকে প্রাপ্ত হইতে পার৷ যায়, তত্বিযয়েও অসন্মতি প্রদর্শনের 
কোন কারণ নাই; কিন্তু তাহারা যে, বাঙ্মদেৰ হইতে জবরূপী 
সন্কর্ষণের উৎপত্তি ঘোষণা করেন, সে কথা কিছুতেই স্বীকার 


(১) অভিগমন অর্থ__বাকা। দেহ ও মনকে সংযত করিয়া ভগবানের 
পুজাগৃহে গমন। উপাদান_ পুজার অবাযন্তার সংগ্রহ, ইঞ্যা_ পু 
্বাধ্যায়__অষ্টার্দরানি মন্ত্রে জপ | যোগ র্থ_ধ্যান। 
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করিতে পার! যায় ন!; কারণ, সেরূপ উৎপত্তি একেবারেই 
অসম্ভব (১)। উৎপত্তিশালী পদার্থসাত্রই অনিত্য-__যাহারই 
উৎপত্তি আছে, তাহারই ধ্বংস আছে, এ নিয়ম জগতে অখণ্ডনীয় 
ও অনুল্গবনীয়। অতএব সন্ধর্ষণনামধারী জীব যদি সত্যসত্যই 
বাসুদেব হইতে সমুশ্পন্ন হইত, তাহ! হইলে ঘটাদির ম্যায় 
তাহারও ধ্বংস বা বিনাশ অপরিহার্য হইত, এবং অনিত্য জীবের 
পক্ষে মোক্ষ বা পরলোকগমন উভয়ই অসম্ভব হইত। 
“নাম| শ্রতের্নিত্যত্বাচ্চ তাভাঃ ॥« ২২৪২৪ 

ইহার পর এই অধ্যায়েরই তৃতীয় পাদে ত্রয়োদশ-সংখ্যক 
সুত্রে বিশেষভাবে ভীবোহপত্তি প্রত্যাখ্যাত হইবে। অতএব 
কর্তা__জীবনদরূপ সংকর্ষণ যে, বান্থদের হইতে উৎপন্ন হয়, একথা 
কিছুতেই সমর্থনযোগ্য নহে ॥ ২২৪২ ॥ 

তাহাদের মতে কেবল যে, জীবোৎপত্তিই একমাত্র অসস্তব, 
তাহ! নহে; পরস্ত_ 

ন চ কর্ণ: করণম ॥ ২২৭৪৩ ॥ 
কর্তা হইতে যে, ‘করণে'র ( যাহার দারা কার্য সম্পন্ন হয়, 


(5) শ্দরের নতে শ্রতির অভিপ্রায় এই যে, ভীব পরমায্ম! হইতে 
উৎপন্ন হয় ন! ; পরস্থ পরমাস্মাই অস্তঃকরণরূপ উপাধিযোগে জীবভাবে 
পরিচিত হন। জীব পূর্বেও ব্র্রন্বরপ, এখনও ব্রহ্মস্বরূপ, সনু 
তবিম্যতেও ব্ৰহ্মস্বরূপই থাকিবে। এই জন্তই জীবের উৎ্পৃত্তিবাদ পর" 
মতের বিরুদ্ধ। k 


|) 
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ভাগবত-সপ্রদায়ের লোকের! যে, কর্ভৃন্বরূপ সংকর্ষণ (জীব) 
হইতে প্রদ্যুন্ননামক অন্তঃকরণের (মনের) উৎপত্তি এবং সেই 
প্রদ্যান্গনামক মনঃ হইতেই আবার অনিরুদ্ধনামক অহঙ্কারের 
উৎপত্তি বর্ণনা করিয়। থাকেন, একথাও যুক্তিযুক্ত বা দৃষ্টান্ত- 
সম্মত হয় না। কারণ, প্রত্যেক কর্তাই পূর্ববসিদ্ধ কোন বস্তুকে 
করণরূপে গ্রহণ করিয়া নিজেদের কর্তব্য কার্ধ্য সম্পাদন করিয়া 
থাকে, কিন্তু এরূপ দৃষ্টান্ত কোথাও দৃষ্ট হয় না যে, যাহা ঘার| 
কার্ধাসম্পাদন করিতে হইবে, কর্থাই অগ্রে সেরূপ কোনও 
করণবন্ত নির্মাণ করিয়! পশ্চা তাহ! দ্বারা কাধ্য সম্পাদন 
করিয়া থাকে । কুম্তকার ঘটনির্মাণকালে পূর্ববসিদ্ধ দণ্ড প্রভৃতি 
উপকরণ (করণ প্রভৃতি) লইয়াই কার্যে প্রবৃত্ত হয়। অতএব 
সংকর্ষণ যে, মনঃ্থানীয় প্রদ্যুন্কে সমুখ্পাদন করিয়। পশ্চাৎ, 
স্বকার্য্যে প্রবৃত্ত হন বলা হইয়াছে, তাহ! গ্রহণযোগ্য হইতে 
পারে না। 

উপরি প্রদর্শিত আপত্তির ভয়ে তাহার! যদি বলিতে চাহেন বে, 
বাস্দেববৃহের ম্যায় অপর তিনটা বৃহেও (সংকর্মণ, প্রহ্ন্ন ও 
অনিরুদ্ধ, এই তিন বৃহও) নিত্যসিদ্ধ, এবং প্রত্যেকেই স্বাধীন ও 
অনন্ত ভ্ানৈশ্ব্যাদি তুল্যগণ-দমহ্থিত, কেহ কাহারও অপেক্ষিত 
ব! অধীনতাপাশে আবদ্ধ নহেন। এ কথার প্রতিবাদরূপে 
সূত্রকার বলিতেছেন_-তাহা হইলেও জগতের উৎপন্তি_কেবল 
উৎপত্তি কেন, স্থিতি ও সংহারকার্য্যও অবাধে সম্পন্ন হইতে 
পারে নাঃ কারণ, করা, করণ ও অহঙ্কার প্রত্যেকেই যখন 


a 
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স্বাধীন, তখন কেহই অপরের ইচ্ছানুযায়ী কার্য্য করিতে বাধ্য 
হইবে নাঃ সুতরাং একমতে কাধ্য করা কখনই সম্ভবপর হইবে 
না। অধিকন্তু এক ঈশ্বর দ্বারাই যখন কার্ধ্য স্থসিদ্ধ হইতে পারে, 
তখন অতিরিক্ত বুাহত্রয় স্বীকার করা সম্পূর্ণ অনাবশ্যক ও অসন্দত 
হইয়! পড়ে, ইত্যাদি দোষবাছল্যবশতঃ এসকল মতবাদ পরি- 
ত্যাগপূর্বৰক আমাদের অভিনত বিশুদ্ধ অধৈতবাদসম্মত কার্য- 
কারণভাব গ্রহণ করাই সঙ্গত ও সমীচীন। 

আচাৰ্য্য শঙ্কর উক্ত ভাগবতসম্প্রদায়ের সিদ্ধান্ত সম্বন্ধে আরও 
অনেকপ্রকার অসামপ্রন্ত-দোষ প্রদর্শন করিয়া এ মতের অসারতা 
জ্ঞাপন করিয়াছেন। সে সকল কথা শাহ্বরভাষ্য মধ্যে অতি 
সরল ভাষায় বিস্তৃতভাবে বিবৃত রহিয়াছে, আবশ্যক মনে করিলে, 
জিভ্ঞান্থ পাঠকবর্গ তাহ! দেখিলেই নিঃসন্দেহরূপে সমন্ত কথ! 
জানিতে পারিবেন। (২২1£৪)। 


[ ভুতন্থঠি ও ভৌতিক সহষ্টি ] 


এ পর্য্যন্ত যে সমস্ত কথ। বল৷ হইয়াছে, তাহ! দ্বার! প্রমাণিত 
হইল যে, ভ্রহ্মই জগতের একমাত্র কারণ। কুস্তকার যেরূপ 
ঘটকার্যের কারণ, অথব! ঘৃত্তিকা যেরূপ ঘটকার্ষ্যের কারণ 
(উপাদান, ত্রহ্ম যেরূপ কারণ নহেন, তিনি এককই নিমিত্ত- 
উপাদান উভ্তয়প্রকার কারণ। মাকড়সা বেমন স্বীয় চৈতন্তের 
সাহায্যে খরার হইতে সুর নিফাসনপূর্ববক জাল নিৰ্ম্মাণ করে, 
পরমেশ্বরও ঠিক তেমনই স্বীয় চৈতন্যবলে শরীর স্থানীয় নিদ মায়া 
দার! জড় জগৎ নির্মাণ করিয়। থাকেন; সুতরাৎ তিনি কেবল 


॥) 
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নিমিন্তকারণ বা উপাদানকারণমাত্র নহেন, পরন্থ উভয়বিধ কারণ- 
রূপেই সকার নির্বাহ করিয়া থাকেন। 
[ আকাশের উৎপত্তি ] 

অতংপর তাহার স্থগ্রিজাধ্যের বিষয় বিশ্লেষণ কর! আবশ্যক 
হইতেছে, অর্থাৎ পরিদৃশ্যনান ব্রদ্ধাগুমধ্যে সবল, সপ্ন, ছোট 
বড় যাহা কিছু সাছে ব! থাকিতে পারে, তৎসমন্ত্রই কি ত্রহ্ম 
হইতে উৎপন্ন হইয়াছে ? অথব। তাহ! হইতে অনুহপয়ও কিছু 
আছে? এই প্রশ্নের মানাংদ! করিতে হইলে, অগ্রে অনুকূল ও 
প্রতিকূল শ্রুতবাঞ্চ এবং ন্যায়সন্মত যুক্তিতর্কের আলোচন! 
করিতে হয়, নচেৎ প্রকৃত সিদ্ধান্তে উপনাত হইতে পার! যায় ন|। 
কেবনই শ্রুতি বা কেবলই যুক্তি দ্বার। এ তথ্থের স্বরূপ নিদ্ধারণ 
কর! সম্ভবপর হইতে পারে না, হইলেও তাহা মংশয়শৃন্য সিদ্ধান্ত 
রূপে গ্রহণযোগ্য হইতে পারে নাঃ এইজগ্ আবশ্যকমতে যখা- 
সন্তৰ এণতি ও যুক্তি তর্কের বহায়ত। পইতেই হয়। বল! বাহুল্য 
বে, শ্রমতপিরুন্ধ যুক্তি ্রভাবতই ছুর্বিল ; তাদৃশ যুক্তি কখনই 
তব্নির্ণয়ের পক্ষে পর্ব্যাপ্ত উপায় নহে; সুতরাং শ্রুতির প্রতিকুলে 
মউখ।পিত যুক্তিতর্ক স্দিবই অনানৃহ ও উপেক্ষিত হইয়া থাকে । 
এই বিগার প্রবন্ধে সৃরকার প্রথমেই আকাশের উৎপত্তি মন্ঘন্ধে 
আলোচন৷ করিতে যাই, আপত্তিস্থলে বলিয়াছেন 

ন বিয়দগ্রতেঃ ॥ ২1৩১ ॥ 

পঞ্চভৃতের মধ্যে আক,শ সরাপেক! বৃহন্তন, এবং সদন ও 

নিরবয়ৰ বণিয়| প্রধিদ্ধ। নিরায়ণ দ্রব্যের কোথাও উৎপধ্রি 
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দেখা যায় না, এবং যুক্তিদ্বারাও তাহা! সমর্থন কর! যায় না। 
বিশেষতঃ উৎপত্তিপ্ৰকরণে আকাশের উৎপৃত্তিবোধক কোন শ্রুতি- 
বাক্যও দেখ! যায় না । ছান্দোগ্যোপনিষদে কেবল তেজঃ, জল 
ও পৃথিবী এই ভূতত্রয়ের মাত্র উৎপত্তি বণিত আছে-_“তদ্ৈক্ষত 
বহু প্যাং প্রজায়েয়। তৎ তেজোহল্জত” অর্থাৎ, পরমেশ্বর 
(স্থপ্থিবিষয়ে ) ইচ্ছা করিলেন ; ইচ্ছার পর প্রথমেই তেজঃ রি 
করিলেন। এখানে আকাশ ও বায়ুস্থপ্ির কোন কথাই নাই, 
আছে কেবল তেজঃ প্রভৃতি ভূতত্রয়ের উৎপত্তির কথা । অতএব 
আকাশের উৎপত্তি বিষয়ে শ্রুতি যখন নির্ববাক্‌, কোনও অনুকূল 
মত প্রকাশ করিতেছেন না, এবং কোন যুক্তিও তাহ সমৰ্থন 
করিতেছে না, তখন বুঝিতে হইবে, আকাশ পঞ্চভূতের মধ্যে 
উৎপত্তিবিনাশবিহীন নিভ্যসিদ্ধ একটা দ্রব্য পদার্থ (১) ॥ 

(১) বৌদ্ধ সম্প্রদায় আকাশের অন্তিতবই স্বীকার করে ন৷। তাহার! 
উহাকে অবস্ত-_-'অভাবমাত্র বলয়! বর্ণনা! করেন। নৈয়ায়িকগণ আকাশকে 
'নিত্যনিদ্ধ একট! দ্রব্যপদার্থ বলিয়। স্বীকার করেন। তাহারা! আকাশের 
উৎপত্তি না! হইবার পক্ষে এইরূপ যুক্তি দবিগ/ থাকেন যে, সাধারণতঃ 
অ্রব্যোৎপন্থি সম্বন্ধে নিয়ম এই যে, প্রথমে কতক'্তলি অবয়ব পরাণ 
সংযুক্ত ব! মিলিত হয়, পরে সেই সংযোগের ফলে একটা কার্ধা অবয়বী 
উৎপন্ন হয়, কিন্ যাহার অবয়ব নাই, তাহার পক্ষে আরস্তক অবয়বের 
অভাবে উৎপত্তি ব! অবয়বীন্ধপে 'আবিহূর্ভি হওয়া সম্ভব হয় ন|। আকাশ 
নিরবয়ব পদার্থ, অবয়ব ন! থাকাতেই আকাশের উৎপত্তি অযৌক্তিক ও 
অমস্তুব হয়। অতএব আকাশের উৎপত্তি হইতে পারে না, উহ! একটী 
নিত্য পদার্থ ৷ 
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(২৩১)॥ এই কল্পনার বিপক্ষে সূরকার নিজের অভিমত 
বলিতেছেন 
অন্তি তু ॥ ২৷এ২ ! 

তোমর| যে, বলিতেছ আকাশের উৎপত্তিপ্রকাশক কোন 
আহিবচন নাই, সেকথা সত্য নহে। অপরাপর ভূতের ম্যায় 
আকাশেরও উৎপন্তিবোধক স্পষ্ট শ্রুতিবাক্য রহিয়াছে । যদিও 
ছান্দোগ্যোপনিষদে আকাশোতুপন্তির কোন কথা নাই সত, 
তথাপি গাকাশের অনুশপন্তি ব! নিত্যত| সিদ্ধ হইতেছে ন; 
কারণ, তৈত্তিরীয় শ্ুতিতে আকাশোত্পত্তি সম্বন্ধে স্পষ্ট উপদেশ 
রহিয়াছে ॥ শেখানে অন্যান্য ভূতের সঙ্গে আকাশেরও উৎপত্তি" 
বার্থ! বিঘোধিত হইয়াছে যথা 

"তগ্মা্া এতপ্থাদাত্খন আকাশঃ সন্তুতঃ, আকাশাদ্বায়ঃ, বায়োরগ্িঃ, 
আগ্নেরাগঃ, অস্থযঃ পৃথিবী" ইতি । 

সেই পরমাত্মা পরমেশ্বর হইতে আকাশ উৎপন্ন হইল, 
আকাশ হইতে বায়ু, বায়ু হইতে তেজাঃ, তেজঃ হইতে জল এবং 
জল হইতে পৃথিবী সমুপন্ন হইল | 
* এখানে ত স্পন্টাক্ষরেই আকাশকে পরমাত্মা। হইতে 'সন্ভৃত' 
বল৷ হউয়াছে। স্বয়ং অতি যখন আকাশের উৎপত্তি কথ! 
কীর্তন করিতেছে, তখন তত্বিরোধী যুক্তিতর্কের কোন অবসরই 
নাই । আকাশ নিরবয়ৰ ; স্থতরাং তদারন্রক 'অবয়বেরও অভাব ঃ 
আবয়বের অগ্াব নিবদ্ধলই আকাশের উৎপত্তি সন্তবে না, ইত্যাদি 
যুক্তিও এখানে কার্যকরী বা সফল হইতে পারে না; কারণ, 
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আকাশ যে, সত্য সত্যই নিরবয়ব, এ বিষয়ে কোন প্রমাণ নাই। 
আকাশ বস্তুতই নিরবয়ব হইলে উক্ত শ্রুতি কখনই অসংকোচে 
উহার উৎপত্তি ঘোষণ! করিত না। অতএব আর্দতর উপদেশ 
হইতেই জানা যায় যে, আকাশ নিরবয়বও নহে, এবং শ্বতঃমিদ্ধ 
নিত্য পদাৰ্থও নহে। উহা! উৎপত্তিবিনাশশীল জন্য পদার্থমাত্র। 
অবশ্য, এখানে একট! আশঙ্কা! হইতে পারে যে, ছান্দোগ্যোপ- 
নিষদে সাক্ষাৎসম্বন্ধে পরমেশ্বর হইতেই তেজঃপ্রভৃতি ভূতত্রয়ের 
উৎপত্তি বার্ত। কথিত আছে, কিন্তু তৈত্তিরীয়োপনিষদে বায়ু হইতে 
তেজের উৎপত্তি বর্ণিত হইয়াছে; সুতরাং উভয় উপনিষদের কথা 
পরস্পরবিরুদ্ধ হইতেছে, বিরুদ্ধ বাক্যদ্বয় কখনই প্রমাণরূপে 
গ্রহণীয় হইতে পারে ন|। এ বাকাছয়ের প্রামাণ্য রদ্দ! করিতে 
হইলে, অগ্রে এ বিরোধের পরিহার করা" জাবশ্যক হয়। 
কিন্তু সে বিরোধ-পরিহারের উপায় কি? এতদুত্তরে আচাধ্যগণ 
বলেন, তৈত্তিরীয় ও ছান্দোগ্যোপনিষদের উক্তিতে আপাততঃ 
যে বিরোধ লক্ষিত হয়, বাস্তবিকপক্ষে তাহা বিরোধ নয়। 
সামান্য প্রণিধান করিলেই উভয় অর্ম্তর সামগ্ুস্য রক্ষা করা 
যাইতে পারে। মনে কর, পরমেশ্বর যদি প্রথমে আকাশ ও 
বাযুন্ধপ প্রকটিত করিয়া পশ্চাৎ তেজংস্প্তি করিয়া থাকেন. তাহা 
হইলেও, তাহাকে তেজের ক্ণ্টিকর্তা বলিতে কোনও আপনি 
হইতে পারে না। তৈত্তিরীয় উপনিহদ্‌ সেই অভিপ্রায়েই 
আকাশ ও বায়ুন্ব্টির পর তেজঃস্থঠির কথ| বলিয়াছেন, আর 


, ছান্দোগ্যোপনিষদ্‌ আকাশ ও বাযু্থত্তির কথ! ন| বলিয়া প্রথমেই 
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পরমেশ্বর হইতে তে্সঃস্থঠি বর্ণনা করিয়াছেন । উভয় পক্ষেই 
পরমেশরের স্ঠিকর্তৃ্ব প্রমাণিত হইতেছে । বিশেবহঃ স্ট্রকন্ভা- 
রূপে ত্রহ্মপ্রতিপাদন করাই ছান্দোগো!পনিষদের প্রধান উদ্দেশ্য, 
স্ৃষ্টিক্রন প্রতিপাদন নহে। আকাশ ও বায়ু ব্যাপক পদার্থ 
হইলেও অতি সূননতানিবন্ধন সাধারণের অপ্রত্যক্ষ ; তদুয়ের 
স্বরূপ ও উৎপত্তি প্রভৃতি বিষয়গুলি স্বভাবতই ছুর্বেবাধ্য ও 
সংশয়সনুল; স্তরাং সেরূপ দুর্বোধ্য পদার্থের স্থতি ধরিয়া 
তৎকর্ধারপে প্রন্মতত্ব পরিচ্ভাপন করা, অথবা তাহা হৃদয়দ্রম 
করিয়া দেওয়া সহজসাধ্য নহে; এইজন্য শিষের বোধ 
সৌকার্ধার্থই শ্রতিতে এ দুইটা ভূতের স্থইিকথা উল্লেখ না করিয়া! 
প্রথমেই তেজঃস্ত্ির কথা অভিহিত হইয়াছে, আর ঢৈন্তিরীয় 
আতিতে উল্লিখিত আশঙ্কা! ন! করিয়া স্থষ্টিচক্রের ক্রমমিদ্ধ ধারা 
অনুসারে পর পর যথাক্রমে আকাশাদি পঞ্চভুতের স্থপ্রি-কথ! 
বর্ণিত হইয়াছে ; অতএব উল্লিখিত শ্রুতিদ্বয়ের মধ্যে প্রকৃত পক্ষে 
বিরোধ কিছুই নাই। অভিপ্রায়ভেদে একই কথা যে, বিভিন্ন- 
প্রকারে বলিতে পার! যায়, ইহ! সর্বববাদিসন্মত (১)। উক্ত 
দুইটা সথপ্তিবাক্যেও সেই চিরন্তন পদ্ধতি অনুসারেই নির্দেশ-ক্রমে 
মাত্র পার্থক্য ঘটিয়াছে, প্রকৃত তাৎপৰ্য্য অব্যাহতই সাছে। 


— 


₹:ঁললই্টট 
(১) তাৎপৰ্য্য এই বে, যাহ শ্রুতির সহিত একবাক্যতা করিয়া 
বুঝিতে হঈবে যে, ছান্দোগ্য শ্রতিতেও “ তং ভেগঃ অন্ত” এই কথার 
অগ্রে শক্মীকাশং বাযুং চ হৃষ্ট! * এই স্হান অংশটুকু পুরণ করিয়া 
লইতে হইবে। তাহ! হইলেই উভয় শরতির দামভ্ত হইয়া যায়। 
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অতএব এ প্রকার উক্তি বিরোধব্যপ্জক বা অসাম্রন্তপূর্ণ 
অপ্ৰমাণ নহে। (২৩।২) ॥ 

আকাশোৎপত্তির পক্ষে আরও একটা যুক্তি এই যে, ছান্দোগ্য 
আতিতে প্রথমে একবিজ্ঞানে সর্বববিজ্ঞানের প্রতিজ্ঞা কর! 
হইয়াছে ; পরে সেই প্রতিজ্ঞাত বিষয়টী সমর্থনের জম্য উদ্াহরণ- 
চলে বল! হইয়াছে যে,, কার্য্যমাত্রই কারণ হইতে অপৃথক্‌ বন, 
অর্থাৎ উপাদানকারণই বিভিন্ন কার্ধ্যাকারে প্রকটিত হইয়৷ ভিন্ন 
ভিন্ন নাম প্রাপ্ত হয়। কোন কার্য্যবস্তই স্ব স্ব কারপদ্রব্য হইতে 
অতিরিক্ত নহে; ্থতরাং কারণবস্তুটী জানিতে পারিলেই চদুৎপন্ন 
(তৎকাৰ্য্য) নিখিল বস্তু জান৷ হইয়! যায়।' ব্ৰহ্মই জগতের 
একমাত্র কারণ ; সুতরাং ত্রপ্ধকে জানিতে পারিলে তৎকার্ধ্য 
নিখিল জগৎ্ই পরিজ্ঞাত হইতে পাঁরে । আকাশ যদি ব্রহ্ম হইতে 
উৎপন্ন না হইত, উহ! যদি ত্রক্গেরই মত নিত্যসিদ্ধ স্বতন্ত্র বন্ধ 
হইত, তাহা হইলে, ব্রক্মকে জানিলেও 'আকাশ-বিজ্ঞানের কোনই 
সন্তাৰন| থাকিত ন! ; কারণ, আকাশ ত ত্রহ্ম হইতে উৎপন্ন 
ত্রক্ষাকাধ্য নহে। অতএব শ্রতিপ্রদর্শিত উত্তর প্রতিজ্ঞা-রক্ষার 
অনুরোধেও আকাশের উৎপত্তি অঙ্গীকার করিতে হয়, নচেৎ 
শ্রুতির প্রতিজ্ঞাভন্গ দোষ ঘটে । এই অভিপ্রায়ই সূত্রকার_ 


প্রতিজ্ঞাত্হানিরব্যতিরেকা চ্ছষ্দেভাঃ ॥ ২৩1৬ ॥ 


সৃত্রঘার! পরিষ্কারভাবে বুঝাইয়াছেন। এই সূত্রের ব্যাখ্যা উপরেই 
বিশদভাবে বিবৃত কর! হইয়াছে, আর অধিক কিছু, বলিবার 
নাই ॥ ২৩৬ ॥ 


ছু 
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ছান্দোগ্য শ্রুতিতে উল্লেখ না থাকিলেও, যে সকল কারণে 
আকাশের উৎপত্তি সমর্থন কর! হইল, সেই সকল কারণেই বায়ুর 
উৎপন্তিও সমর্থিত হইয়াছে বুঝিতে হইবে । সেইজন্য সৃত্রকার 
অধিক কথা না বলিয়া সংক্ষেপতঃ বলিয়াছেন 

এতেন মাতরিশ্বা ব্যাখ্যাতঃ ॥ ২।৩।৮ ॥ 

অর্থাৎ যদিও ছান্দোগ্য শ্রতিতে বায়ুর উৎপত্তিকথা বর্ণিত না 
থাকুক, এবং যদিও কোন কোন শ্রতিবাক্যে বায়ুর অনুশুপত্তি- 
সূঢক 'অনস্তমিত প্রভৃতি শব্দের উল্লেখ দৃষ্ট হউক, তথাপি বায়ুর 
নিত্যত! সন্তাবন! কর! যায় না। কারণ, ছান্দোগ্যশ্রতিতে বায়ুর 
উৎপত্তিকথা না থাকিলেও. তৈত্তিরীয়শ্রতিতে এবং অন্যান্য স্থলে 
বায়ুর উৎ্পন্তি সংবাদ স্পষ্ট কথায় উপদ্দিষ্ট হইয়াছে। তাহার পর 
বায়ুর উৎপত্তি অনভিপ্রেত হইলে একবিল্ঞানে সর্্ববিজ্ঞানের 
প্রতিজ্ঞাই রক্ষা! পায় না, এই সমুদয় কারণে ছান্দ্যোগোর মতেও 
বায়ুর উৎপত্তি অবশ্যই স্বীকার করিতে হইবে। আকাশ হইতে 
বায়ুর, বায়ু হইতে তেজের, তেজ হইতে জলের এবং জল হইতে 
সর্বকনিষ্ঠ পৃথিবীর উৎপত্তি হইয়া থাকে (১)। এখানে স্মরণ 
রাখিতে হইবে যে, জড়ন্বভাব লাক।শ বায়ু প্রভৃতি ভূতবর্গ স্বয়ং 
স্বাধীনভাবে কোন কিছুই স্থগ্টি করিতে পারে না, এবং করেও না, 
পর্ব “তদভিধ্যানাদেব” (২।৩।১৩) অর্থাৎ সেই সর্ব সর্ধবশক্তি 
প্রমেশ্বরই সংকল্পপূর্ববক আকাশাদিরূপে প্রকটিত হইয়া পরবস্থা 


(১) তেঙ্ঃপ্রস্থতি তৃতত্রয়ের কথা দ্বিতীয় অধ্যায়ের ছৃতীয় 
গানের ১০--১৩শ স্থরে বর্ণিত আছে। 
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ভূতসনূহ স্যরি করিয়! থাকেন (১); সুতরাং পরমেশ্বরের বিশ্বজনীন 
কর্তৃত্ব কোথাও ব্যাহত হইতেছে ন! (২) ॥ ২৩1১৫ ॥ 
[ আলোচন! ] 

স্থপ্ঠিতব্ব আলোচন| করিতে বসিলে প্রথমেই আকাশের কথ 
মনে পড়ে। কোন কোন দার্শনিক পণ্ডিত আকাশকে উৎপন্তি- 
বিনাশবিহীন নিত্যপদার্থ মধ্যে গণন| করিলেও বৈদাস্তিকগণ তাহ! 
স্বীকার করেন নাই। তাহার! আকাশকেও পৃথিবী প্রভৃতির 
ম্যায় উৎপত্তি-বিনাশশীল একটা অনিত্য পদার্থ বলিয়া গ্রহণ 
করিয়াছেন । বৈদান্তিকগণ আকাশের উৎপত্তি স্বীকার 
করিলেও, আপাতভ্ঞানে তাহ! যুক্তিসন্মত মনে হয় ন! । কারণ, 


(১) “স্বয়মেব পরমেশ্ববঃ তেন তেনাম্মনাবতিষ্মানেহভিষ্যায়ন্‌ 
তং তং বিকারং স্থলহীতি” শা? ভাষ্য । ২1 ৩। ১৩। 

(২) এন্থলে আর একটা বিষয় 'আলোচনার যোগ্য । তাহ! এই__পঞ্চ- 
ভূতের স্তায বুদ্ধি, মন, প্রাণ ও ইন্লিয়গণও শ্রতিপ্রনিদ্ধ এবং ব্যবহারমিদ্ধ; 
ন্তরাং উহাদেরও উংপত্তিক্রম চিন্তা করা আবগ্তক। তছুত্তরে বক্তবা 
এই বে, বুদ্ধি, মন, প্রাণ ও ইন্দিযগণ যদি ভৌতিক হয়, তবে ত 
ভুতোৎপত্তিক্রমেই উহাদেরও উৎপত্তি স্বীকার করিতে হইবে । যেমন 
আকাশের সাস্বিকাংশ হতে শ্রোত্র, বায়ুব সান্বিকাংশ হইতে ত্বক এবং 
তেও, জল ও পৃথিবীর সান্বিকাংশ হইতে যথাক্রমে চক্ষু, ভ্রিহব। ও নাধিকার 
উৎপন্তি। এইরূপ প্রাণ ও কর্শেদিপগণের ও পধচভুতের রাজনিক অংশ 
হইতে উৎপত্তি হইবে। আর ওঁ সকল বস যদি ভৌতিক না হয়, তবে 
ভুতোৎপত্রির গ্রে ব! পশ্চাং স্বতপ্বভাবে এ সকল ইন্দিয়ের উৎপত্তি কলন! 
করিয়া লইতে হইবে। ইহাই অব্ৈতবাদের দিদ্ধান্ত। 
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আকাশ নিরংশ বা নিরবয়ব; সাবয়ৰ পদাথই অবয়বসমূহের 
পারস্পরিক সংযোগের ফলে একট! স্বতন্ত্র বন্ধরূপে উৎপয় হইয়া 
থাকে। আকাশ যখন নিরবয়ব, তখন তাহার সন্বন্ধে অবয়ব- 
সংযোগ কল্পনাই করা যায় না; অবয়বনংযোগ ব্যতীত কোন 
বস্তুই স্বতন্ত্র অবয়বিরূপে উৎপত্তি লাভ করিতে পারে না; পারে 
না বলিয়াই আকাশকে উৎপত্তিশীল বলিতে পারা যায় ন। 
বিশেষতঃ ছান্দে!গ্যোপনিষদের যে স্থানে স্থত্িতন্ব কথিত আছে, 
সেখানে কেবল তেজঃ, জল ও পৃথিবীর উৎপন্তিমাত্র বর্ণিত 
হইয়াছে, বায়ু বা আকাশের নামগন্ধ পর্যন্ত নাই। অতএব 
শ্রুতি ও যুক্তিন্রিদ্ধ আাকাশোৎপত্তি বৈদান্তিকগণের অভিমত 
হইলেও সমর্থন করা যাইতে পারে লা । 

একথার উত্তরে বৈদান্তিকগণ বলেন, যদিও আপাতভ্ঞানে 
আকাশের উৎপত্তি অসস্তব বলিয়া মনে হউক, এবং যদিও উপরি 
উক্ত নিয়মানুসারে যুক্তিবিরুদ্ধ বলিয়া কল্পিত হউক, অধিকম্ত 
আতিবিরুদ্ধ বলিয়া'ও বিবেচিত হউক, তথাপি, আমাদের সিদ্ধান্তে 
সন্দেহ করা সঙ্গত হয়না। কেন না, আপাতভ্ঞান কখনই 
প্রমাণরূপে গণনীয় হইতে পারে না। আপাতদ্দান প্রায়ই 
ভ্রান্তিমিশ্রিত হইয়া থাকে; ভুতরাং তাহাদ্বার৷ বখনই সত্যাসত্য 
নিৰ্ণীত হয় না। দ্বিতীয়তঃ আকাশ অতি সৃন্মন- দৃষ্টির অতীত 
সত্য, কিন্তু সেইজন্যই যে, নিরংশ বা নিরবয়র হইবে, তদ্িষয়ে 
প্রমাণ কি? আর দর্শনের চগোচর হইলেই যদি সস্বুকে নিরবয়ব ও 
নিত্য ঝালয়া মানিভে হয়, তবে অদৃশ্য বায়ুকেও নিত্য নিরবয়ব 
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বলিয়াছেন, কিন্তু কোথাও জীবের উৎপত্তিকথ! বলেন নাই ; এবং 
যুক্তি দ্বারাও তাহা সনগিত হয় নাই, বরং শ্রুতির উপদেশ 
অনুসারে বিচার করিতে গেলে জীবের অনিত্যতা দুরে থাকুক, 
নিত্যতাই প্রমাণিত হইয়| পড়ে। অঃমগ! পূৰ্বেই বলিয়াছি যে, 
অপ্রত্যক্ষবিষয়ে শ্রুতির প্রামাণা অর্ববাপেক্ষা বলবৎ ; স্বতরাং 
শ্রতিবিরুদ্ধ কোন তর্কই সে স্থলে সাফল্য লাভ করিতে পারে ন|। 
আত্মার সন্বন্ধে শরবত বলিতেছেন--“জাবাপেতং বাব কিলেদং 
ভ্রিয়তে ন জীবে ভ্রিয়তে” অর্থাৎ জীবপরিত্যক্ত এই দেহই মরে, 
কিন্তু জীব মরে না। “অজ্ঞ! নিত্যঃ শাশ্বত ইয়ং পুরাণ১ এই 
আত্ম! জন্মরহিত (অজ), নিত্য নির্বিকার ও চিরন্তন । “ন 
জায়তে ভ্রিয়তে বা বিপণ্চিৎ” অর্থাৎ সর্ববদ্রষ্ট। এই আত্ম! জন্মে ও 
না, মরেও ন! ইত্যাদি । 


বিশেষতঃ জীৰ ত কখনও ব্ৰহ্ম হইতে ভিন্ন স্বতন্ত্র পদার্থ নহে। 
আকাশ যেরূপ ঘটশরাবাদি উপাধিযোগে বিভিন্ন নামরূপ প্রাপ্ত 
' হয়, সেইরূপ দেহো্দ্রয়াদি উপাধিসন্বদ্ধবশতঃ এক ব্ৰহ্মই বিভিন্ন 
জীবরূপে প্রকটিত হন। শ্রুতি বলিয়াছেন_-«একো| দেবঃ সর্বব- 
ভূতেযু গৃঢ়ঃ সর্বব্যাপী সর্ববভূ তান্তরাস্থ। ৷” সব্বব্যাগী ও সর্বব- 
ভুতের অন্তরাত্মা! একই দেব ( পরদাক্। ) সর্ব্দভূতের অভ্যন্তরে 
নিহিত আছেন, এবং “সম বা এয ইহ প্রবিষ্ট আনখাগ্রেভ্যঃ,” 
সেই এই পরমান্ধ। এই দেহনধ্যে নখের অগ্রভাগ পর্যন্ত সর্বত্র 
প্রবিউ আছেন। এই সকল শুতিখাকা আলোচন। করিলে 
বেশ বুৰিতে পার! যায় যে, জীব ও ভ্রম একই পদার্থ। 
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্রশ্থাই উপাধিযোগে জীবসংদ্ঞ! লাভ করিয়া থাকেন। ভীব-চ্ষ- 
বিভাগ কেবল ওপাধিকমাত্র, উপাধি যতদ্দণ, এই বিভাগও 
ততক্মণ | উপাধিবিনাশের সঙ্গে সন্দে এই বিভাগও বিলুপ্ত 
হইয়া যায়-_জ্জীবের ভীবভাব ঘুচিয়া যায়, ব্রদ্মাভাব ফুটিয়। উঠে। 
অতএব আত্মার উত্পত্তিকল্পনা যুক্তিবিরুদ্ধ ও শাপ্রবিগহিত। 
এখানে এ কথাও বলা আবশ্যক যে, উৎপত্তিশীল পদার্থ, 
মাত্রই ধবংশের কবলে পতিত হয়। আত্মা উৎপত্তিশীল হইলে 
নিশ্চয়ই ধ্বংশের অধীন হইত; তাহা হইলে ধ্বংসের কবলীকুত 
আত্মার পক্ষে মুক্তিকামনা ও তদুদ্দেশ্ে কঠোর সমাধিসাধন! 
প্রভৃতি উপায়ানুষ্ঠান সমস্তই বিফল হইয়া যাইত। এই সমুদয় 
কারণে বলিতে হয় যে, আকাশাদির ন্যায় আত্মার উৎপত্তি বা 
বিনাশ কখনই সম্ভবপর হয় না, ও হইতে পারে ন[। ২৩১৭ ॥ 


[আম্মার স্বন্প বিচার ] । 


উপরি উক্ত হেতুবাদে এবং শান্তার দুষ্টে এই পর্য্যন্ত অবধারিত 
হইল যে, আম্মার উৎপন্তিও নাই, বিনাশও নাই 3 আত্মা নিত্য 
নিব্বিকার। কিন্তু ইহ! দ্বার তাহার প্রকৃত স্বরূপ অবধারিত 
হইল না। আত্ম চেতন, কি অচে হন ; চেতন হইলেও চৈতন্য 
তাহার গুণ, ন! স্বরূপ ইত্যাদি মংশয় থাকিয়াই গেল। সংশয়ের 
কারণ শান্ত্রছারগণের মতভেদ-বালুল্য। নৈয়ায়িকগণ বলেন 
আত্মা স্বরূপতঃ কাষ্ট পাধাণাদির ন্যায় অচেতন; মনের সহিত 
সংযোগে আত্মাতে চৈতন্তের অভিব্যক্তি হয় । এইজন্য আত্মাকে 
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চেতন বল! হয়, বস্তুতঃ উহ! অচেতনেরই মত। চৈতন্য তাহার 
একটা গুণমাত্র; সময়বিশেষে সেই গুণ জন্মে ও মরে। 
পূর্ববমীমাংসকগণও সাধারণতঃ আত্মার সম্বন্ধে এইরূপ মতেরই 
সমর্থন করিয়! থাকেন। আবার সাংখ্যসম্প্রদায় বলেন, আত্মা 
নিত্য চৈতন্যন্বর্ূপ। আত্মার সহিত চৈতন্যের যোগও নাই, 
বিয়োগও নাই; চৈতন্য উহার নিত্যসিদ্ধ ধর্ম, চৈতন্যন্বরূপ 
বলিয়াই আত্মাকে চেতন বল! হয়, গুণ যোগে নহে। এই 
সমুদয় মতভেদ দর্শনে সহজেই আত্মার স্বরূপ সম্বন্ধে সন্দেহ হইয়! 
থাকে, সেই সন্দেহ নিরাসার্থ সূত্রকার বলিতেছেন 


[ চৈতন্ত আত্মার স্বভাব। ] 
জ্ঞোংতএব ॥ ২৩১৮ ॥ 


যেহেতু আত্মা অন্মমরণরহিত নিত্য--অবিকৃত শ্রহ্মস্বরূপ 
বলিয়াই অবধারিত হইয়াছে, এবং যেহেতু “সত্যংজ্ঞানমানন্দং 
ব্ৰহ্ম” “বিজ্ঞানমানন্দ ত্ৰহ্ম” ইত্যাদি শুততিতে পরত্রহ্ম নিত্যচৈতন্ত- 
স্বরূপ বলিয়াই অভিহিত হইয়াছেন, সেইহেতু প্রমাণিত হইতেছে 
যে, আত্মা অচেতনও নহে, অথবা আগন্তক চৈতন্যসম্পয়৷ও নহে, 
নিত্য-চৈতন্যম্বূপ। আত্ম! চৈতন্যস্বর্ূপ বলিয়াই কখনও তাহার 
প্রকাশশক্তির অভাব ব| অভিভব হয় না। এইজন্য আত্মার 
নিকটে উপস্থিত হইয়া কোন বিষয়ই অপ্রকাশিত (অবিজ্ঞাত) 
থাকে না। আত্মার চৈতন্য যদি আগম্ঘক ব| সাময়িক হইত, তাহা 
হইলে নিশ্চয়ই কোন ন! কোন সময়ে আত্ম-সন্লিহিত বিষয়গুলি 
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'আবিজ্ঞাতও থাকিত, কিন্তু কখনও তাহ থাকে না, এবং সেরূপ 


দেখাও যায় না। এইজন্য মহামুনি পতগ্রলি বলিয়াছেন 
“সদ! জ্ঞাতাশ্চিন্তবৃত্তয়ঃ, ততপ্রভোঃ পুরুষন্তাপরিণামিত্বাং ॥* ৪1১৮ ॥ 
অর্থাৎ চিত্তের বৃত্তিমনূহ সর্ববদাই জ্ঞাত বা জ্ঞানের বিষয়ীভূত 
হইয়৷ থাকে, কখনও অবিজ্ঞাত অবস্থায় থাকে না; কারণ, তৎ- 
প্রকাশক পুরুষ (আত্মা) অপরিণামী ঝ| নির্বিবকার। অভিপ্রায় 
এই যে, জাগতিক কোন বিভ্ডেয় বস্তুই সাক্ষাৎ্সন্বন্ধে আত্মার 
সমীপবর্তা হইয়! প্রকাশ পায় ন! ; চিন্তই একমাত্র সাক্ষাৎসন্বন্ধে 
আত্মার সমীপবর্তীরূপে প্রকাশ পাইয়! থাকে । বাহ বস্তুসকল 
সেই চিত্তের সাহায্যেই আত্মার সমীপবর্তী হয়। বাহ বস্তুর সহিত 
ইন্দ্িয়গণের সংযোগ হইলে পর, চিত্ত সেই সেই ইন্ড্রিয়পথে 
বহির্গত হুইয়। সেই সেই ৰাহু বস্তুর আকারে আকারিত হয়, এবং 
সেই সকল বাহ বস্তুর প্রতিবিষ্ব লইয়া! আত্মার সম্মুখান হয়, তখন 
সেই বৃত্তিবিশিষ্ট চিত্ত অর্থাৎ চিত্ত ও বাথ বস্তুর প্রতিবিদ্ব_. 
উভয়ই নিত্য চৈতদ্যের ছায়ায় উদ্ভাসিত হইয়! থাকে, ইহাকেই 
সাধারণতঃ ‘জ্ঞান’ নামে অভিহিত করা৷ হয়। জ্ঞান কখনও 
অবিজ্ঞাত থাকে না; অবিজ্ঞাত জ্ঞানের সন্তাবে কোন প্রমাণই 
নাই। ঢিত্তবৃত্তির যে, এইরূপে সর্ববদা। বিভ্ঞাতভাব, তাহার 
দ্বারাই আত্মার নিত্য-চৈতগ্যরূপতা| প্রমাণিত হয় | 
সুযুপ্তিসময়ে ঝা সুচ্ছাদি অবস্থায় যে, আত্মার চৈতন্য থাকে 
না_কোনরূপ বোধশক্তিরই উন্মেষ দেখা যায় না, তাহাদ্বার! 
আত্মচৈতন্যের অভাব ব| অনিত্যত! প্রমাণিত হয় না। তৎকালে 
১০ 


১৪৬ ফেলো।শপ প্রবন্ধ । 


আয্মচৈতন্যের অভিব্যপ্ডক ইন্ডরিয়সুহ বৃত্তিহীন বা! নিক্রিয় হইয়া 
পড়ে, এবং চৈডন্যবিকাশের বাহ! উপায় সকলও প্রতিহত হইয়া 
থাকে, সেই কারণেই বাহিরে বোধশক্তির বিকাশ দেখ! যায় না 
মাত্র; বস্তুতঃ সে সময়েও আত্মচৈভন্য অক্ষত অবস্থায়ই বিদ্যমান 
থাকে। এবিষয়ে উপনিষদৃশান্ত্রসকল একবাক্যে বলিতেছেন-_ 


“ নহি বিভ্ঞাতুর্বিবজ্ঞাতেবিপরিলোপো! বিদ্তাতে 1” বিজ্ঞাতার ' 


(আল্লার) স্বরূপভুত জ্ঞানের (চৈতন্যের) কখনও অভাব 
হয় ন!। টু 

‘ পতদায়ং পুরুষঃ দ্য়ংজ্যোতির্ভবতি।” এই পুরুষ (আত্মা) 
তখন স্বরংজ্যোতিঃ অর্থাৎ স্বপ্রকাশই থাকে । 

“অনুপ্তঃ সুপ্তানভিচাকশীতি” আত্মা অন্ুপ্ত থাকিয়া__ 
অলুপ্ত-চৈতন্য থাকিয়া বাগাদি ইন্ডরিয়র্গকে সুপ্ত অৰ্থাৎ 
নির্বব্যাপার দর্শন করে। 

“যদ তন্ন পশ্যতি, পশ্যন্‌ বৈ তম পশ্যতি।” তখন ( সুযুপ্তি- 
সময়ে) যে দর্শন করে না; বস্তুতঃ তখন দেখিয়াও দেখে না; 
অর্থাৎ ন্্রূপচৈতন্যহথার! প্রকাশ করিলেও, ইন্দরিয়বত্তি ন! থাকায় 
বাহিরে ভাহার অভিবাক্তি হয় না মাত্র; এই কারণে পার্বতী 
ণোকেরা তাহার অদর্শন (দর্শনের অভাব) কল্পন! করিয়া থাকে, 
পরক্ুতপক্ষে তখনও তাহার দর্শনশ্তি পুর্ব অবিলুপ্ত অবস্থায়ই 
থাকে ইত্যাদি । 

উল্লিধিত প্রমাণপরম্পরা পর্য্যালোচন! করিলে এই সিদ্ধান্তই 
অবধারিত হয় বে, আলোচ্য আত্মা কা্ঠপাযাণাদির স্তায় জড় 
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পদার্থ নহে, অথবা খন্তোতের (জোনাকীপোকার) ন্যায় আগন্থুক 
টৈতন্/বিশিষটও নহে, পরপ্থ আত্মা নিত্যৈতন্যন্বরূপ, সে চৈতন্যের 
সহিত তাহার কখনও যোগ বা বিয়োগ ঘটে না। প্রানি 
শরীরে কামাদি বৃত্তিসমূহ নিত্য বিদ্যমান পাৰিলেও যেমন শিশু- 
বয়সে সে সকলের সন্তাবজ্ঞাপক কোন ক্রিয়া প্রত্যক্ষ হয় না, 
অথচ প্রত্যক্ষ ন! হইলেও সে সকল বৃত্তির অনস্থাব প্রমাণিত 
হয় না, তেমনই অবস্থা বিশেষে (স্দপ্তি ও নুছ৷ প্রভৃতি সময়ে) 
আত্ম-ঢৈতন্যেরঞ্অভিব্য্তি হয় না মাত্র, বস্তুতঃ নে সকল সময়েও 
স্বরূপচৈতন্যের অভাব বা উচ্ছেদ হয় না, ইহাই অদ্বৈতবাদ 
সম্মত সিদ্ধান্ত (১)। (২৷৩৷১৮ সূত্ৰ পণ্যন্ত ) 
[ আম্মার ব্যাপকতা ] 

আত্মা নিত্যচৈতন্মব্বরূপ; এ সিদ্ধান্ত স্বীকার করিলেও তাহার 
পারমাণ বিষয়ে সংশয় থাকিয়াই যার। উক্ত সিদ্ধান্ত দ্বারাও 
আত্মা কি অণু (সৃন্দন) ? কিংবা মধ্যম ? অথব| পরম মহান্‌ ? 
এ সংশয়ের অবসান হয় না। দার্শনিফগণের মধ্যেও এবিষয়ে 
যথেষ্ট মতভেদ দেখ! যায়। কেহ কেহ আত্মাকে অণুপরিমাণ 


বলিয়া নিদ্দেশ করেন ; কেহ কেহবা মধ্যম পরিমাণযুক্ত বলিয়া' 
— 
(১) আচাৰ্য্য শঙ্কর যেমন “দ্রোহতএব" সুত্র ব্যাখা 'আ সাব চৈতন্য 


শ্বরূপভা প্রমাণ করিয়াছেন, তেমনি রামাহুজন্বামী প্রহৃতি আচার্ধাগণও 
এ সুত্রের বিবরণে অন্ঠপ্রকার বাঃখা! কৰিয়াছেন, এবং আত্মাকে 
চৈততন্বর্প ন! বলিয়া চৈতনগণসপ্ন--জ্ঞানী বলিয়া প্রমাণ করিতে 
চেষ্টা করিয়াছেন। 


১৪৮ ফেলোশিপ প্রবন্ধ । 


মনে করেন; কেহ কেহ আবার এ সকল কথায় পরিতুষ্ট না 
হইয়৷ আত্মার পরম মহৎ পরিমাণ স্বীকার করেন। শ্রুতির 
দিকে দৃষ্টিপাত করিলে এ সন্দেহ আরও ঘনীভূত হইয়া পড়ে। 
শ্রুতি একস্থানে বলিয়াছেন 
“ এযোহণুরাত্মা হৃদয়ে সন্নিবিষ্টঃ,”” এই অণুপরিমাণ সূন্ষন 
আত্ম লোকের হৃদয়ে নিহিত আছে। এবং 
* বালাগ্রশতভাগন্ত শতধ! কম্িতন্ত চ। 
ভাগে! জীবঃ, স বিজেয়ঃ স চানন্তযা় কমতে ॥* 
কেশের অগ্রভাগকে একশত ভাগে বিভক্ত করিয়!, পুনশ্চ 
উহাদের এক এক ভাগকে শতভাগে বিভক্ত করিলে, এক এক 
ভাগের যাহ! পরিমাণ হয়, তাহাই জীবের পরিমাণ-_অতি সুন্মন। 
সেই অণু জীবই আবার অনন্তভাব প্রাপ্ত হইয়! থাকে। 
প্রতি অন্যত্র বলিয়াছেন 
“ অন্ুষ্ঠমাত্ৰঃ পুরুবোহস্তরাস্থা। সদ! জনানাং হৃদয়ে সনিবিহ্টঃ” 
অর্থাৎ অনুষঠাগুলী-পরিমিত পুরুষ (আত্ম!) সর্বদা প্রাণিগণের 
হৃদয়াভ্যন্তরে সন্নিবিষ্ট আছেন। 
মহাভারতেও আছে-_ 
“অথ সত্যবতঃ কায়াৎ পাশবন্ধং বশংগতম্। 
অ্ুষ্ঠমাত্রং পুরুষং নিশ্চকর্ষ বলাদ্‌ যম: 1 
অর্থাৎ যমরাজ সত্যবানের শরীর হইতে কালবশপ্রাপ্ত অলুষ্ঠ- 
পরিমিত পুরুষকে বলপূর্ধক আকর্ষণ করিয়াছিলেন। এখানে 
আত্মাকেই জন্ুষ্ঠপরিমিত পুরুষ বল! হইয়াছে। 
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উল্লিখিত শ্রঃতি-ন্থৃতি বাক্যে আত্মার মধ্যম পরিমাণ স্পষ্টই 
কথিত হইয়াছে, এবং আরও বহুম্থলে আত্মার মধ্যম পরিমাণ 
বিবৃত রহিয়াছে। 

অন্যত্র শ্রতিই আবার আত্মার স্বরূপ নির্দেশস্থলে মহৎ 
পরিমাণেরও উল্লেখ করিয়াছেন ।__. 

“স ব! এষ মহানজ আত্ম, যোহয়ং বিজ্বানময়ঃ প্রাণেবু'” 
(বৃহদাং 881২২) প্রাণবর্গের অধিষ্ঠাতারূপে অবস্থিত সেই এই 
বিজ্ঞানময় আত্মা মহান্‌ ও অজ (জন্মরহিত )। 

“আকাশবৎ সর্ববগতশ্চ নিতাই” (সর্ব্বোপ* ৪), এই আত্মা 
নিত্য এবং আকাশের ন্যায় সর্ববগত-( সর্ববব্যাগী-_মহান্‌ )। 

“সত্যং জ্ঞানমনন্তং ব্রহ্ম” (তৈত্তিরী* ২1১1১), ব্রহ্ম, (আত্মা) 
সত্যন্বরূপ, ভ্ঞানস্বরূপ ও অনন্ত (সর্বব্যাপী )। পুরাণাদি 
শান্ত্রেও আত্মার ব্যাপকতাবোধক এই জাতীয় বাক্য যথেষ্ট 
পরিমাণে পরিলক্ষিত হয় । 

কোথাও আবার আতিকে একতর পক্ষ পরিত্যাগপূর্ববক 
অণুত্ব ও বিভুত্ব উভয় পক্ষই সম্থ'ন করিতে দেখা! যায় । যথা 
“ নিত্যং বিভুং সর্ববগতং স্ুমূন্মনম্‌ ” (মুণ্ডকণ 9১1৬), আত্মা 
নিত্য, বিভু সর্ব্বগভ (সর্বব্যাপী), অথচ নুসুন্সন অর্থাৎ অতিশয় 
সূন্ঘন বা অপু। এখানে একই নিঃশ্বাসে আত্মাকে অণু বিভু দুইই 
বলা হইয়াছে । অন্যত্র আবার__ 

“অগোরণীয়ান্‌, মহতে মহীয়ান্‌” (কঠ* ২1২০), আত্মা অণু 
অপেক্ষা অণু, এবং মহৎ অপেক্ষা মহৎ। এখানে অণু বিভু 


১৫০ ফেলোশিপ প্রবন্ধ । 


উভয়ভাবই স্বীকৃত হইয়াছে । পরম্পরধিরোরী এই সকল প্রমাণ 
ও যুক্তি পৰ্য্যালোচনা করিলে আত্মার পরিমাণসব্বন্ধে স্তই 
সংশয়ের মাত্রা বৃদ্ধি পাইয়া থাকে। এতদনুসারে সুত্রকার 
প্রথমে পূর্বপক্ষীয় মতাবলন্বনপূর্ববক আত্মার অণু ও মধ্যম 
পরিমাণের অনুকূল যুক্তি প্রদর্শন করিয়া বলিতেছেন 


উহক্ৰান্তি-গত্যাগতীনাম্‌ ॥ ২1 ৩। ১৯॥ 


অতি স্মৃতিপ্রভৃতি প্রামাণিক শাস্ত্রে আত্মার উৎক্রমণ অর্থাৎ 
স্কুল দেহ হইতে বহির্গমন, লোকান্তরে গতি এবং পুনরায় ইত- 
লোকে প্রত্যাগমনের কথ বণিত আছে। কিন্তু বিভু বা বাপক 
আত্মার পক্ষে এ সকল ব্যাপার কখনই সন্তবপর হইতে পারে ন 3 
কাজেই আত্মাকে হয় অণু, না হয় মধ্যম-পরিমাণ বলিতে হইবে 
(১)॥ অতএব আত্মার মহৎ পরিমাণ ব/ ব্যাপকতা কখনই 
সিদ্ধ হয় না ॥২।৩। ২০॥ 
সরল EIT 
(১) দেহ হইতে আত্মার উৎক্রমণবোধক শ্রুতি এই « স যদাস্বাৎ 
শরীরাহ্তক্রামতি, সহৈবৈতৈঃ সর্বৈরষিৎস্কামতি,* অর্থাৎ জাবাত যখন দেহ 
হইতে যায়, তখন এসকল ইন্দিয়াদিকে সঙ্গে টয়া যার । গতিবোধক 
শ্রুতি এইরূপ--“যে বৈ কে চান্াৎ লোকাৎ প্রয়ান্তি চন্্রমসমেব তে সর্ষে 
গচ্ছস্তি। অর্থাৎ যে কোন লোক ইহলোক হইতে প্রত্থান করে, তাহার! 
সকণেই চন্রলোকে গমন করে। আত্মার আগমন শ্রুতি এইরূপ--পতন্মাহ 
লোকাৎ পুনরেতি, অপ্রৈ লোকায় কর্ম্মণে শ্হৃ্যানি । অর্থাং চন্্রখোকগত 
ব্যক্তির! সেখান হইতে পুনরায় এখানে দির! কন্দ করে। 


হিন্দুদর্শন__বেদান্ত। ১৫১ 


সূত্রকার পুনরায় উক্ত সিদ্ধান্তের বিপক্ষে আশঙ্কা উত্থাপন- 

পূর্বক পুরববপক্ষবাদীর মুখে বলিতেছেন 
নাণুরতচ্ছ,তেরিতি চেৎ, ন, ইতরাধিকারাং ॥ ২। ৩২১৪ 

শঙ্ক! হইতে পারে যে,“স বা এয মহান আত্মা বিভ্ঞানময়ঃ 
ইত্যাদি শ্ুভিতে অণু্ধবিরোধী মহগুপরিমাণ নির্দেশ থাকায় 
আত্মার অণু পরিমাণ ব! মধ্যম পরিমাণ সিদ্ধ হইতে পারে না। 
বস্তুতঃ এরূপ আশঙ্কাও সঙ্গত হইতে পারে না,_-এ আশঙ্কা] 
সম্পূর্ণ ভিত্তিহীন; কারণ, এ সকল অতি প্রমাস্মারই স্বরূপ- 
নিদ্দেশ প্রসঙ্গে প্রবৃন্ত-_জীবাত্মার নহে ; সুতরাং আত্মার মহত্ব 
প্রতিপাদক এ সকল আতিবাক্য দ্বার! জীবাত্মার অণুপরিমাণ 
বাধিত হইতে পারে না। বিশেষতঃ « এযোহণুরা'্না ঢেতসা 
বেদিতব্যঃ ৮ এবং « বালাগ্রশতভাগসা শতধা কল্লিন্রমা চ। 
ভাগে! জীবঃ স বিজ্েয়ঃ সচানন্ত্যায় কল্পতে ” ইত্যাদি 
আতিতেও আত্মার অণুত্ব ও সুন্ঘনপরিমাণ্থ স্পষ্টান্দরে প্রতি- 
পাদিত হইয়াছে; অতএব আত্মা। নিশ্চয়ই অণু-পরিমাণসম্পন্_ 
মধ্যম বা মহৎ-পরিমাণযুক্ত নহে। সেই পরিচ্ছিন আত্মা দেহের 
একাংশে ( হৃদয়মধ্যে ) বর্তমান থাকিয়াও সর্ধ্বদেহধ্যাপী ব্যাপার 
সম্পাদন করিয়! থাকে । উৎকৃষ্ট চন্দন যেমন শরীরের 
একাংশে স্থাপিত হইয়াও সর্ববদেহব্যাপা আনন্দ সমুত্পাদন 
করে, আত্মাও তেমনই দেহৈকদেশে হৃদয়মধ্যে থাকিয়াও দেহের 
সর্বত্র অনুভূতি সম্পাদন করিয়৷ থাকে ॥ পক্ষান্তরে বলিতে 
পারাযায় যে, প্রদীপের গুণ আলোক যেমন প্রদীপ ছায়া 


১৫২ ফেলোশিপ প্রবন্ধ । 


বাহিরে দূরদেশেও প্রকাশনা সম্পাদন করিয়৷ থাকে, তেমনি 
হৃদয়স্থ আত্মাও স্বীয় গুণ জ্ঞানের সাহায্যে দেহগত মস্ত কার্ধ্য 
অনুভন করিয়া থাকে। অথবা পুচ্পাদির গুণ গন্ধ যেরূপ পুষ্প 
ছাড়িয়াও অন্যত্র যাইতে পারে, সেইরূপ আত্মগ্ুণ জ্ঞানশক্তিও 
আত্মাকে ছাড়িয়। দেহের সর্ববত্র কার্য্য করিতে পারে। অতএব 
আত্মা বিভু বা সর্বব্যাপী নহে, পরন্তু অণুপরিমাণ, ইহাই যুক্তি- 
সিদ্ধ ও শান্ররম্মত সিদ্ধান্ত ॥ ২।৩।২২_-২৮॥ 

এতদুত্তরে সূত্রকার নিজেই আপনার অভিমত সিদ্ধান্ত পরি- 
জ্ঞাপনার্থ বলিতেছেন__আত্মা যদিও অণু বা পরিচ্ছিন্ন নহে, পরন্ত 
নিত্যচৈতন্যম্বরূপ ও বিভু (ব্যাপক), তথাপি 

তদ্গ্ুণসারত্বাৎ তু তথ্যপদেশ: প্রাজ্ঞবৎ | ২। ৩। ২৯] 

অর্থাৎ জীবাত্মার অণুপরিমাণ সমর্থনের জন্য যে সকল প্রমাণ 
ও যুক্তি উপস্থাপিত কর! হইয়াছে, সেই সকল যুক্তিপ্রমাণে 
আত্মার অণুপরিমাণ সমধিত হয় ন1। সাক্ষাৎ পরমাত্মাই যে, 
বুদ্ধিরূপ উপাধিযোগে জীবভাবপ্রাপ্ত সংসারী হইয়াছেন, এ কথা 
পূর্বেই বলা হইয়াছে। পরমাস্মা যে, মহান্‌ বিভু, ত্বিযয়ে 
কাহারে! মতভেদ নাই, কোন শান্তরেরই তদ্বিযয়ে বৈমত্য নাই ; 
অতএব জীবাস্থা 'ও পরমাত্মার মধ্যে যেমন কেবল উপাধিকৃত 
প্রডেদ ছাড়া আর কোনই প্রভেদ নাই, তেমন তদুভয়ের পরিমাণ 
সদ্বদ্ধেও কোন প্রভেদ নাই বা থাকিতে পারে ন! । পরমা 
মহৎ্পরিদাণসম্পন্ন; সবৃতরাং তদ্রভিন্ন জীবাত্মাও মহৎপরিমাণ- 
বিশিষ্ট ব্যাপক; অণু বা মধ্যম পরিমাণসম্পন্ন নহে। 


৯ 


" অনুকূল নহে | বিচার করিণেই এ সকল দৃষ্টান্তের অসারতা 


হিন্দুদর্শন-_ বেদান্ত ॥ ১৫৩ 


জীবাত্ম পরমার্থতঃ পরমাত্মার সঙ্গে অভিন্ন ও তৎসম- 
পরিমাণ বিভু হইলেও, বুদ্ধিরূপ উপাধির ( পার্থক্য-সাধকের ) 
অধীন ; বুদ্ধিই পরমাত্মাতে জীবভাব আনয়ন করে, এবং বুদ্ধির 
সাহায্যেই জীবাত্ম শ্বরুত পাপপুণ্যের ফল সুখ দুঃখ ভোগ 
করিয়া থাকে ; সুতরাং বুদ্দিগত যে, কাম ও সংকল্পপ্রভৃতি গুণ, 
সেই সমস্ত গুণই জাবাত্মার ভোগরাজ্যে সারভূত অবলন্দন। 
বুদ্ধিকে বাদ দিলে যেমন জীবের জ্রীবস্ব থাকে না, তেমনি বুদ্ধির 
গুণ -- কামন| প্রভৃতি ত্যাগ করিলেও জীবের বিযয়ভোগ সম্তবে 
ন! ; এইজন্যই বুদ্ধিগত গুণসমূহকে জীবের সারভূত ব! প্রধান 
অবলম্বন বলিতে হয়। বুদ্ধির গুণাবলী প্রধান অবলম্বন বলিয়াই 
শ্রুতি প্থানে-স্থানে বুদ্ধির অণু পরিমাণ অনুসারে জীবকেও অণু 
ব| সূঙ্গন বলিয়া নির্দেশ করিয়াছেন, আবার সঙ্গে সঙ্গে তাহার 
মহৎ্পরিমাণও ঘোষণ! করিয়াছেন (১) । 

অতএব আত্মার অণুপরিমাণ কল্পনা শ্রুতিসম্মতও নহে, যুক্তি- 
সিদ্ধও নহে। তাহার পর, আত্মার অণুত্ব সমর্থনকল্পে যে সমস্ত 
যুক্তি ব! দৃষ্টান্ত প্রদাণিত হইয়াছে, সে সকল দৃষ্টান্ত আপাত্র- 
দৃষ্টিতে রমণীয় মনে হইলেও বিচারসহ ব! প্রস্তাবিত . বিষয়ের 


(১) * বালাগ্রশতভাগন্ত শতধা কলিতন্ত চ। ভাগো ভাবঃ ন বিদ্বেরহ 
সচানন্তায় কমতে ॥* এখানে জীবকে যেমন শত শত ভাগে পণ্ডিত 
কেশাগ্রের সমপরিমাণ বল! হইয়াছে, তেমনই "আবার ‘স চ 'আনন্ত্যায় 
কল্পতে' বলিয়া তাহারই অমীমতাও নির্দেশ কর! হইয়াছে। 


১৫৪ ফেলোশিপ প্রবন্ধ । 


প্রতিপন্ন হইতে পারে? প্রথমতঃ প্রদীপ ও প্রদীপপ্রভ।র কথাই 
ধর! বাউক। প্রদীপপ্রভ! (আলোক) যে, প্রদীপকে পরিত্যাগ 
করিয়। অনাত্র অবস্থান করে, এ কথাই ভুল । কারণ, প্রদীপ ও 


প্রদীপ প্রভ! স্বতন্ত্র পদার্থ ই নহে । পরম্পর গাঢ় সংশ্লিষ্ট তৈস - 


অবয়বপুপ্ত প্রদীপ নামে, আর বিশ্লিন্ট তৈআসাবয়বের রশ্মিসমূহ 
প্রভা নামে ব্যবহৃত হয় মাত্র। উভয় স্থানের আলোকই তৈজস 
অবয়বপুঞ্জকে- আশ্রয় করিয়া থাকে, কখনও নিরাশ্রয় হইয়া 
স্বাধীনভানে থাকে ন! বা থাকিতে পারে না। ভাহার পর, গন্ধের 
অবস্থাও সেইবূপা। পুষ্পাদির যে সমুদয় সৃণ্ম রেণুফে আশ্রয় 
করিয়া গন্ধ পাকে, বায়ুবেগে সেই রেণুসবূহ ইতস্ততঃ বিক্ষিপ্ততাবে 
সঞ্চালিত হইয়া গন্ধ বিকিরণ ঝরিয়। থাকে; সুক্মাতানিবন্ধন গন্ধের 
আশ্রয়ভূত রেপুগুলি প্রত্যক্ষ হয় না, কেবল গন্ধযাত্র অনুভূত হয়) 
বস্তুতঃ সেখানেও নিরাশ্রয় গন্ধের অপ্তিত্ব নাই। চন্দনস্পর্শাদির 
অবস্থাও এতদনুরূপ ৷ অতএব এ সকল দৃষ্টান্ত কখনই আলোচ্য 
স্থলে গ্রহণযোগ্য হইতে পারে না। 

উপরে প্রনিত আলোচন! দ্বারা প্রমাণিত হইল যে, গুণ 
কখনই গুণীকে ( আশ্রয়কে) পরিত্যাগ করিয়া থাকে না এবং 
থাকিতে পারে ন! । ইহা গুণমাব্রেরই স্বভাবনিদ্ধ নিয়ম। 
আত্মার মন্দদ্ধেও নে নিয়মের অনাথ! হইতে পারে না 3 সুতরাং 
দেহের একদেশস্থিত পরিচ্ছিন্ন আত্মার গুণ-_চৈতন্য কখনই 
আস্রাকে ছাড়ি! দেচে মর্ববাজীন অনুভূতি সম্পাদন করিতে 
পারে নাঃ পারে ন! বণিয়াই জাবাম্মাকে অণু বা পরিচ্ছিমও 


ks 


‘ 


হিন্দুদর্শন-_বেদান্ত। ১৫৫ 


বলিতে পারা যায় না। গুণ যখন গুণাকে ছাড়িয়া থাকে না, 
এবং পরিচ্ছিয় আত্মার পক্ষে যখন সর্ধদেহবাগী ক্রিয়! নির্বাহ 
করাও সম্ভবপর হয় না, তখন বাধ্য হইয়াই আত্মার ব্যাপকতা বা 
বিভুদ্ব দ্বীকার করিতে হইবে । বুঝিতে হইবে, আম্মার বিডুদই 
স্বাভাবিক ধৰ্ম্ম, তাহার পরিচ্ছিন্নত| কেবল বুদ্ধিকূপ উপাধিকৃত 
আগস্তুকমাত্র । 

এখানে বলা আবশ্যক যে, আত্মা তদৃগুণসার হইলেও এবং 
বুদ্ধির সাহায্যে জ্ঞান বা চৈতগ্যের অভিথ্যক্তি হইলেও এ চৈতম্যই 
আত্মার স্বরূপ । উহা আত্ম! হইতে পৃথক আগন্তক বা সাময়িক 
গুণমাত্র নহে, উহ! যাবদান্ভাবী, অর্থাৎ অগ্নি ও তাহার 
উষ্ণতা গুণ যেমন পরস্পর অনিযুক্রভাবে চিরকাল অবস্থিত 
করে, অগ্নিও উদ! ছাড়িয়া, কিংবা উদ্তাও অগ্নিকে ছাড়িয়া 
যেমন কখনও থাকে না, উভয়ই পরস্পরের সহিত সংবক্ধভাবে 
চিরকাল থাকে, ঠিক তেমনই আত্মা ও তাহার ড্যানশক্তি 
পরস্পর অবিষুক্তভাবেই চিরকাল থাকে, কখনও একটা অপরটাকে 
ছাড়িয়া থাকে ন1) স্থৃতরাং আত্মা যতকাল থাকিবে, আপনার 
প্রধান গুণ জ্ঞানকে সঙ্গে লইয়াই থাকিবে, এবং ভন্তানও 
আত্মার সহিত মিলিতভাবেই আপনার অস্তিত্ব রক্ষা করিবে । 
আগ্ন ও উষ্ণতার ন্যায় আত্মা ও জ্ঞানের সম্বন্ধ নিত্য; সুতরাং 
জ্ঞানের সহিত আত্মার বিচ্ছেদ বা বিলোপের সন্তাবনা কখনও 
নাই ; কাজেই জ্ঞানের অভাবে যে, আত্মার অন্ঞতা অর্থাৎ 
অনুভূতিবিলোপ, তাহ! কখনই কল্পনা করা যাইতে পারে না। 


১৫৬ ফেলোশিপ প্রবন্ধ । 


তবে যে, সময় সময় বিষয়বিশেষে আত্মার জ্ঞান ও অজ্ঞান দেখিতে 
পাওয়া যায়, তাহ! আত্ম-গুণ জ্ঞানের অভাব নিবন্ধন নহে, পরন্ত 
আত্ম! যাহার সাহায্যে বিষয়রাশি অনুভব করিয়া থাকে, সেই 
অন্তঃকরণের অবস্থাবিশেষের ফল । মনোনামক অন্তঃকরণ অতি 
মুন; সে কখনও এক সময়ে দুইটা বিষয় গ্রহণ করিতে পারে 
ন ; সে যখন যে বিষয়ে সংযুক্ত থাকে, তখন সেই বিষয়টীমাত্র 
অনুভবগোচর করে, অপরাপর বিষয়রাশি তখন অবিজ্ঞাত থাকে। 
আত্মার সহিত মনঃদংযোগের ফলেই জ্ঞান-শক্তির উদ্বোধ হইয়া 
থাকে। যখন সেই সংযোগের অভাব হয়, তখন আত্মার কোন 
বিষয়ই অনুভব করিবার সামর্থ্য থাকে ন|। সুযুপ্তি-সময়ে মনঃ 
আত্মার সহিত সম্পূর্মরূপে বিচ্ছিন্ন থাকে, সেইজন্য সেই সময় 
এবং তাদৃশ অন্য সময়েও আত্মার ভ্ঞান-শক্তির পরিচয় পাওয়া 
যায় ন|। এই ভ্ঞানসাধন অন্তঃকরণের অস্তিত্ব অস্বীকার করিলে, 
আত্মার যে, কখনও বিষয় উপলন্ধি হয়. কখনও হয় না, এ ব্যবস্থা 
রা কর! অসম্ভব হইয়া পড়ে। এই কারণে সকলকেই আল্লা 
'ও ইন্দরিয়বর্গের অতিরিক্ত এই জ্ঞানসাধন অন্তঃকরণের অস্তিত্ব 
স্বাকার করিতে হয়; স্বয়ং শ্রতিও এই অন্তঃকরণের বৃত্তি বা 
অপদ্থাবিশেষকেই ব্যবহারিক জ্ঞান বলিয়া স্বীকার করিতে বাধ্য 
হইয়া বলিয়াছেন 


“ কানঃ মংকল্লে| বিচিকিৎসা শ্রদ্ধাশ্রদ্ধ| ধৃতিরধতিহদীগাঁবেত সর্বং 
মন এব" ইত্যাদি। 
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এখানে খী’ শব্দে মনোবৃত্তিরূপ জ্ঞানকেই লক্ষ্য কর! হইয়াছে 
01 এই মনোবৃত্তির উদ্ভব ও অভিভবানুসারেই বিষয়বিশেষে 
আত্মার বোধ ও অবোধ হইয়া থাকে। অতএব আত্ম-চৈতন্য 
নিত্যসিদ্ধ হইলেও সাময়িকভাবে আত্মার বোধ ও অবোধ উভয়ই 
উপপন্ন হইতে পারে। অতএব শ্রুতি ও যুক্তি অনুসারে আত্মার 
বিভুত্ব ও চৈতন্যরূপত্ব উভয়ই সিদ্ধ হইতেছে ॥ খ৩।৩০--৩৩॥ 

[ আত্মার কর্ৃ্ব ] 

নির্দোষ যুক্তি, প্রমাণভূত শান্তর ও শিষ্টব্যবহার দ্বারা প্রমাণিত 
হয় যে, প্রত্যক্ষ-দৃশ্য দেহেন্দ্িয়াদির অতীত ন্বতন্্র এক আত্মা 
আছে, এবং তৎসন্দে ইহাও প্রমাণিত হয় যে, সেই আত্মা দেহের 
সঙ্গে সঙ্গে জন্মেও না, মরেও না3 চিরকাল নিত্য নির্বিকার 
চৈতনাস্থরাপে থাকে । তাহার সম্পর্কবশতই অচেতন দেহাদি 

(১) এই একই অন্তঃকরণ বুত্তিভেদে (ভিন্ন ভিন্ন কার্ধ্যানুসারে ) 
বিভিন্ন নামে অভিহিত হইয়া থাকে । যথা 

« মনোবুদ্ধিরহস্কারশ্চিন্তং করণমান্তরং । 
সংশয়ে নিশ্চয়ো গর্ব ্মরণং বিষয়া ইমে।” 

শকই অন্তঃকরণ সংশয়াত্মক- বৃত্তি অনুসারে মনঃ, নিশ্চয়াম্মক বৃত্তি 
অনুসারে বুদ্ধি, অহঙ্কার বা গর্কাত্মক বৃত্তি অনুসারে অহঙ্কার, আর 
্মরণকার্য্য অনুসারে চিত্ত নামে কমিত হইয়া থাকে। উল্ত প্রকার 
বৃত্তিভেদে নামভেদ করিত হইলেও,.ব্যবহারক্ষেত্রে সর্বদা এই বিভাগ 
অনুস্থত হয় না। অনেকস্থলেই সাধারণ অন্তঃকরণ অর্থেই মনঃ, বুদ্ধি, 
চিত্ত ও অহঙ্কার শব্দের যথেচ্ছ প্রয়োগ হইয়া থাকে, কেবল বিশেষ বিশেষ 
স্থলেই এরূপ অর্থান্রযারে মনঃ প্রতৃতি শব্দের প্রয়োগতেদ টয়া থাকে। 
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বস্তু চেতনের ন্যায় প্রতিভাত হইয়! থাকে, ইহাও বিভিন্ন প্রসঙ্গে 
বিবৃত হইয়াছে ও হইবে । এখন চিন্তার বিষয় হইতেছে এই যে, 
" উক্ত আত্মার কোনরূপ কর্তৃত্ব বা কার্যকারিণী শক্তি আছে কিনা? 
আত্মার যণি আদৌ কর্তৃত্ব না থাকে, তাহ! হইলে শাস্ত্রীয় বিধি- 
নিষেধের কোনই সার্থকতা থাকে না; কারণ, মে সকল বিধি- 
নিষেধ যানিয়। চলিবার উপযুক্ত কর্তা পাওয়া! যায় না, পক্ষান্তরে 
কর্তৃব স্বীকার করিলেও আত্মার বিকার ঝা স্বরূপ-প্রচ্যুতি সম্ভাবিত 
হইয়| পড়ে, তাহ! হইলে আত্মার-নির্বিবকারতা রক্ষা পায় না। এ 
বিষয়ে দার্শানকগণ একমতাবলদ্বী না হওয়ায় তন্ব-নিদ্ধারণের 
পথ আরও কণ্টকিত হইয়া পড়িরাছে। দার্শনিকগণের মধ্যে 
গোতম ও কণাদ অতি দৃঢ়তার সহিত আম্মার কর্তৃত্ব স্বাকার 
করিয়াছেন, আবার কগিল ও পতগ্রলি প্রভৃতি আঁচার্ধাগণ বুদ্ধির 
উপর কর্তৃত্বভার অর্পণ করিয়া আত্মাকে নির্লিপ্ত রা।খয়াছেন। 
প্রচলিত পুরাণাদি শান্রও এ বিষয়ে স্পট কথা ন! বলিয়। বরং 
উভয় পক্ষেই সাক্ষ্য দিয়া উক্ত সংশয়ের মাত্রা সমধিক বৃদ্ধি 
করিয়াছে। এই সংশয় নিরমনের নিমিত্ত সুত্রকার বেদান্তসিদ্ধান্ত 
সমালোচনাপূর্ববক আত্মার কর্তৃত্ব বিষয়ে আপনার অভিমত 
সিদ্ধান্ত বলিতেছেন 
কর্তা শা্বার্থবৰ্বাৎ ॥ ২৩৩৪ ॥ 
উক্ত জীবাস্থা কর্মের কর্তা ও তৎফলের ভোক্তা ॥ জীবের 
ফর্ডৃ্ব থাকিলেই প্যন্সেত* (বাগ করিবে ), “ভুহুয়াৎ” (হোম 
কবে) পদস্থ (দান করিবে) ইত্যাদি শান্বোপদেশ সার্থক * 
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হইতে পারে, পক্ষান্তরে জীবের কর্তৃদ্ব-শক্তি ন! থাকিলে, উপ- 
দেশানুযায়া কর্মকর্তার অভাবে এ সকল আদেশবাকোর 
কোনই সার্থকত| থাকিতে পারে না। আদেশানুযায়া কার্য 
করিবার উপযুক্ত অধিকারী কেহ না থাকিলে, সে আদেশবাক্য 
উন্্তপ্রলাপের ন্যায় অসার অর্থহীন অপ্রমাণ হইয়া পড়ে। 
অথচ স্বতঃপ্রমাণ বেদবাক্য কখনই অপ্রমাণ হইতে পারে না। 
অতএব বিধিশান্ত্রের সার্থকতাসংরক্ষণের জন্যই জীবের কৰ্তৃত্ব 
স্বীকার কর! অপরিহার্য্য হইয়া থাকে। 

অভিপ্রায় এই যে, পুরুষঘাত্রই কামনার দাস 3 কামনার 
প্রেরণাবশে লোক বিভিপ্রকার বিবয় পাইতে ও ভোগ করিতে 
ইচ্ছা করে, কিন্তু, ইচ্ছামাত্রেই অভীষ্ট ফল কাহারো হস্তগত হয় 
নাঃ তাহার জন্য উপযুক্ত উপায়ানুঠান করিতে হয়। উপযুক্ত 
উপায়ের বখাষথ অনুষ্ঠানেই অভীষ্ট ফল সুসম্পন্ন হইয়| থাকে । 
কোন ফলের পক্ষে কিরূপ উপায় উপযুক্ত ও অনুষ্ঠেয়, মানুষ 
তাহা নিজ বুদ্ধিতে নিরূপণ করিতে পারে ন! ; এই কারণে 
ভ্রমপ্রমাদরহিত বেদশান্ত্র ও তদনুগত স্বৃত্যাদি শান্তর বিধিমুখে 
সেই সকল ফুলনাধন উপায় নির্দেশ করিয়া দিয়াছেন। ফলাভিলাষী 
পুরুষ শান্্রবিধিদৃষ্টে আপনার অভিমত ফলনিন্ধির জন্য উপযুক্ত 
উপায়টা বাছিয়া লন, এবং স্বীয় প্রযতুদ্বারা তাহার অনুষ্ঠান 
করত আপনার অভীষ্ট ফল প্রাপ্ত হন। 

এখানে এ কথাও স্মরণ রাখা আবশ্যক যে, সাধারণ নিয়মে 
কম্ম-কর্তাই ন্বকৃত কর্ম্মফলের অধিকারী হইয়া থাকে; একের 


১৬০ ফেলোশিপ প্রবন্ধ । 


কৰ্ম্মফল অপরে ভোগ করে না? তাহা হইলে ব্যবহারজগতে 
বিষম বিশৃঙ্খলা উপস্থিত হইত, এবং লোক-ব্যবহারই একপ্রকার 
অচল হইয়া পড়িত। পূর্ববমীমাংসা-প্রণেত। জৈমিনি মুনিরও 
ইহাই মত। তিনি বলিয়াছেন__ 

“স্পাতনকফলহ, প্রন্সোক্ভল্লিঃ তল্ক্ষণজআ্বাৎ 1৮ 

শান্তরোক্ত যে কৰ্ম্ম যিনি অনুষ্ঠান করেন, সেই কর্মের ফল 
তিনিই প্রাপ্ত হন, অপরে নহে; ইহাই কর্শ্মের স্বভাব ; কর্ম্ম 
কখনই এ স্বভাব পরিত্যাগ করে ন|। আচার্ধযগণও “ফলং 
চ কর্তৃগামি” বলিয়া! উক্ত বাক্যেরই প্রতিধ্বনি করিয়াছেন। 
এ কথার উপর আশঙ্ক। হইতে পারে যে, জমান আপনার 
অভিলধিত যজ্ঞ সম্পাদনের জন্য খান্থিক্‌ নিয়োগ করেন। সেই 
খত্ধিকৃগণই প্রত্যক্ষতঃ যজ্ঞাদি কর্ম সম্পাদন করিয়া থাকেন; 
জমান সাধারণতঃ খাত্বিক নিয়োগ করিয়াই নিশ্চিন্ত থাকেন; 
তিনি কখনও কর্ম্মানুষ্ঠানের ভার গ্রহণ করেন ন! ; অথচ সেই 


পরানুষ্ঠিত কর্মের ফল কর্মকর্তা খ্থিক্গণ প্রাপ্ত ন! হইয়া, ' 


প্রাপ্ত হন-__যজমান, ইহাও শান্রেরই আদেশ,__“যাং কাংচন 
আশিষমাসাশতে, যজমানপ্তযৈব আসাশতে” অৰ্থাৎ কৰ্ম্মে নিযুক্ত 
খন্ধিক্গণ যে কোন ফলের আঁকাঙ্! করেন, তাহ! যজমানের 
জন্যই করেন, নিজেদের জন্য করেন না, ইত্যাদি শান্রও খত্রিকৃকৃত 
কর্মের ফল যজমানের প্রাপ্য বলিয়| নির্দেশ করিতেছে। এখন 
কথ! হইতেছে এই যে, কর্মকর্াই যদি স্যায়তঃ কর্ম্মফলের 
অধিকারী হন, তাহ! হইলে খিক্‌-সম্পাদ্িত কর্মের ফল অবর্তা 


৬ 
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যজমান প্রাপ্ত হন কিরূপে? পক্ষান্তরে, যজমান কর্ম্মফলের 
অধিকারী না হইলে কর্ম্ানুষ্ঠানেই বা প্রবৃত্ত হইবেন কি কারণে ? 
এবং পরম্পরবিরোধী শান্ত্রবাক্যেরই বা সামপ্রস্ত রক্ষা করা 
যাইতে পারে কি প্রকারে? এ সকল প্রশ্ন স্বতই মনোমধ্যে 
উদ্দিত হইয়া থাকে। 


এতছুক্তরে মীমাংসক আচাধ্যগণ বলেন__শান্তরার্থে বিরোধ 
সন্তাবিত হইলে শান্ত্রবাক্যঘারাই তাহার সমাধান করিতে হয়, 
কেবল যুক্তির অনুসরণ করিলে চলে ন!। শান্তর যেমন ক্রিয়াফল 
কর্তৃগামী হয় বলিয়াছেন, তেমনই আবার খদ্বিকের দ্বারা সম্পাদিত 
কর্মের ফলভোগে যজমানের দাবীও বাহাল রাখিয়াছেন। শান্ত 


. যে, ক্রিয়াফল কর্তৃ-ভোগ্য বলিয়! নির্দেশ আছে, তাহা অখণ্ডনীয় 


নিয়মরূপে ধর্তবা, সে নিয়মের ব্যতিক্রম কোথাও নাই বা হইতে 
পারে না। খস্থিকের দ্বার| সম্পাদিত কর্ণ্মস্থলেও এ নিয়ম 
ব্যাহত হইতেছে না। কারণ, খত্বিকৃকৃত কর্ম্মস্থলেও খ্বিক্গণই 
প্রথমে কণ্্মফলের অধিকার প্রাপ্ত হইয়া থাকেন; পরে যজমান 
দক্ষিণারূপ মুলাদার! তাহাদের নিকট হইতে সেই কর্ণ্মফল 
ক্রয় করিয়া লন; ক্রয়ের পরে সেই ফলের উপর তাহার অধিকার 
লাভ হয়। যজমান যতক্ষণ কর্মের দক্ষিণ! প্রদান ন! করেন, 
অথবা! মোটেই দক্ষিণা না দেন, ততক্ষণ সেই কর্মের ফল 
তাহার ভোগে আইসে না । এই কারণেই কর্ম্মান্তে দ্িণাদানের 
প্রশংসা, আর অদানে বিষম নিন্দাবাদ শান্দে দৃষ্ট হয়। এ 
[বিষয়ে স্বয়ং শ্রুতি বলিয়াছেন 

শ্দীকিতানদীক্ষিতা দর্দিণাভিঃ ক্রীত| যাজয়স্তি | 
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যজ্ঞারস্তের পূর্বের যজমানকে কতকগুলি নিয়ম গ্রহণ করিভে 
হয়, সেই নিয়মগ্রহণকে দীক্ষ/ বলে। সেই সকল নিয়ম গ্রহণ 
করিলে পর যক্রমানকে ‘দীক্ষিত’ বল! হয়, কিন্তু খন্থিক্গণকে সে 
সকল নিয়ম গ্রহণ করিতে হয় না, এইজন্য তাহারা! *দীক্ষত- 
পদঝাচ্য হন না__অদীক্ষিতই খাকেন। দীক্ষিত যজমান দক্ষিণ! 
দ্বারা অগ্রে খত্বিক্গণকে ক্রয় করেন, পণ্চা সেই দক্ষিণাক্ান্ত 
খহ্থিক্গণের দ্বারা আপনার আভিলধিত যজ্ঞাদি কর্ম সম্পাদন 
করেন। এ কথার অভিপ্রায় এই যে, বাবহার-হ্গতে যুল্য দীত 
ভূত্যাদি দ্বার! সম্পাদিত কর্ম্মে 'ও তফলে যেরূপ মূল্যদাতারই 
সম্পূর্ণ অধিকার জন্যে, খত্বিকের দ্বার! সম্পাদিত যজ্ঞানিস্থলেও 
সেইরূপ কর্মে ও তত্বলে মুল্যদাতা যজমানেরই নিবৰ ঢু 
অধিকার উৎপন্ন হইয়া থাকে, খাস্থকের নহে। ইহা দ্বার! ক 
‘ফলে কন্ারই অধিকার-সষ্ভাব প্রমাণ হইল, এবং যঙ্গমানও যে, 
কিরূপে পরানুষ্ঠিত কম্মের ফলে অধিকারী হয়, তাহাও প্রদণিত 
ও সমর্ধিত হইল। অইএব সৃত্রকার যে, “কর্ণ শাস্ত্রর্থবন্বাৎ” 
বলিয়াছেন, তাহ! অঙ্গত বা যুক্তবিরুদ্ধ হয় নাই । 


কেবল যে, বিধিশাস্ত্রের সার্থক! রক্ষার অনুরোধেই জীবাক্মার 
কর্তৃত্ব ॥! কার্যকারিতা স্বীকার করিতে হয়, তাহ! নহে, এ বিষয়ে 
সাক্ষাৎ শ্রুতির উপদেশও এইরূপহ আছে। ন্বপ্রমময়ে আত্মার 
অবশ্থ! পর্যালোচনা প্রসদ্দে অতি বলিয়াছেন-_-“স ঈয়তেহমৃতো| 
যত্ৰ কামম্‌” অমরণশীল আত্মা যেখানে (ব্বপ্নসময়ে) ইচ্ছানুসারে 
গমন করে। এখানে আম্মাকে স্বেচ্ছানুবূপ গতির ক বলা 
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হইয়াছে। অন্যত্র আবার এই স্বপ্থাবসথাপ্রসদ্দেই বলা আছে যে,__ 
“ব্বে শরীরে যথাকামং পরিবর্থতে।* নিজের ইচ্ছামত দ্বীয় শূরীর- 
মধ্যেই বিচরণ করে। এখানেও বিঢরণক্রিয়ার কর্তৃত্ব আত্মাতেই 
আর্পত হইয়াছে । তাহার পর অন্তন্থলে আবার _“তদেৰাং 
প্রাণানাং বিজ্ঞানেন বিজ্ঞানমাদায় 1” অর্থাৎ ‘অপরাপর ইন্দিয়- 
জাত বিজ্ঞানের মহিত বুদ্ধিবিজ্ঞানকে এহণ করিয়া”, এন্ছলে 
গরহণক্রিয়ার কর্তুরূপে আস্মার নির্দেশ রহিয়াছে, অতএব এ 
সকল আত প্রমাণ দ্বারাও অ.স্লার কর্হই প্রবাণিত হইতেছে । 
(২৩৩৪-_-৩৫ সুত্র।॥ আন্মার কর্তৃন্থ যে, কেবল এই সকল 
প্রমাণের ঘ/রাই রমিত হইতেছে, তাহ! নহে, 

বাপদেশন্চ ক্রিয়ায়াং, নচেহ নির্দেশবিপ্যয়ঃ হাহ ॥ ২1৩৩৪ ॥ 

পবিজ্ঞানং যন্দ্রং তনুতে, কন্মাণি তন্ুতেহপি চ* অর্থাৎ 
বিদ্রানসংদ্রেক জাবান্ব! যজ্ঞ (বেদোক্ত কর্ম) ও ব্যবহারিক 
কৰ্ম্ম নির্ব।হ করিয়! থাকে, ইত্যাদি শ্রুতিতে লৌকিক 'ও বৈদিক 
কর্মে জীবাত্মার কর্মৃহনিকেশ হইতেও জাবাসত্মার কর্তৃত্ব প্রমানিত 
হইতেছে । এখানে 'বিজ্ঞান' শব্দে যদি জবান! ভিন বুদ্ধি বা 
অপর কিছু আভিত্রেত হইত, তাহ! হইলে নিশ্চয়ই শ্রতিতে অগ্- 
প্রকার নির্দেশ থ|কিত-বিজ্ঞানং' না হইয়! 'বিজ্ঞানেন’ নির্দেশ 
হইত ; কেন না॥ বুদ্ধির করণহই, প্রসিদ্ধ, কর্তৃত্ব নহে; সুতরাং 
‘বিজ্ঞান’ শব্দের উত্তর করণবিভক্ত ( তৃতীয়! বিভক্তি) হওয়াই 
উচিত ছ্বিল। তাহা না হইয়া যখন ‘বিজ্ঞান’ শব্দে কর্তুহবোধক 
প্রথনা বিন্ক্তি রহিয়াছে, তখন উহার অথ জীবান্থা। ব্য হীত বুদ্ধি 
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বা অপর কিছু হইতেই পারে না। অতএব এখানে আত্মারই 
কর্তৃত্ব বল! হইয়াছে, বৃদ্ধির কর্তৃত্ব বল! হয় নাই। যাহার! 
আত্মার কর্তৃত্ব প্রত্যাখ্যান করিয়| কেবল ভোক্তৃত্বমাত্র স্বীকার 
করেন, এবং বুদ্ধিও ভোক্তৃত্ব প্রত্যাখ্যান করিয়! কেবল কর্তৃতব- 
মাত্র স্বীকার করেন, তাহাদের সিদ্ধান্ত বিশেষ যুক্তিসহ বলিয়া 
মনে হয় না। কারণ, পূর্বেই আমর! বলিয়াছি যে, অগ্রে ফল- 
প্রাপ্তির ইচ্ছা হয়, পরে তাঁহার উপায়াম্বেষণ হয়, তাহার প্র 
হয় ক্রিয়ার অনুষ্ঠান। ইহাই ক্রিয়ানুষ্ঠানের সাধারণ পৌর্বা- 
পথ্যক্রম। যাহার ভোগ নাই, ফলভোগে তাঁহার ইচ্ছাও নাই; 
স্থতরাং তাহার উপায়ান্বেষণেও প্রয়োজন নাই ; কাজেই তাহার 
পক্ষে কোনপ্রকার ক্রিয়ানুষ্ঠানই জন্তবপর হয় না, বা হইতে 
পারে না। বুদ্ধি অচেতন জড় পদার্থ; তাহার ভোগচিন্তা 
থাকিতে পারে ন! ; স্থতরাং তাহার পক্ষে ফলেচ্ছা, উপায়চিন্তা 
বা ক্রিযানুষ্ঠান কোনটাই হইতে পারে না। পক্ষান্তরে, বুদ্ধিই 
যদি ক্রিয়ানির্ববাহক্ষম কর্ত্রী হইত, (আত্মার কর্তৃত্ব না থাকিত ), 
ভাঁহ! হইলে, ব্যবহারসিদ্ধ কর্তৃত্বভাগী লোকের! যেরূপ কোন 
একটা সাধনের (করণের) দ্বারা ক্রিয়! নিষ্পাদন করিয়া থাকে, 
যেমন বুস্তকার দগুদ্বার! ঘট নির্মাণ করিয়! থাকে, অন্তঃকরণরূপা 
বদ্ধিকেও সেইরূপ অপর একটা করণের সাহাযোই সমস্ত ক্রিয়া 
নির্বাহ করিতে হইত যদি বুদ্ধির কার্য্য-নির্ববাহের জগ্য অপর 
একটা করণ বন্তুরই অস্তিত্ব কল্পনা করিতে হয়, তাহ! হইলে ত 
কেবল কল্পনাগোঁরব ছাড়া আর কিছুই লাভ হয় না । অধিকন্ত 


হিন্দুদর্শন_-বেদান্ত। ১৬৫ 


আত্মা যেমন বুদ্ধির সাহায্যে সমস্ত কার্ধ্য করিয়! থাকে, বুদ্ধিও 
যদি ঠিক তেমনই অপর একটা বস্তুর (করণের) সাহায্যে সমস্ত 
ক্রিয়! নিরবাহ করে, তাহা হইলে ত প্রকারান্তরে বুদ্ধিই আত্মার 
স্থান অধিকার করিয়৷ থাকায়, তদতিরিক্ত আর ন্বতন্র আস্মা 
স্বীকার করিখার আবশ্যকই হয় নাঃ বরং লাঘবতঃ বুদ্ধিকেই 
আত্মার স্থানে বসাইয়া তাহাকেই কর্তৃত্ব ও ভোক্তৃত্বশক্তি 
গ্রদ্নান করা অধিকতর সন্ত হয়, অনর্থক একট! অতিরিক্ত 
আত্মা শ্বীকার করিবার কোনই প্রয়োজন দেখা যায় না (১)। 
এই লমস্ত কারণেই বুদ্ধির কর্তৃত্ব স্বীকার করিতে পারা যায় 
না। আত্মার কর্তৃত্ব ও ভোক্তন্ব ছুইই গৌণ বা ওপচারিক ; 
সুতরাং আত্মাতে এ দুইটা ধণ্ম স্বীকার করিলেও তাহার বিশুদ্ধি 
ক্ষুণ্ন হয় না। অতএব এ ধর্ময় আত্মারই ধর্ম্ম বলিয়! 
প্রমাণিত হয় ॥ ২৩1৩৬ সূ ॥ 

এখন আশঙ্কা! হইতে পারে যে, আত্মাই যদি কর্মকর্তা ও 
ফলভোক্ত! হয়, তাহ! হইলে, আত্ম স্বাধীন হইয়াও আপনার 
অপ্রিয় দুঃখময় কর্মের অনুষ্ঠান করে কেন? কোন স্বাধীন 
ব্যক্তিই আপনার অহিতকর কর্ম্ম করে নাঃ এমন কি, উন্মত্তও 
এরূপ কর্ম্ম করে কি ন! সন্দেহ ; এমত অবস্থায় আত্মার পক্ষে 
অহিত কর্মের অনুষ্ঠান কর! কখনই অন্তবপর হয় না। কেন 
না, আত্ম! যখন কর্থা; কর্তা অর্থই পরের অনধীন স্বতন্ত্র । 


(১) পরবর্থা ৩৮ সংখ্যক “শক্তিবিপর্্যর্াং" প্রহৃতি সুত্রে একথা আরও 
বিশেষ ভাবে বর্ণিত আছে। 


১৬৬ ফেলোশিপ-গ্রবন্ধ । 


সেই স্বতন্ত্র আত্মা! কৰ্ম্ম করিবার সময় আপনার হিতকর প্রিয় 
কৰ্ম্মই করিবে, অহিত্তকর কর্ম্ম করিবে কেন? অথচ প্রতোক 
আত্মাকেই যথেচ্ছভাবে হিত অহিত ব| প্রিয় অপ্রিয় কর্দ্দ করিতে 
দেখা যায়। স্বাধীন আত্মার পক্ষে এরূপ বিসদৃশ ব্যবহ।র কখনই 
সত হইতে পারে ন|। এই কারণেও আত্মার কর্তৃত্বকল্পন৷ যুক্তি- 
সঙ্গত হয় না। এ প্রশ্নের উত্তরে স্বয়ং সূত্রকার বলিতেছেন__ 
উপগন্ধিব্ধনিয়মঃ ॥ ১1৩৩৭ ॥ 
অভিপ্রায় এই যে, আত্মার কর্তৃদ্বসন্বন্ধে মতভেদ থাকিলেও 
ভোক্তৃত্বদন্দন্ধে কাহারে! মতান্তর দৃষ্ট হয় না। যাহারা আত্মার 
কর্তৃত্ব স্বাকারে অফম্মতি জ্ঞাপন করেন, তাহারাও আত্মার ভে'ৃত্ব- 
পক্ষে সাদরে সম্মতি দান করেন। আত্মার ভো্তৃত্ব ঝা জ্ঞাতৃত্ব 
সম্বন্ধে “ডষ্টা, শ্রোতা, মন্তা বিজ্ঞাত!” ইত্যাদি এতিও উদারভাবে 
সম্মতি জ্ঞাপন করিয়াছেন। ভোগ আর উপলব্ধি একই কথা । 
বিষয়বিশেষের উপলব্ধিকেই ভোগনামে অভিহিত কর! হয়। 
এই ভোগ বা বিষয়োপলন্ধি প্রিয় ও অপ্রয়ভেদে দুইপ্রকার দৃষ্ট 
হয়। চেতন আত্মা যে, উক্ত দুইপ্রকার (প্রিয় ও অপ্রিয় ) 
ভোগই যথামম্তব সম্পাদন করিয়া থাকে, ইহা সর্ববজনবিদত। 
এখন দেখিতে হইবে যে, আত্মা যেমন চেতন হইয়াও, এবং 
স্বাধীনভাবে কর্তা হইয়াও যথাসন্ুর প্রিয় ও অপ্রিয় বিষয় 
পর্যায়ক্রমে উপলব্ধি (অনুভব) করিয়া থাকে, চিক তেমনি- 
ভাখেই আবার পর্যায়ক্রমে যথাসন্তব হিতাহিত উভয়ন্ধি কাৰ্য্যই 
করিয়া থাকে; এবং দ্বাধীনতাসন্থেও আনম যেমন অপ্রিয় বিষয় 


হিন্দুর্শন_ বেদান্ত । ১৬৭ 


পরিত্যাগপূর্বৰক কেবলই প্রিয় বিষয় সকল উপলব্ধি (ভোগ) 
করে না, ব| করিতে পারে না, ঠিক তেমনই স্বাধীনতামন্েও 
সে, অনিষ্টকর কার্য্য পরিত্যাগপূর্ববক কেবলই হিতকর কার্য 
করে না, বা করিতে পারে না, ইহাতে আর আপত্তির কারণ 
কি আছে? 

আত্মা স্বাধীন হইয়াও কেন যে, ইচ্ছামত কেবলই প্রিয় কাৰ্য্য 
করে না, এবং কেনই বা কেবল প্রিয় বিষয়মাত্র উপলব্ধি করে না, 
তাহার উত্তরে কেহ কেহ বলেন, আত্ম! স্বাধীন হইলেও, সম্পূর্ণ 
নিরপেক্ষ নহে। তাহাকেও কার্য্যকালে দেশ, কাল ও নিমিত্ত- 
ভেদের অপেক্ষা করিতে হয়। আত্ম! সেই বিভিন্নপ্রকার দেশ- 
কালাদি নিনিত্তাম্বুসারে বিভিন্নপ্রকার (হিত ও অহিত) কাৰ্য্য 
করিতে এবং বিভিন্নপ্রকার বিষয় উপলব্ধি করিতে বাধ্য হয়; 
সেই জন্যই তাহার সন্বন্গে প্রিয়াপ্রিয় কার্ধা ও হিতাহিত বিষয়" 
ভোগ অনিয়নে সংঘটিত হইয়া থাকে। 

আত্ম! ব্দীয় কাৰ্য্যসম্পাদনে এ সকল নিনিত্তের সহায়তা- 
গ্রহণ করিয়া থাকে; সেই কারণে যে, তাহার কর্তৃত্বের (ম্বাতন্তরোর) 
হানি হয়, তাহা! নহে। কাৰ্য্য করিতে হইলেই কর্তাকে অপর 
কতকগুলি সহকারীর সহায়তাগ্রহণ করিতেই হয়। কোনও 
সহকারীর সহায়ত! না লইয়া একাকী কেহই কোন কার্ধ্য 
সম্পাদন করিতে সমর্থ হয় না। সমর্থ হয় না বলিয়াই__- 
সহকাবী কারণের সাহায্য গ্রহণে যে, কর্তার কর্তৃ্-ভানি ঘটে না, 
এ বিষয়ে পণ্ডিতগণ একবাক্যে সম্মতি জ্ঞাপন করিয়াছেন। 


১৬৮ ফেলোশিপ-প্রবন্ধ 1 


পক্ষান্তরে কোনরূপ সহকারী লইয়! কার্য করিলেই বদি 
কর্তার স্বাতপ্ত্য ( কর্তৃত্ব) বিনষ্ট হয়, তাহ! হইলে, যিনি সর্ববভ্ 
সর্বশক্তি পরমেশ্বর, ভাঁহারও স্বাতন্ত্য রক্ষা পায় না, কারণ, 
ভাহাকেও এই বিশাল বিশ্বরাজ্য সুষ্ঠ করিতে, জীবের প্রাক্তন 
কর্ম্মরাশির সাহায্য গ্রহণ করিতে হয়। তিনি জীবগণের কর্ম্মভেদ 
অনুমারেই স্থপ্িগত বৈচিত্রয-বিধান করিয়া থাকেন (3১); তাহাতে 
যদ্বি পরমেশ্বরেরও ্বাভন্্য বিলুগ্ত হয়, তাহ! হইলে বুঝিতে হইবে 
যে, 'ম্বাতন্রাঃ একট! কথার কথা মাত্র 3 জগতে কোথাও স্বাতন্ত্র্য 
বলিয়া কোন পদার্থই নাই। অতএব দেশকালাদি নিমিত্ত 
সাপেক্ষ হইয়া কাৰ্য্য করাতেও আত্মার স্বাভন্্যহানি হইবার 
সন্তাবন৷ আদৌ! নাই। 


বস্তুতঃ এই সাপেক্ষতাবাদও খুব সমীচীন মনে হইতেছে 
লা। না হইবার কারণ এই যে, আত্মা নিত্য চৈতন্যস্বরূপ £ 
তাহার প্রকাশ বা উপলব্ধি স্বতঃসিদ্ধ ; তাহাতে অপর কোনও 
নিমিত্তের অপেক্ষ। থাকিতেই পারে নাঃ সুতরাং তাহার 
কর্তৃতবসন্দদ্ধে অপর নিসিত্বের অপেক্ষা থাকিলেও প্রকাশরূপ 


উপলন্ধিতে নিমিত্তান্তুরের অপেক্ষা থাকিতেই পারে না। তবে, 


ভর 

(১) বেদান্তদর্শনের তৃতীয় অধ্যারে পরমেশ্বরের বিষমদশিতা বা পক্ষ- 

পাতিত| ও নির্দয়ত| দোষের আশঙ্কায়, তনিরা করণার্থ স্থত্রকার বলিয়াছেন 

-*বৈধমা-নৈপ্ণ্যে ন, যাপেক্ষত্বাংত অর্থাৎ ঈশ্বর ভীবগণের প্রাক্তন কর্ধ 

সাপেক্ষ হইয়া সৃষ্টি ও সংহার করিয়া থাকেন, এইমন্ত তাহার উপর বৈষম্য 
(পক্ষপাতিত্ব) ও নৈ্ব্য ( নি রতা) দোষ আরোপিত হইতে পারে না। 


হিন্দুদর্শন-__ বেদান্ত ১৬৯ 
উপলদ্ধিশবে যদি বুদ্ধিবৃত্তিকে লক্ষ্য করা৷ হয়, তাহা হইলে 
নিমিত্তাপেক্ষার কথ! দোষাবহ ন! হইতেও পারে; কেন না, 
বুদ্ধিবৃত্তি স্বভাবতই অনিত্য ; স্থৃতরাং তাহার উৎপত্তির জন্য 
নিমিত্তকল্লন! আবশ্যকই হয়। সে যাহা হউক, বিযিয়োপল'ন্ধ 
নিমিত্ত-সাপেক্ষ হউক, ব! নাই হউক, তাহাতে আত্মার কর্তৃত্ব 
সিদ্ধির কোনই ব্যাথাত হইতেছে না। আত্মার কর্ডৃহ্ব অসিদ্ধ 
হইলে শান্ত্র যে, ধ্যান ধারণা ও সমাধিপ্রভৃতি মুক্তিসাধনের 
উপদেশ রহিয়াছে, সে সমুদয় উপদেশ একেবারেই বার্থ__ 
'অকর্ণ্ণ্য হইয়া পড়ে। অতএব আত্মার কর্তৃত্ব অস্বীকার করিতে 
পারা যায় না ॥ ২৩৩৯ ॥ 

[ আত্মার কর্তৃব--ওপাধিক ] 

প্রদথিত প্রমাণ ও যুক্তি্ারা জীবাত্মার কর্তৃত্ব সিদ্ধ হইল 
সত্য, কিন্তু সেই কর্তৃত্ব ধৰ্ম্ম কি আত্মার ন্বাভাবিক-_-নগ্িধরঘ্ব 
উষ্ণতার ন্যায় স্বহঃসিদ্ধ ? অথব। জলগত উঞ্ণতার হ্যায় 
অন্যাপেক্ষিত আগন্থ্বক বা গপাধিক মাত্র ? যদি নিতাশিদ্ধ হয়, 
তাহা হইলে এমন কোন সময় বা অবস্থাই কল্পনা কর! যায় না, 
যাহাতে আত্মার কর্তৃত্ব ধণ্ম সম্পূর্ণরূপে বিরত হইতে পারে। 
কর্তৃত্ব বিরত না হইলে ভীবাত্মার সংসারনিবৃত্তি বা মুক্তিলাভ 
একেবারেই অসম্ভব হইয়া পড়ে। কর্তৃহই জীবকে সংসারে 
ও সাংসারিক ছুঃখভোগে নিয়োজিত করিয়া থাকে; সেই 
কর্তৃযই যদি জীবের নিত্যসিদ্ধ হয়, তাহা হইলে মোক্ষদশায়ও 
মে কর্তৃত্বের বিরাম হইবে না) কর্তৃত্বের অবিরামে সংসার ও 
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সাংসারিক দুঃখভোগও নিবৃত্ত হইবে নাও স্ৃতরাং জন্মমরণ- 
সম্পর্বশৃগ্ঠ নিদুঃখ মোক্ষলাভ কোন কালে বা কোন অবস্থায় 
কোন জাবের পক্ষেই সম্ভবপর হইতে পারে না। পক্ষান্তরে, 
আত্মার কর্তৃত্ব যদি উপাধিজনিত আগন্ুক ধর্ম্ম হয়, তাহা হইলে 
পূৰ্বেবাক্ত দোষের সস্তাবন! থাকে না সত্য, কিন্তু জানিতে ইচ্ছ! 
ভয় যে, সেই উপাধিটা কি ও কি প্রকার, এবং কি কারণে 
কোথ। হইতে আইনে ? যাহার সংস্পর্শে থাকিয়া জীবকে এতদূর 
অনর্থরাশি ভোগ করিতে হয়, তাহার শ্ররূপাদি সম্বন্ধে পরিচয় 
জান! নিতান্তই আবশ্যক হয়। এতছুত্তরে নৈয়ায়িকগণ ও 
মীমাংবক সম্প্রদায় বলেন - আত্মার কর্তৃত্ব উপাধি-সম্পর্বজনিত 
আগন্তক নহে, উহা আত্মার স্বভাবসিদ্ধ ধর্ম্ম । আত্মার স্বভাব- 
সিদ্ধ কর্তৃত্ব আছে বলিয়াই শাক্তোভ্ত বিধিনিষেধ-প্রতিপালনের 
জন্য ভীবকে বাধ্য কর! হইয়াছে । আত্মার যদি কর্তৃহই ন! 
থাকিত, তাহা হইলে এ সকল বিধিনিষেধশান্্র নিরর্থক হইয়া 
পড়িত। বিশেষতঃ কর্তৃত্বের স্বাভাবিকতা সম্ভবপর হইলে, উচার 
গঁপাধিকত্ব কল্পন! যুক্তিসম্মতও হয় না। এমন কিছু অনুপপত্তি 
বা বাধক প্রমাণ দৃষ্ট হয় না. যাহার ছার আত্মার কর্তৃত্বকে 
আগপ্মক বা গুপাধিক বলিয়া কল্পনা করা যাইতে পারে; 
অতএব আমার কর্তৃত্ব আগন্বুক নহে --স্বাভাবিক। ইহা! ন্যায় 
ও মীগাংসাশান্রের সিদ্ধান্ত হইলেও বেদান্তশান্্ে সিদ্ধান্ত অন্য 


প্রকার । বেনান্তাচার্দয সূত্রকার আপনার অভিমত সিদ্ধান্ত 
জাপনার্থ বলিতেছেন--- 


যথ] চ তক্ষো ওয়থা ॥ ২1৩৪০ ॥ 


%. 
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তন্ষ! অর্থ--সূত্রধর (যাহারা কাঠের জিনিষ প্রস্তুত ঝরে )। 
মেই তক্ষা যেমন কর্থা অবর্তা উভয়ক্লাপেই অবস্থান করে, 
আত্মাও তেমনই কর্তা অকর্তা। উত্তর়ভাবেই অবস্থান কথে। 
সূত্রধর যতক্ষণ আপনার যন্তাদি লইয়। তন্মণ-কার্ধো নিযুক্ত 
থাকে, ততক্ষণ কর্্ডারূপে পরিচিত হয়, নেই তক্ষাই আবার যখন 
আপনার যন্ত্রপাতী পরিত্যাগ করিয়। কাধ্য হইতে বিরত হয়, তখন 


আর নে কর্থারূপে পরিচিত হয় না। কারণ, তাহার কর্তৃত্ব 


ধর্ম স্বাভাবিক নহে,_ওপাধিক অর্থাৎ নিজের কা্মাঘটিত। 
সেই ক্রিয়ারূপ উপাধি যতক্ষণ, ততক্ষণ সে কর্তা, আবার সেই 
উপাধির অভাব হইলেই সে হয় অকর্ধা। আত্মার অবস্থাও 
ঠিক সেইরূপ। আত্মা যতক্ষণ উপাধি সহযোগে ক্রিয়। করে, 
ততক্ষণ কর্তারূপে পরিচিত হয়, আবার সেই উপাধিসম্ন্ধরহিত 
হইয়। যখন ক্রিয়া হইতে বিরত তয়, তখন অকরারূপে স্বভাব 
প্রাপ্ত হয়। মুজিদশায় আত্মার উপাধিবন্বদ্ধ থাকে না, শ্ততরাং 
তখন ওপাধিক কর্তৃত্ব ও তন্মুলক দ্রঃখাদিসম্পর্কও থাকে না & 
তখন জাবের সর্ববদুঃখের উপশমরূপ মুক্ত সুম'স্দন্ন হয়। 

এই যে, জীবের কর্তৃহ ধর্ম্মের আভিবাক্তি ও নিবৃন্তি, ইহাছ্ছার! 
কর্তৃত্বের ওপাধিকত্বই (আন্বাভাপিকদ্বই) প্রমাণিত হয়। আত্মার 
কর্তৃত্ব ধর্ম স্বভাবদিদ্ধ হইলে, উঃ] যেমন অগ্নির চিরমহচর, 
কখনও তদ্ধভয়ের বিচ্ছেদ ঘটে না, বরং স্বাভাবিক উঞ্ণতাধন্মের 
বিলোগে অগ্নির অভাব ঘটিয়া থাকে. সেইরূপ কর্তৃন্থের 
বিলোপে আত্মারই উচ্ছেদ বা আন্তিত্বিলোপ অবশ্যন্তাবী 


/ 
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হইত, এবং জীবের মুক্তি উচ্ছেদেরই একটা নামান্তরমাত্র বলিয়া 
গণ্য হইত। আত্মার শ্বরূপোচ্ছেদের নাম মুক্তি হইলে 
প্রকৃতিস্থ কোন লোকই মুক্তির জন্য এত কঠোর সাধনায় 
ব্রতী হইত না। এই সকল কারণেই স্বীকার করিতে হয় 
যে, আত্মার কর্তৃত্ব ধর্ম্ম স্বাভাবিক নহে--ওপাধিক-_বুদ্ধিরূপ 
উপাধি-সন্বদ্ধের ফল। প্রকৃতপক্ষে কিন্তু কর্তৃত্ব বুদ্ধিরই স্বাভাবিক 
ধৰ্ম্ম । এই বুদ্ধিরূপ উপাধির সহিত সম্বন্ধ বশতই পরমাত্মা জীব- 
ভাব প্রাপ্ত হন; বুদ্ধিকে লইয়াই জীবের জীবত্ব ; বুদ্ধিকে বাদ 
দিলে জীবভাবই ঘুটিয়! যায় (১)। অতএব, অধিক পরিমাণে 
অগ্রিসন্তপ্ত লৌহ যেরূপ অগ্নির সহিত অবিবিক্তভাবে অবস্থান 
করে, অগ্নি ও লৌহের মধ্যে কিছুমাত্র পার্থক্য কর! সহজ হয় না, 
তাহার ফলে সেই লৌহাগ্নিতে শরীর দগ্ধ হইলেও লোকে অবিবেক- 
বশতঃ “লৌহে আমার শরীর দগ্ধ করিয়াছে" বলিয়া উল্লেখ করে, 
সেইরূপ গাঢ়ভাবে সংস্থষ্ট বুদ্ধি ও চৈতন্যের মধ্যে বিবেক বা! পার্থক্য 


করতে না পারিয়া অজ্ঞ লোকের! বুদ্ধিকৃত কর্ম্মকেই চৈতন্যরূপী 


4:৯৯ 
(১) লীবাস্মার ব্যবহারিক স্বরূপ কখন প্রসগে বিদ্বারণাম্বামী 
বলিয়াছেন 


“চৈতন্া যদধিষ্ঠানং লিঙ্গদেহশ্চ যঃ পুনঃ 
চিচ্ছায়! লিঙ্গদেহগ্থা তংনজ্ঘো জীব উচাতে ॥* (পঞ্চদশ) 
অর্থাৎ যে চৈতন্লের উপর জগৎ প্রতিষ্ঠিত আছে, লিঙ্গশরীর এবং 
লিঙ্গশরারগত চিংপ্রতিবিদ্ব, এই সকলের সমস্রিকে জীব বল! হয়। কথিত 
বুদ্ধিও লিগশরারেরই একটা প্রধান অংশ, এই কারণেই জীব্ভাবের উপর 
বুদ্ধির এড প্রভাব দৃষ্ট হয়। 


$) 
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আত্মার কর্ম্ম বলিয়। মনে করে, এবং তদনুরূপ ব্যবহারও করিয়া 
থাকে; কিন্তু সেই ভ্রান্তকল্পন! ও অসত্য ব্যবহার দ্বার! 
নিক্ছিয়ন্বভাঁৰ আত্মার কর্তৃত্ব কখনই স্বাভাবিকে পরিণত হয় না, 
ও হইতে পারে না॥ এইজন্যই আত্মার কর্তৃত্ব অন্বাভাবিক 
বলিতে হয়॥ ২৩1৪০ ॥ 

[আত্মার কর্তৃত্বে অদৃষ্ট ও ঈশ্বরের প্রভাব] 
বুদ্ধিকৃত ক্রিয়া দ্বারা কর্তৃহ্ব আরোপিত হয় বলিয়া আত্মার 
কর্তৃত্ব যেমন স্বাভাবিক নহে, তেমনি স্বাধীনও নহে; সম্পূর্ণ 
পরাধীন। জীব পরেচ্ছাপরবশ হইয়াই সমস্ত কাম্য করিয়া 
থাকে, কোন কার্যেই তাহার স্বাধীন কর্তৃত্বশক্তি নাই, সমন্তই 
পরায়ন্ত। জীব কোথ! হইতে সেই কর্তৃত্বশক্তি প্রাপ্ত হয়? 


. এ প্রশ্নের উত্তরে সূত্রকার বলিতেছেন 


পরাং তু তচ্ছ তেঃ ॥ ২৩1৪১ ॥ 

এই সূত্রের সহজ অর্থ এই যে, আত্মার কর্তৃত্ব আছে 
সত্য, কিন্তু তাহ! ‘পরাৎ'-_অপর বস্তু হইতে আগত। যেই 
অপর বস্তুটা বুদ্ধি ভিন্ন আর কিছুই হইতে পারে ন! ; স্থতরাং 
বুদ্ধিং 'পরাত'পদের প্রতিপান্ধ। সেই বুদ্ধি হইতেই আত্মার 
কর্তৃত্ব নিষ্পনন হয়। এইরূপ সৃত্রার্থ সহজ বুদ্ধিগম্য হইলেও, 
আচার্য্য শঙ্কর ইহার অন্যপ্রকার অর্থ করিয়াছেন। তিনি 
বলিয়াছেন-_ 

আত্মার যে কর্তৃত্, তাহা 'পরাৎ_পরমাস্থা। হইতে প্রাপ্ত । 
পরমেশ্বরের ইচ্ছানুনারে জগতের অন্যান্য সনন্ত কাধ্য যেমন 
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নিষ্পন্ন হয়, জীবের কতুত্বও ঠিক তেমনভাবেই তাহার ইচ্ছায়, 
প্রুকটিহ হয়। পরনেশ্বর জীবগণের প্রাক্তন প্রভা শুভ কর্্মানু- 
সারে ভালমন্দ বিষয়ে ভাহাদের খুদ্ধিবৃন্তি প্রেরণ করিয়| থাকেন; 
তদমুসারে তাহার! কাধ্য করিয়া থাকে। এই অভিপ্রায়ে অর্মত 
বলিয়াছেন 


*এষ উ এব সাধু কর্ম কারয়তি তং, যমেছ্যো। লোকেন্য উন্নিনীযতে । 


এষ উ এবাসাধু কৰ্ম্ম কারয়তি তং, যসেভ্যো লোকেভ্যোহধো নিনীষতে ।এ 


অর্থাৎ তিনি যাহ!কে উন্নত ব| উদ্ধলোকগামী করিতে 
ইচ্ছা «করেন, তাহাকে উত্তম কর্থে নিয়োজিত করেন, আবার 
তিনি যাহাকে অবনত ন! অধোগামী করিতে ইচ্ছা করেন, 
তাহাকে অসাধু কর্মে নিয়োজিত করেন। এ কথার অভিপ্রায় 


এই যে, পরমেশ্বর কাঁহারে! শক্রও নন, মিত্রও নন; তিনি রাগ-. 


ছ্বেষবিবর্ড্িত-_সক্লের প্রতি নমান। তিনি কখনও রাগদেষের 
বশবর্তা হইয়| অনুচিত অনুগ্রহ ব| নিগ্রহ করেন না। পরস্থ 
ূরববকল্পে বা পূর্ববজন্মে, যে জীব যে প্রকার কর্দ্মাশয়'সঞ্চয় করিয়া 
রাখিয়াছে, তাহাকে তদনুরূপ ফল প্রদান করিয়! থাকেন মাত্র ॥ 
সে ফল শুভই হউক, বা অশুভই হউক, সে দিকে তিনি দৃক্পাতও 
করেন নাঃ এবং করিতেও পারেন না; কারণ, তাহা হইলে 
পরমেশ্বরের পক্ষপাতিত্ব দোষ অপরিহার্য হইয়া পড়ে। কিন্তু 
সাহার কৃত স্থপ্রিবৈচিত্র্য যদি জীবগণেরই অনুষ্ঠিত প্রাক্তন কর্ণ্মের 
ফলম্বরূপ হয়, তাহ! হইলে, তাহার মমদর্শিত। ও উদারতা ব্যাহত 
হয না এবং ধিষনদর্শিত। ও নিষর হ!এঁতি দোষরাশিও তাহাকে 


ছিন্দুদর্শন--বেদান্ত ৷ ১৭৫ 


স্পর্ণ করিতে পারে না। স্বয়ং সুত্রকারই--"বৈষম্য-নৈত্বণো 
ন মাপেক্ষত্বাৎ 1” (২1১৩৪) সূত্রে এ কথা বিশদভাবে বুঝাইয়া 
দিয়াছেন । এখানে আর সে কথার অধিক আলোচনা আবশ্যক 
মনে হয় না। 

এপর্যন্ত যে সমস্ত কথা বল| হুইল, তাহ! দ্বারা প্রমাণিত 
হইল যে, আত্মার কর্তৃত্ব আছে সতা, কিন্তু তাহা তাহার নিডশ্র 
বাস্বাভাবিক নহে*_:ওপাধিক । বুদ্ধির যে স্বভাবমিদ্ধ কাঁধ্যকারিতা 
য! কৰ্তৃত্ব আছে, তাহাই অবিদ্ঠা ব| 'অধিবেকবশ্তঃ আদ্মাতে 
আরোপিত হইয়! থাকে মাত্র । আত্মার হাদৃখ কন বিও স্বেচ্ছাতপ্র 
নহে, পদস্থ পরথাত্মার অমোঘ ইচ্ছায় সম্পাদ্িত। পরমাত্মার 
ইচ্ছার অন্তরালেও আবার জীগগণের প্রাক্তন কণ্মরাশি প্রচ্ছন্ন- 
ভাবে থাকিয়| কার্য করিয়। থাকে। অনাদি স্বগ্রিপ্রবাহে এই 
কর্ন ( অনৃষ্ট ) ও স্যগরিকার্ধ্য অবিচ্ছিনভাবে চলিতেছে, ইহাদের 
পৌর্দাপন্য নির্ণয় কর! মানববুদ্ধির সাধ্য নহে । এবিষয়ে মানবকে 
কেবল “অনার বুঝিয়াই সন্ভন্ট থাকিতে হইবে ॥ ২৩৪১৫ 

[ অবচ্ছিন্নবাদ-_তীব ও পরণাম্মার অংশাশিভাব ] 

পূর্বের কণিত হইয়াছে যে, পরমাস্মাই অবিষ্ভাবশে বৃদ্ধি 
উপাধি-সংযোগে জানভাব প্রাপ্ত হন, এবং জীবগণ পরমাক্মারই 
ইচছাবশে কার্ম্য নির্ববাহ্‌ করিয়া থাকে। এখন জিজ্ঞাহ্য এই 
যে, পরমাত্মার সহিত যে, জীবের সন্বন্ধ, সে সনবন্ধটা কিপ্রকার ? 
উহ! কি প্রভু-ভূত্যের শ্যায়? অর্থাৎ প্রভু যেমন ভৃত্যক্ধে 
ছচছানুসারে নিয়োগ করেন, ঠিক তেমনই ? অথবা অগ্মি- 


৯৭৬ ফেলোশিপ-প্রবন্ধ । 


ন্ছুলি্গের গ্যায় ?__মঙ্মি হইতে নির্গত ন্ফুলিদ ও অগ্নির মধ্যে 
যেরূপ স্বরূপতঃ কোন প্রভেদ নাই, জীব ও পরমাত্মার অবস্থাও 
কি ঠিক তদ্রপ ? এই প্রশ্নের উত্তর প্রদানপ্রসন্পে অনেকগুলি 
মতবাদের স্থষ্টি হইয়াছে । তন্মধ্যে দুইটা বাদ প্রধান_-এক 
অবচ্ছিন্নবাদ, অপর প্রতিবিদ্ববাদ । 

অবচ্ছিন্নবাদীর মতে এক অদ্বিতীয় সর্ববব্যাগী, হরর 
ব্ৰহ্মই বুদ্ধিরূপ অন্তঃকরণ দ্বারা পরিচ্ছন্ন হয়, এবং অসংখ্য 
দেহভেদে ভিন্ন ভিন্ন ভাব প্রাপ্ত হয় ॥ অর্থাৎ দেহ 'ও অন্তঃকরণ- 
ভেদে জীবতেদও অনন্ত । অন্তঃকরণ পরিচ্ছন্ন বলিয়া তদবচ্ছিন্ন 
অখণ্ড ব্রচ্ধচৈতন্যেরও খণ্ড ব| বিভাগ সম্পাদিত হয়; এই কারণেই 
অন্তঃকরণকে ব্রঙ্গচৈতন্যের অবচ্ছেদক ও ভেদক 'উপাধি' বল! 
হইয়৷ থাকে। পূর্ব্বেই বল! হইয়াছে যে, অস্তঃকরণরূপ উপাধি 
দ্বারা পরমান্মাই জীবভাব প্রাপ্ত হইয়া থাকেন। এক অখণ্ড 
আকাশ যেরূপ ঘটপটাদি উপাধিদ্বার| পরিচ্ছিন্ন হইয়া ঘটাকাশ 
পটাকাশাদিরূপে অসংখ্য বিভাগ প্রাপ্ত হয়, সেইরূপ এক অখণ্ড 
্ৰহ্মাচৈতম্যও অন্তঃকরণরূপ উপাধির দ্বারা পরিচ্ছন্ন হইয়৷ অনন্ত 
বিভাগ প্রাপ্ত হন। জর্ধগত আকাশের যেরূপ ঘটপটাদি দ্বার! 
অবচ্ছেদ লাভ (সীমাবদ্ধভাব প্রাপ্তি) অপরিহার্য, সর্বৰগত ত্রহ্ম- 
চৈতন্যের পক্ষেও সেইরূপ অন্তঃকরণযোগে ( সীমাবদ্ধভাব 
লাভ) অবশ্যস্তাৰী। উক্ত অন্তঃকরণ দ্বার। অবচ্ছিন্ন ( অবচ্ছেদ 
প্রাপ্ত ঝা সীমাবদ্ধ ) চৈতন্যই জীবনামে অভিহিত হয়। অব- 
চ্ছেদক অন্তঃকরণের ভেদানুসারে জীবচৈতন্যাও অসংখ্য । 
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সূত্ৰকার বেদব্যাস_ 

অংশো নানাব্যপদেশাৎ, অন্যথা চাপি 

দাশ-কিতবাদিত্বমধীয়ত একে ॥ 1২/৩/৪৩ | 
এই সূত্রে পূর্ববকথিত অবচ্ছিন্নবাদই সমর্থন করিয়াছেন। আলোচ্য 
জীবাত্মা ত্রহ্মচৈতন্যেরই অংশ। ক্ফুলিঙ্ব যেমন অগ্নির অংশ, 
তেমনি জীবাত্মাও পরমাস্মারই অংশমাত্র,_পৃথক্‌ পদার্থ নহে। 
এইপ্রকার অংশাশিভাবের প্রতি লক্ষ্য রাখিয়াই উক্ত সূত্রে 
জীবাত্মা ও পরমাত্মার মধ্যে ভেদ নির্দেশ করিয়াছেন । যেমন 
“ ফোহম্বে্উব্যঃ, স. বিজ্রিজ্ঞাসিতব্যঃ” ( পরমাত্মার অয্বেষণ 
করিবে, তাহাকে জানিবে) *তমেব বিদিহবাতি মৃত্যুমেতি ?? 
(তাহাকে-_পরমাত্মাকে জানিয়াই জীব মৃত্যু অতিক্রম করে ) 
ইত্যাদি শ্রুতিও জীবাত্মা ও পরমাস্মার নানাত্ব (ভেদ) নির্দেশ 
করিতেছে। উক্ত উভয় বাক্যে জীবাত্মাকে বলা হইতেছে 
অ্বেষণ ও বেদনের কর্তা, আর পরমাত্মাকে বলা হইতেছে ওঁ 
উভয় ক্রিয়ার কর্ম্ম_-অন্বেষ্টব্য ও বেন্ত । অভেদে কর্তৃ-কর্ম্ভাব 


২. হইতে পারে না; কাজেই শ্রুতির এ প্রকার নির্দেশের ফলে 


জীব ও পরমান্মার .প্রভেদ ( নানাত্ব ) প্রমাণিত হইতেছে, বল! 
যাইতে পারে । 
এই ভেদবাদ শ্রুতির অভিমত বলিয়াই__« যথাগ্নেম্বলিতো 
বিশ্ষুলিঙ্গ| ব্যুচ্চর্তি, এবমেবৈতস্মাদাত্মনঃ সর্বের প্রাণাঃ” ইত্যাদি 
আতিতে বিস্ফুলিজ দৃষ্টান্তঘার! জীব-পরণাত্মার নানাহপক্ষ স্পষ্ট- 
ভাষায় সমধিত হইয়াছে। সমস্ত উপাদনাকাগুটাই এইপ্রকার 
১২ 
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ভেদবাদের উপর প্রতিঠিত। জীব ও পরমাত্মার মধ্যে ভেদ 
ন! থাকিলে কে কাহার উপাসন! করিবে? কেই-বা কাহার 
ধ্যান ধারণাদি করিবে? কারণ, উপাস্য-উপাসকভাব চিরকালই 
ভেদসাপেক্ষ; ভেদ থাকিলেই উপাম্য-উপাসকভাব থাকে, ভেদের 
অভাবে থাকে না। ইহাই উপাম্য-উপাসকভাবের চিরন্তন 
ব্যবস্থা । 

এখানে একথাও বল| আবশ্যক যে, শতিতে জীব ও পর. 
মাত্মার ভেদনির্দেশ আছে বলিয়াই যে, জীবাত্মা পরমাত্মা হইতে 
সত্য সত্যই ভিন্ন বস্তু, তাহ! নহে। শ্রুতি একত্র যেমন জীব "ও 
গরমীত্মার উপাস্যম-উপাসকভাব নির্দেশ দ্বারা উভয়ের নানাত্ব 
(ভেদ) জ্ঞাপন করিয়াছেন, তেমনই অন্যত্র আবার প্রকারান্তরে 
তছুভয়ের অতেদও নির্দেশ করিয়াছেন । অরর্বববেদের ব্রহ্মসূক্তে 
কথিত আছে 

শ্রদ দাশ! ব্র্ধ দাস! ব্রদ্দেমে কিতবা! উত* 

অর্থাৎ দাশগণ ( কৈবর্তগণ ), দাসগণ (দাসস্কারী ভৃত্যগণ ) 
এবং কিতবগণ ( দ্যুতকারী ধূর্ভগণ ), ইহার! সকলেই ব্রহ্ম । 
এ সকল নিন্দিতকর্ম্ম। হীনজাতীর লোকদিথকে ব্রহ্গস্বরূপ 
বলিবার অভিপ্রায় এই যে, স্থুলদৃিতে উহার! নিন্দিত হইলেও 
বস্তুতঃ ততবদৃত্টিতে কেহই নিন্দনীয় নহে ; কারণ, সকলের 
আত্মাই ব্রন্মন্থরূধ | ব্রহ্ম, এক-_খণ্ড ও তারতম্যবিহীন ; সুতরাং 
আধ্যাত্মিক দৃষ্টিতে কেহই নিন্দনীয় হইতে পারে ন! । পরমাত্মার 
সন্দে জীবাত্মার মূলতঃ অভেদ বা একত্ব ন! থাকিলে শ্রুতির 


হিন্দুদর্শন-_বেদান্ত | " ১৭৯ 
এরূপ অল্রেদোক্তি খনই শোভন ও অঙ্দত হইতে পারে ন! । 


তাহার পর ব্রঙ্মনিরূপণপ্রসঙ্গে এতিই বলিয়াছেন 


“ত্বং সরা, ত্বং পুনাননি, ত্বং কুমার উত বা কুমারী, 
ত্বং জীর্ণো দণ্ডেন বঞ্ধমি, ত্বং জাতো ভবনি বিখতোদুখঃ।* 


হে ভ্রহ্ম, ভুঁমিই স্ত্রী, তুমিই পুরুষ, তুনিই কুমার, তুমিই 
কুমারী, তুমিই বৃদ্ধ হইয়। দণ্ডের সাহায্যে গমনাগমন করিয়া 
থাক, এবং বিশ্বরূপ তুমিই শিশুরূপে জন্মধারণ কর, ইত্যাদি। 
্ানব, পুরুষত্ব € বাল্য বাৰ্ধক্য প্রভৃতি ভাবগুলি শরীরধারী 
জীবধন্ম ৷ ত্র্ধ হইতে ভব অত্যন্ত পৃথক্‌ বস্তু হইলে, জীবধ্ম্মের 
ছার ভ্রহ্মস্তুতি কর! কখনই সন্তবপর হইত না। তাহার পর 
“নান্যোহতোহস্তি ভ্রষ্টা” ত্ৰহ্মাতিরিক্ত ভ্রষ্টা বা খ্রোতা কেহ 
নাই, এখানে ত জীবের ত্রহ্মাতিরিক্তভাব স্প্টাক্ষরেই খতিব 
হইয়াছে । বিশেবতঃ__ 


প্পাদোহন্ বিশ্বা তৃতানি ভ্রিপাদত্তি স্বয়ংপ্রতঃ।” 
*মনৈবাংশে 3১ জীবহৃতঃ সনাতনঃ ॥” ইত্যাদি । 
প্রথমোক্র আতিবচনে ভূত-পদবাচ্য জীবগণকে তরঙ্গের একটা 
পাদ ব| একাংশমাত্র বল! হইয়াছে ॥ তীয় বাকোও ভগবান 
শ্রীকৃষ্ণ নিখিল জীবকে তাহারই অংশ বলিয়। স্পস্ট নির্দেশ 


করিয়াছেন (১)। অতএব জীব বে, ভ্রন্মোরই অংশ, অর্থাত, ব্ৰহ্মই 


২১) প্রকু এপক্ষে পরবাস্থা নিরংশ নিববয়ব হইলেও শিয্যগণের বোধ- 
সৌকধ্যাথ, তাহাতে অংশাংশিভাব করনা। করিয়। অতি এজপ উপদেশ 
করিগরাছেন। এই 'নংশাংশিভাবের অসত! ভোপনের নিমিব্র বিঘারণ্য 
স্বামী বণিয়াছেন_ 

শনিরংশেহপ্যংশমাবোপা ক্ংলেংংপে বেতি পৃদ্ছতঃ। 
তষ্তাযয়োত্তরং তে শ্রতিঃ ল্রোতুহিতেষিণ্য ॥" (গনি) 


১৮০ ফেলোশিপ-্প্রবন্ধ। 


বুদ্ধিরপ উপাধিতে প্রবিষ্ট হইয়! (অবচ্ছি্ন হইয়া) জীবভাব 
প্রাপ্ত হইয়াছেন, একথা অপ্রামাণিক বা উপেক্ষাযে।গ্য নহে। 
উল্লিখিত বাক্য-প্রামাণ্যে শ্ির হইতেছে যে, জীব-ত্রহ্মের ভেদাভেদ 
ছুইই আছে। তন্মধ্যে ভেদ হইতেছে অবিষ্ভাকল্লিত-__-ওঁপাধিক-__ 
বুদ্ধিরূপ উপাধি দ্বার! সম্পাদিত, আর অভেদ হইতেছে পারমাথিক 
ঝ| স্বভাবপিদ্ধ ; সুতরাং তাহাই পরমার্থসত্য (১)। 

[ প্রতিবিদ্ববাদ ] 


এ পৰ্য্যন্ত আত্মার সম্বন্ধে যে সমস্ত কথ! বল! হইল, সমস্তই 
অবচ্ছিন্নবাদের কথা । এই অবচ্ছিন্নবাদসম্বন্ষেও যথেষ্ট মতভেদ 
দৃষ্ট হয়। * অন্যান্য দার্শনিকগণের ন্যায় অদ্বৈতবাদী বৈদান্তিক- 
গণের মধোও এক সম্প্রদায় আছেন, বাহার আত্মার অবচ্ছিন্নবাদ 
মোটেই স্বীকার করেন না। তাহার! অবচ্ছিন্নবাদের পরিবর্ধে 
প্রতিবিম্ববাদ স্বীকার করেন, এবং স্বপক্ষ সমর্থনকল্পে নানাপ্রকার 
যুক্তির অবভারণাপূর্ব্ক শান্ত্রীর প্রমাণ-প্রয়োগ প্রদর্শন করেন, 
এবং ইহাই যে, শ্রুতিসন্মত সিদ্ধান্ত, তাহ বুঝাইবার নিমিত্ত বিশেষ 
প্রয়াস পাইয়া থাকেন। 

(১) আচাৰ্য্য শঙ্করের মতে জীব-ব্রন্ধের ভেদ 'অবিগ্বা.কলিত ঃ সুতরাং 


বাবছারদশার মত্য হইলেও, পারমাথিক সত্য নহে ; অবিগ্তাবিলাশেই 
ভেবের অবমান হইয়া যায়। কিন্তু বিশিইাদৈভবাদী: বামানুদ্জ বলেন 


৷ অগ্রিপ্যুলিদের ন্যায় জীব ও ত্রদ্ধ হইতে বহিগঁত হইয়াছে ; সুতরাং ব্রনের 


ংশ। জাৰ-বন্দের যে, এই অংশাংশিভাব ও বিভাগ, তাহা কখনও নট 
হবে লা_মুক্রিতেও এই ভেদ বিলুপ্ত হইবে না, এই ভেদ সত্য. 
পারনাধিক মত্য। 


<) 


হিন্দুদর্শন__বেদান্ত। ১৮১ 


প্রতিবিদ্ববাদী পণ্ডিতগণ বলেন যে, “অংশে! নানাব্যপদেশাহ” 
এই সূত্রে জীবাত্মাকে অন্তঃকরণাবচ্ছি্ন পরমায্লার অংশ বলিয়! 
নির্দেশ করায় অবচ্ছিননবাদ যেমন সূত্রকারের অভিমত বলিয়া মনে 
হইতে পারে, তেমনি আবার তাহারই অন্য কথায় প্রতিবিদ্ববাদও 
তাহার অভিপ্রেত বলিয়! অনুমান কর! যাইতে পাঁরে। সূত্রকার 
নিজেই উপসংহারচ্ছলে জীবকে পরমাস্মার প্রতিবিদ্বরূপে নির্দেশ 
করিয়া বলিয়াছেন__ 

আভাষ এবচ ॥ ২৩1৫০ ॥ 

এই সূত্রে সৃত্রকার জীবকে জলগত সূর্ধ্য-প্রতিবিদ্বের ন্যায় 
অন্তঃকরণে প্রতিবিদ্বিত পরমাত্মার আভাস (প্রতিবিদ্বমাত্র) বলিয়া! 
ঘোষণা করিয়াছেন। তাহার উপর আবার অবধারণসূচক ‘এব’ 
(“আভাষ এব') শব্দদ্বার| প্রতিবিদ্বপক্কেই যেন আপনার অভি- 


প্রেত পক্ষ বলিয়! নির্দেশ করিয়াছেন__মনে হয়। বেদান্তদর্শনের . 


শাঙ্করভায্যের ব্যাখ্যাকর্তা। বা টীকাকার গোবিন্দানন্দও ন্বকৃত 
'রতুপ্রভা' টাকায় এই ‘এব’ শব্দের উপর জোর দিয়া প্রতিবিদ্ব- 
বাকেই সৃত্রকারের অভিমত পক্ষ বলিয়া নির্দেশ করিয়াছেন (১)। 


(১) “অংশ ইত্যান্রহুত্রে লীবন্তাংশহং ঘটাকাশল্তেব উপাধাবচ্ছেদ- 
বুদ্ধোোক্মূ। সম্প্রতি 'এব' কারেণাবচ্ছেদ-পক্ষারুচিং সুচয়ন্‌ “রূপং রূপং 
প্রতিরপো বনু" ইত্যাদি-শরতিসিং প্রতিবিদপক্ষনুপন্তন্ততি ভগৰান্‌ 
সুত্রকারঃ* ইতি। 

ইহার ভাবার্থ এই যে, সুরকার প্রথমতঃ “অংশো নানাবাপদেশাং* 
ইত্যাদি স্থত্রে ঘটাবচ্ছি্ন আকাশের স্ায় ভীবকে আন্থুঃকরণ[বচ্ছিনন 
বলিয়াছেন, কিন্ত সেই অবচ্ছেদবাদ যেন তাহার মনঃপূত হয় নাই) নেই 


১৮২, ফেলোশিপ-প্রবন্ধ ॥ 


শ্রুতিবাক্য পর্ধ্যালোচন করিলে বুঝিতে পার! যায় যে, কেবল 
সূত্রকার কেন, বহুতর শ্তিবচনও প্রতিবিষ্ববাদের উপরই যেন 
সমধিক পন্দপাত প্রদর্শন করিয়াছেন। যথা 

ল্য হয়ং ঘ্যোতিরাত্ম! বিবন্থান্‌ অপে| ভিন্ন! বহধৈকোহসুগচ্ছন্। 

উপাধিনা ক্ৰিয়তে ডেদরপঃ দেবঃ শ্রেত্রেদেবমজোহংয়মাত্ম ॥” 

অর্থাৎ জ্যোতির্ময় একই সূর্য্য যেমন বিভিন্ন জলাধারে 
প্রতিফলিত হইয়। অনেকাকারে প্রকাশ পান, ঠিক তেমনই 
জন্মমরণরহিত স্বপ্রকাশ একই পরমাত্মা ভিন্ন ভিন্ন ক্ষেত্রে 
(দেহস্থ বুদ্ধিতে) প্রতিবিদ্িত হইয়| নানাকারে প্রতিভাসমান 
হন। উভয় স্থলেই বিন্ব-বন্টা ঠিক একরূপই থাকে, উপাধিত্বার! 
প্রতিবিশ্বে কেবল নানাবিধ ভেদ প্রকটিত হয় মাত্র। উপনিষদ 
বলিতেছেন _ 
_ প্তি্ঘথৈকে| ভুবনং প্রবিষ্ট রূপং রূপং প্রতির্পো বদুব। 

একন্ডথ! সর্ূতান্তরাস্ম। রূপং রূপং প্রতিরূপে! বহিশ্চ ॥" (কঠ ১৯) 

অর্থাৎ একই অগি যেরূপ জগতে বিভিন্ন বস্তুর অভ্যন্তরে 
প্রবেশ করিয়৷ সেই সকল বস্তুর আকারে আকারিত হয়, সর্ব 
ভূতের অন্তরাত্থা সেই এক পরমাত্মাও সেইরূপ বিভিন্ন বস্তুতে 
প্রতিবিদ্িত হইয়া সেই সেই বস্তুর আকারে .প্রকটিত হন। 
আচার্য্য হস্তামলক একথ| আরও পরিষ্কার করিয়া বলিয়াছেন_ 


জন্তই পুনরায় "আভাস এব চ* সুত্র করিয়াছেন। এই সুত্রে ‘এব’ শব্দ 
প্রয়োগ করিয়! অবচ্ছেদপক্ষে আপনার অরুচি জ্ঞাপন করিয়াছেন, এবং 
মে ইত্যাদি-্রতিসন্মত প্রতিবিঘববাদের উপর অন্ুকম্প। প্রদর্শন 
করিয়াছেন ।, 


হিন্দুদর্শন-_বেদাস্ত । ১৮৩ 
*মুখা ভাসকে| দর্পণে দৃহামানে! 
মুখত্বাৎ পৃথকেন নৈবাস্তি বন্ধ । 
চিদাভামকো ধীনু জীবোহপি তহ্বৎ, 
ম নিত্যোপলবিন্বরূপোহহমাস্া| ৪” (হস্তামলক--৩) 
অর্থাৎ দর্পণে দৃশ্যমান মুখের প্রতিবিদ্দ যেরূপ মুখ হুইঠে ভিন 
_ স্বতন্ত্র পদার্থ নহে, সেইরূপ বুদ্ধিতে পতিত টিৎপ্রতিবিদ্বও 
প্রকৃতপক্ষে চিতস্বরূপ পরমাত্থা। হইতে পৃথক্‌ পদার্থ নহে, পরস্থ 
পরমাত্মারই প্ররূপ । এই সকল প্রমাণদ্বার, এবং এহদতিরিত্ত 
আরও বহু প্রমাণ আছে. যাহ! দ্বারা প্রতিবিন্ববাদীর পক্ষ সমর্থন 
কর! যাইতে পারে। তদচুসাবে প্রতিবিন্ববাদিগণ মনে করেন 
যে, বুদধি-দর্পণে পতিত পরমাত্মার প্রতিবিদ্বই জীব-পদবাচ্য, কিন্ত 
অন্তঃকরণাবচ্ছিন্ন চৈতন্য নহে (১)। 
[ অনেক-জীবধাদ ] 
হারা জীবসত্মাকে চিশুপ্রতিবিদ্ব চিদাভাম বলিয়! সিদ্ধান্ত 
করিয়া থাকেন, তাহাদের মধ্যেও আবার দুইটা সংপ্রদায় আছে। 
এক জন্প্রদায় অন্তঃকরণকেই চিতুপ্রতিবিন্বের আধার বলিয়া 


(১1 প্রকৃতপক্ষে অবচ্ছেদবাদে ও প্রতিবিষ্ববাদে প্রভেদ অতি 'মম। 
ভীবায্ম! 'অবচ্ছিন্নঃ হউক, 'আর গ্রতিবিদ্ব হউক, উভয়মতেই জীবায্মাফে 
অস্তঃকৱণেৰ সহিত চিৎসনবদ্ধেব ফল বলিতে হঠবে। উভয় পক্ষেই যখন 
অন্রঃঞ্রণের সহিত চিৰাস্নার সব্ধ 'অপরিহাধা, তথন অবান্তর বিষয়ে 
বিবাদ মন্তাবিত হইলে প্রধান বিষয়ে কোন বিবাদ লাই ঝলিতেই 
হইবে। অতএব এ বিষয়ে আর অধিক আলোচন! অনাব্তক | 


) 


১৮৪ ফেলেশিপ-প্রবন্ধ। 


নির্দেশ করেন, অন্য সম্প্রদায় আবার সে কথায় সন্তুষ্ট ন! হইয়া 
কারণ-শরীরনামক অজ্ঞানকেই প্রতিবিম্বাধাররূপে কল্পনা করিয়া 
থাকেন। উক্ত উভয় মতে জীবের স্বরূপগত কোন প্রভেদ না 
থাকিলেও প্রকারগত প্রভেদ যথেষ্টই আছে। কারণ, অন্তঃ- 
করণই যদি চিৎপ্রতিবিশ্বের একমাত্র আধার হয়, তাহ! হইলে 
দেহভেদে যখন অন্তকরণ ভিন্ন ভিন্ন, তখন তন্তু অন্তঃকরণে 
পতিত প্রতিবিদ্বও নিশ্চয়ই বিভিন্ন __অনেক হইবে । প্রতিবিন্ব 
অনেক হইলেই জীবসংখ্য/ও আর পরিগণিত থাকিতে পারে না, 
জীবের সংখ্যা অনন্ত হইয়া পড়ে। জীবের সংখা! অনন্ত 
হইলেও জাগতিক ব্যবহার ও বন্ধ-মোক্ষাদি ব্যবস্থার কোনই 
ব্যাঘাত ঘটে না, বরং লৌকিক ব্যবহার এ পক্ষকেই বিশেষ- 
ভাবে সমর্থন করিয়া থাকে। পক্ষান্তরে জীব যদি অজ্ঞানে 
প্রতিফলিত চিদাভাসমাত্র হয়, তাঁহ! হইলে, অজ্ঞান যখন মূলতঃ 
এক-_অভিন্ন, তখন তৎপ্রতিফলিত চিৎপ্রতিবিন্বও একাধিক 
অনেক হইতে পারে না, প্রতিবিত্বাধারের একহ নিবন্ধনই 
জীবের একত্ব অঙ্গীকার করিতে হয়। এমতে ভোক্র! জীব 
এক হইলেও, ভোগসাধন অন্তঃকরণ দেহভেদে অনেক ; সুতরাং 
ভোগসাধন অন্তঃকরণের পারবক্যানুসারে প্রত্যেক দেহে পৃথক্‌ 
পৃথক্‌ ভোগানুভূতি সম্ভবপর হইতে পারে। 

এইপ্রকার কল্পনার প্রভেদানুসারে গরতিবিন্ববাদিগণের মধ্যে 
বিরুদ্ধবাদী দুইটা দলের সুণ্ড হইয়াছে । একদল অনেক জীব- 
বাদী, অপর দল এক-জীববাধী। অনেক জীববাদীর পক্ষে 


৯» 


হিন্দুদর্শন_-বেদান্ত। ১৮৫ 
্র্গনরকাদিভোগ যেমন প্রত্যেক নি্ঠ পৃথক্‌ পৃথক্‌, বন্গ-মোক্ষও 
ঠিক তেমনই পৃথক্‌ পৃথক্ভাবে সম্পন্ন হইতে পারে । যে জীব 
অগ্ঞানে আবদ্ধ হয়, সেই জীবই বন্ধনদশ! প্রাপ্ত হয়, আর 
যে জীব সাধনলন্ধ তব্জ্ঞান দ্বার! স্বগত অভ্গানরাশি দগ্ধ করিতে 
সমর্থ হয়, দেই জীবই মুক্তিলাভে অধিকারী হয়; সুতরাং 
ভোগরাব্দোে ও মোক্ষরাজ্যে কোনপ্রকার বিশৃঙ্খল! বা! অব্যবস্থা 
ঘটিবার সম্ভাবনা নাই ; অতএব ব্যবহার-অগতে নিতান্ত প্রয়ো- 
জনীয় সুখ, দুঃখ ও বন্ধ-মোন্মাদির ব্যবস্থা অব্যাহত থাকে বলিয়া 
অনেক-জীববাদিগণ অন্তঃকরণকেই চিৎপ্রতিবিশ্বের মআাধাররূপে 
কল্পন! করিয়া থাকেন। কিন্তু অপর পক্ষ এ সিদ্ধান্তে সম্থুষট 
ন! হইয়া অন্থপ্রকার পদ্ধতি কল্পনা করিয়া থাকেন। 

[এক-লীববাদ ] 

এক-জীনবাদিগণ বলেন, পরিবর্ধনশীল অন্তঃকরণ কখনই, 
চরপ্থায়ী জীবভাব রক্ষা করিতে পারে না। কারণ, প্রলয় 
কালে প্রত্যেক অন্তঃকরণই স্ব স্ব প্রকৃতিতে বিলীন হইয়া যায়; 
জীবগণ কিন্তু তখনও স্বরূপে বিমান থাকে। এখন দেখিতে 
হইবে এই যে, যে অন্যঃকরণে পতিত হইয়। চিৎ প্রতিবিদ্ব ভীবতাৰ " 
প্রাপ্ত হইয়াছিল, এখন (প্রলয়কালে) সেই অন্তঃকরণের 
অভাবেও প্রতিবিদ্বরূপী জীবের বিদ্যমান -খাক] অন্রবপর হয় 
কিরূপে ? বিশেষতঃ প্রলয়ের অবমানে পুনরায় যখন কল্লারস্ত 
হয়, তখন অন্ত্ঃকরণ 'ও তদগত বঙ্্াদি-সংস্থার সমন্তুই বিলুপ্ত 
হইয়! যায়, সে সময় পরমেশ্বর কোন নিয়মের অনুসারে 


উল 
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্ষ্টিবিভাগ সম্পন্ন করিবেন ? বৈচিত্র্যময় স্ৰপ্ডিবিভাগ যেমন শান্তর- 


. সম্মত, তেমনি প্ৰত্যক্সিদ্ধও বটে। প্রাক্তন কর্ম্মই এই বৈচিত্রয- 


বিধানের মুল কারণ, কিন্তু বিনাশশীল অন্থঃকরণকে প্রতিবিদ্বাধার 
কল্পুন। করিলে প্রলয়ে প্রাক্তন কর্শ্ম নিরাশ্রয় হইয়! পড়ে! এই- 
জাতীয় আরও অনেক দোষ এপক্ষে সন্তাবিত হয়, এবং সে 
সকল দোষের পরিহার সম্ভবপর হয় না; অতএব অনেক- 
জীববাদের অনুরোধে অন্তঃকরণকে চিৎ তিবিম্বের আধার কল্পন। 
কর! সঙ্গত হয় ন! । পক্ষান্তরে, অজ্ঞানকে চিশুপ্রতিবিম্বের আধার 
স্বীকার করিলে এ সকল দোষের কোন সম্ভাবনাই থাকে না; 
অতএব কারণ-শরীরনামক অভ্ঞানই চিৎ-প্রতিবিম্বের প্রকৃত 
অ(ধিকরণ--অন্তঃকরণ নহে। 

উক্ত অজ্ঞান পদার্থ টা অন্তঃকরণের ম্যায় কাঁলবশে বিনষ্ট 
হয়না; একমাত্র তত্তবদ্দানের দ্বারাই উহার, বিনাশ বা বাধ 
সন্তানিত হয় ; সুতরাং বর্তমানের ম্যায় প্রলয়কালেও আজ্জান 
অক্ষতদেহেই বিভমান থাকে; কাজেই ভদধীদ জীবভাঁৰও 
তথন আব্যাহতই থাকিতে পারে। অতএব জীবের কণ্মানুসারে 


্্ি বৈচিত্রা সংঘটন করা পরদেশ্বরের পক্ষেও অসন্তব হইতে 


পারে না। তাহার পর, অন্নে প্রতিফলিত চিতপ্রতিবিদ্বরূপী 
জীব স্বর্ূপতঃ এক হইলেও তাহার ভোগাদি-সাধন অন্তঃকরণ 
এক নচে (অনেক) ; মেই অস্তঃকরণের পার্থক্যানুসারে প্রতোক 
শরীরগত ভোগাদিবৈচিত্র্যও সহজেই উপপন্ন হইতে পারে, তাহার 
জন্য আর অনেক জীব কল্পন| কর! আবশ্যক হয় না। কায়বুহ- 


হিন্দুদর্শন-__ বেদান্ত । ১৮৭ 


রচনাস্থলে আমরা এইরূপ ভোগনৈচিত্রযই দেখিতে পাই (১)। 
এ পক্ষে মুক্তিসন্বন্ধে বিশেষ কথা এই যে, সমস্ত দগতে একই 
অজ্ঞানে প্রতিবিম্বমান জীব যখন এক, তখন একের, মুক্তিতেই 
সকলের মুক্তি সিদ্ধ হয়। অভিপ্রায় এই যে, অধিষ্ঠানভূ এক 
অজ্ঞানই যখন সমস্ত জীবের ব্ক্মন, তখন যে কোন এক দেহ- 
মধ্যে তত্ত্বজ্ঞান সমুদ্দিত হইলেই জ্ঞানবিরোধী সেই অজ্ঞান-_. 
(যাহাতে চিৎপ্রতিবিদ্ব পতিত হইয়। জীবভাব আনয়ন . করিয়াছে, 
তাহা) আপন! হইতেই বিধ্বস্ত হইয়া! যায়; কাজেই তখন 
প্রতিবিষ্বও (জীবও) নিরাধারভাবে থাকিতে ন! পারিয়! যুলভূত 
বিশ্বচৈতন্যে মিশিয়! যায়। এইরূপে যে প্রতিবিন্বের বিশ্বভাব- 
প্রাপ্তি, তাহারই নাম মুক্তি বা অপবর্গ । অভ্ঞানের একন্ব- 
নিবন্ধন এক দেহাবচ্ছেদে মুক্তি সিদ্ধ হইলেই অর্ধব দেহাবচ্ছেদে 


(১) যোগশাস্ত্রে কথিত আছে যে, যোগী পুরুষ উন্নত স্তরে উঠিবায় 


পর, যদি মনে করেন যে, শীঘ্র শীঘ্র মুক্তিলাঞ করিতে হইবে, আর সংসারে 
থাফিবায় প্রয়োজন নাই। তাহ! হইলে, তিনি অল্প সময়ের মধ্যে আপনার 
প্রারজভোগ শেষ করিবার জন্য এবং সাধনপথেও সত্বর অগ্রশর হইবার 
জনা সংকল্পঘার1 বহু শরীর বচন! করেন। সেই সকল শরীরে পৃথক 
পৃথক্‌ জীব থাকে না, কিন্ত পৃথক্‌ পৃথক্‌ অস্তঃকরণ থাকে লেই সকল 
অন্তঃকরণদ্বার! পরল্পরবিরোধী বহুবিধ কার্ধা করিয়।থাকেন। এ বিষয়ে 
প্রমাণ এই 

*আম্মনে। বৈ শরীবাণি বহুনি ভরতর্যড। যোগী কুর্ণাদ্বলং প্রাপ্য 
তৈশ্চ সর্বোর্মহীং চরেং | ভুগতে বিষয়ান্‌ কৈ শ্চিৎ কৈ(শ্চদুগ্রং ভপস্ঠরেৎ | 
সংহরেচ্চ পুননস্তানি সু্য্যো রশ্মিগণানিব ॥'” 
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মুক্তি সিদ্ধ হইয়। থাকে, তন্নিমিত্ত অপর সকলের আর পৃথক্‌ 
চেষ্টা আবশ্যক হয় না। ল্মরণ রাখিতে হইবে যে, এ পক্ষে 
আদপর্ধ্যন্ত কেহই মুক্তিলাভ করে নাই। যখন একজন 
মুক্তিলাভ করিবে, তখন সকলেই মুক্ত হুইয়া যাইবে (১), 
এবং সৃষ্টির কাধ্যও তখন পরিসমাপ্ত হইবে। তখন পরমেশ্বর 
চিরকালের তরে অবসর গ্রহণ করিবেন__সমভ্ত বিশেষভাব 
বিসঙ্ভন দিয়! আপনার স্বরূপে অবস্থান করিবেন (২), আর 
ফিরিবেন না। 


[ ব্ৰদ্ধে জীবধর্শের অমংক্রণ ] 


উপসংহারে বক্তবা এই যে, অবচ্ছেদবাদ সত্য, কি প্রতিবিদ্ব- 
বাদ সত্য, অথব! এক-জীববাদ ভাল, কিংবা অনেক-জীববাদ ভাল, 
এ সকল বিষয় আর অধিক আলোচনার আবশ্যক নাই। এখন 


(১) এক-ভীববাদীর অভিপ্রায় এই যে, জীব আসত্ম-সাক্ষাৎকার 
করিলেই তাহার উপাধি ব! প্রতিবিদ্বাধার অজ্ঞান বিন হই়। যায়। 
অন্ঞানের অভাবে জীবভাবেরও অভাব হয়; কাজেই একমুক্তিতে 
সর্ধমুক্ি সিদ্ধ হয়। পুরাণাদি শাস্ত্রে যে, শুক ও নারদ প্রভৃতির মুদ্ধি- 
সংবাদ আছে, তাহা! গৌণ মুক্তি, যথার্থ ঘুক্তি নহে। 3 

২) জীবগণের ভোগমম্পাদনার্থ ই পরমেশ্বরকে ভোগযোগা জগৎ সু 
করিতে হয়। সমপ্ত ভীবই যদি বিশু হইয়! যায়,__ ভোগ করিবার যদি 
কেহই ন! থাকে, তবে পুনরায় আর নুতন অগবস্থতির কোন প্রয়োজন 
থাকে না ; কাছেই তাঁহার কোনপ্রকার কর্তব্যও থাকে না) কর্তব্য 
থাকে ন! বলিয়াঃ তাহার ও আর পুথক্‌ থাকিবার 'আবশ্তক হয় না, তখন 
তিনি মূলফারণীতৃত ব্রন্ধে বিখান হইয়া যান। ইহার পরে আর স্থততি 
হয় ন]। 
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প্রধান আলোচ্য বিষয় হইতেছে এই যে, জীব যদি পরমাস্মারই 
অংশ হয়, তাহা হইলে জীবকুত শুভাশুভ কর্ত্মের ফল পরমাত্মাতে 
সংক্রামিত হয় না কেন ? কোন এক জলাশয়ের একাংশ দুষিত 
হইলে যেমন সমস্ত জলাশয়টাই দুষিত হইয়| পড়ে, ঠিক তেমনই 
-পরমাত্মার অংশভূত জীবগণ ন্বকৃত শুভাশুভ বগম দ্বারা 
কলুষিত হইলে তহ্সম্পর্কবশতঃ পূর্ণ পরদাস্মাও এ সকল 
দোষে দুষিত হন ন| কেন? দুষিত হইলে, শ্রুতি, স্মৃতি ও 
পুরাণাদি শান্তর যে, তারস্বরে তাহার নিত্য-নির্দোষ পরম পবিত্র- 
ভাব ঘোষণা করিতেছেন, তাহারই বা সমাধান কি? এইপ্রকার 
আরও অনেক আপত্তি উদ্থাপনের সন্তাবন| দেখিয়া! সুত্রকার 
বলিয়াছেন 


প্রকাশাদিবৎ, নৈবং পরঃ, 1২1৩1৪৩া 


অর্থ এই যে, সূর্য্যালোক সূর্যোরই 'অংশ ; সেই আলোক 
যখন গবাক্ষরদ্ধ প্রভৃতির ভিতর দিয়! প্রবেশ করে, তখন তাহ! 
খজুবক্রাদিভাব ধারণপূর্ববক লোকচক্ষুর সমক্ষে উপস্থিত হইয়া 
থাকে। সূর্যোরই অংশভৃত আলোকে খহুবক্রা্দি ভাব দৃষ্ট 
হইলেও তদ্বারা যেমন তাহারই অংশী বা মূলাভূত সূর্য্যদেব 
কখনও সংস্পৃষ্ট হন না, অর্থাৎ সেখানে যেমন অংশের দোষ-গুণে 
অংশী দুষিত বা প্রশংসিত হয় না, তেমনি ভ্রহ্মাংশভূত জীবে 
দোষ-গুণ উপস্থিত হইলেও তাহা দ্বার! পরক্রগ্জা কখনই দোষ- 
গুগভাগী . হন না, ও হইতে পারেন না। এ সমস্ত আপত্তি 


১৯০ ফেলোশিপ-প্রবন্ধ ৷ ॥ 


উদ্ধাপনপূর্নৰক ইন্পূর্বেও নিম্গলিখিত ভিনটা সূত্রে তাহার 
সমাধানপ্রণালী প্রদর্শিত হইয়াছে, 

১। ভোক্ত!পত্তেরবিভাগশ্চেং ; স্তাৎ লোকবৎ ৪২1১/১৩ 

২। ইত্তরব্যপদেশাঁদধিতাকরণাদিদোয-প্রসক্তিঃ ॥ ২১1২০ ॥ 

৩। অধিকস্ক ভেদনির্দেশাৎ 1২1১/২১ 

ইহার মধ্যে প্রথম সূত্রে বল! হইয়াছে_জীব ও শ্রন্ম যদি 
স্বরূপতঃ অবিভক্ত একই বস্তু হয়, [জীব ও ত্রহ্মোর একত্বই 
বেদান্তের সিদ্ধান্ত ] তাহা হইলে, ফীবের স্থুখ-ছুংখাদিভোগের 
দ্বার তদভিন ভ্রন্েরও সুখ-দুঃখাদিভোগ অপরিহাধ্য হইতে 
পারে? ব্রদ্ষে ভোগ অন্তাবিত হইলে, জীবের ন্যায় ব্রশ্গোরও 
মায়াবশ্যত| ও সংসারিত্ব ধর্ম্ম অবশ্যই স্বীকার করিতে হয়, তাহার 
ফলে শান্তে যে, জাব ও ত্রঙ্গের প্রভেদ বণিত আছে, তাহাও 
অপ্রমাণ অলীক কথায় পর্যবদিত হয়। 

এই আপত্তির উত্তরে সুত্রকার বলিয়াছেন যে, না-_দ্রীব ও 
ত্ৰন্নোর বাস্তব বিভাগ ন। থাকিলেও, জীবের ভোগে ল্রদ্ষের ভোগ- 
অন্তাবিত হয় না; কারণ, অবিভক্ত পদার্থের মধ্যেও একদেশগত 
ধৰ্ম্মদ্বার যে, যুলীভূত অংশী বস্তু সংস্পৃষ্ট হয় না, তথিষয়ে 
লোকপ্রসিদ্ধ দৃষ্টান্ত বি্ধমান রহিয়াছে। সমুদ্র ও তদায় তরঙ্গা- 
বলী ইহার উত্তম দৃষটান্তস্থল॥ জলময় সমুদ্রের তরঙ্গমমূহও 
জলময়, কোন রই সমুদ্র হইতে বিভক্ত বা পৃথক্‌ পদার্থ নহে। 
কিন্তু সেই'তরঙ্গমযুহের মধ্যে ছোট-বড়, হ্রন্ব-দীর্ঘ প্রভৃতি বহুবিধ 
ধৰ্ম্ম বিমান থাকিলেও, এবং সমুদ্রের সহিত তরঙ্গাবলীর অবিভাগ 
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অক্ষু্ণ থাক! সত্বেও, তরঙ্গগত ধর্ম্মসমূহের কোনটাই যেমন 
সমুদ্রে সংক্রামিত হয় না, তেমনি বস্তুগত্যা জাব-ত্রহ্মের অবিভাগ 
বিদ্যমান থাকিলেও জীবগত সুখ-দুঃখাদিভোগ পরত্রহ্মে সঞ্চারিত 
হয় না; অতএব জীবের ভোগে যে, ত্রহ্মের তোগাশঙ্কা করা 
হইয়াছিল, তাহ! অমূলক ও যুক্তিবিরুদ্ধ। অতঃপর উল্লিখিত 
দ্বিতীয় ও তৃতীয় সূত্রের মর্মার্থ উদ্‌ঘাটন করা যাইতেছে 
প্রথমতঃ দ্বিতীয় সূত্রে আশঙ্কা করা হইয়াছে যে, [শহরের 
মতে] জীব ও পরত্রশ্ব যখন একই পদার্থ, অর্থাৎ স্বয়ং পরমেশ্বরই 
যখন ভোগনির্ববাহের উদ্দেশ্যে জীবরূপে সংসারে প্রবেশ করিয়া- 
ছেন, তখন বুঝিতে হইবে যে, জীবের ভোগ বলিয়! যাহা প্রসিদ্ধ, 
প্রকৃতপক্ষে তাহ! পরমেশ্বরেরই ভোগ | এমত অবস্থায় সর্বব্ধ 
সর্বশক্তি পরমেশ্বর জানিয়া শুনিয়া নিজের অহিতকর দুঃখময় 
সংসারে প্রবেশ করিলেন কেন ? এবং কেনই ব| তিনি নিকুষ্টতর 
-ভ্রীবভাব গ্রহণ করিতে বাধ্য হইলেন ? এই আপনির সমাধানা্থ 
সুত্রকার তৃতীয় সূত্রটার অবতারণ! করিয়াছেন, এবং তাহাদ্বার! 
বুঝাইয়াছেন যে, “অধিকন্তু”, অর্থাৎ্জাব বস্তুতঃ ত্রদ্ম হইতে 
বিভক্ত ব! স্বতন্ত পদার্থ ন! হইলেও জীব অপেক্ম। ত্রচ্গে 
কিঞ্চিৎ, আধিক্য বা বৈশিন্ট্য আছে। “আত্মা বা অরে দ্রষ্টব্যঃ” 
* সোহন্বেষ্টবাঃ* ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যে কর্তৃ-কর্ম্মভাবর নির্দেশ 
থাকায় ভ্রন্মগত সেই পার্থক্যটা (আধিক্য) বুঝিতে পারা যায়। 
জীব ও ত্ৰহ্ম যদদি সম্পূর্ণভাবে এক অবিভক্তই হইত, তাহ! হইলে, 
নিশ্চয়ই জীবকে অয্বেষণের কর্তা বলিয়া, ব্রচ্মকে কর্দ্র বলা সঙ্গত 


৯০৯ 
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হইত না। একই পদার্থে একই ক্রিয়ার কর্তৃত্ব ও কর্ম্মত্ব থাকিতে 
পারে না। অতএব বুঝিতে হইবে যে, জীবে যেরূপ অবিদ্যাকৃত 
নামরপাত্মক দেহেন্দ্রিয়াদি-সব্বন্ধ আছে, ভ্রন্মে তাহা নাই ; নাই: 
বলিয়াই এতদুভয়ের আত্যন্তিক অভেদ বা অবিভাগও নাই; সেই 
কারণেই অবিষ্ভাপরবশ জীবের হিতাহিত বোধ আছে, এবং 
তদনুরূপ চেষ্টাও আছে; কিন্তু পরমান্মার হিতাহিতবুদ্ধিও নাই; 
স্থৃতরাং তন্নিমিত্ত ভীহার কোন চেষ্টাও নাই; কাজেই পরমেশ্বরের 
উপর হিতাকরণাদি দোষ আরোপিত হইতে পারে না। 
প্রকৃত কথা এই যে, হিতাহিত-চিন্ত| বা সুখ-দুঃখাদিবোধ, 
এ সমস্তই বুদ্ধির ধর্ম! বুদ্ধিত সেই সমুদয় ধর্ম অবিদ্ভাবশে 
অজ্ঞানান্ধ জীবে আরোপিত হইয়া থাকে। আরোপিত কোন 
ধর্ম্মই আরোপাধার বস্তুকে স্পর্শ করিতে পারে ন!। স্ফটিকে 
আরোপিত লৌহিত্য গুণদ্বার| স্ফটিক কখনও লোহিত বর্ণ প্রাপ্ত 
হয় ন! ; সেইরূপ জীবে আরোপিত এ সমুদয় বুদ্ধিধর্্ম দ্বারাও 
চিদানন্দময় জীব কখনই সংস্পৃষ্ট হয় না (১)। বিশেষতঃ 
প্রতিবিদ্বগত দোষগুণ কখনও বিদ্ব-বস্তুতে সঞ্চারিত হয় না) 
ইহা নৰ্ববসম্মত সিদ্ধান্ত। জলে পতিত সূর্্য-প্রতিবিদ্ব কম্পিত 


হইলেও বিন্বভুত সূর্য কখনও কম্পিত হয় না। কথিত জীবাস্মা 
২২৯৯ 


(১) এ বিষয়ে আচার্য্য শঙ্কর বলিয়াছেন__শ্যত্র যদধ্যামঃ, তৎকুতেন 
দোষেণ গুণেন বা অণ্‌ মাত্রেণাপি ন স সধ্ধ্যতে।* ( শাঙ্কর ভাষ্য ) 
অর্থাৎ যে বস্তুর উপর 'সপর বে বস্তুর আরোপ হয়, মেট আরোপাধার 
বস্থট আরোপিত বস্তুর দোষে বা গুণে 'অতি,অন্রমাত্রও সদ হয় না। 


হিন্দুদর্শন__বেদান্ত। ১৯৩ 
বস্তুতঃ পরমাত্মার প্রতিবিম্ব ভিন্ন আর কিছুই নহে; স্থতরাং 
তাহার দোষ-গুণ বিশ্বভৃত পরমাত্মায় সংক্রামিত হইতে পারে 
না, একথা পূর্বেই বল! হইয়াছে। অতএব অবিদ্ধা-প্রতিবিদ্ব 
জীবের কোন ধর্মই যখন বিদ্বতৃত পরমাত্মায় যাইতে পারে না, 
তখন পরমাত্মার সম্বন্ধে পূর্ব্বোক্ত হিতাকরণাদি দোষের আপত্তি 
করা কোনমতেই সঙ্গত হইতে পারে না ॥ ২/৩৪৬ ॥ 

[প্রাণ-চিভ্ভা |] 

[ জীব ও প্রাণের ঘনিষ্ট সম্বন্ধ ] 

জীবের ন্বরূপপরিচয়, পরিমাণ, সংখ্যা, সম্বন্ধ ও সুখ-দুঃখাদি- 
ভোগ বিষয়ে প্রায় সমস্ত কথাই বলা হইয়াছে, অবশিষ্ট যাহা কিছু 
বলিবার আছে, সে সমস্ত কথা পরে যুক্তিপ্রসঙ্গে বল! হইবে। 
এখন জীবাত্মার পরম সহায় প্রাণের কথা বলা যাইতেছে। 

জীবের সঙ্গে প্রাণের সম্বন্ধ অতিশয় ঘনিষ্ট । জীব ও প্রাণ 
এক সঙ্গেই দেহমধ্যে অবস্থান করে, আবার এক সঙ্গেই দেহত্যাগ 
করিয়া চলিয়। যায়, উভয়ের মধ্যে কেহই যেন অপরের বিচ্ছেদ- 
বেদন! সহা করিতে পারে না । “সহ হোতাবন্মিন শরীরে বদতঃ, 
সহোতক্রামতঃ” (এই প্রাণ ও প্রজ্ঞাত্মা জীব এই শরীরমধ্যে 
এক সঙ্গে বাস করে, এবং এক সঙ্গে উৎক্রমণ করে, অর্থাৎ 
শরীর ছাড়িয়া চলিয়া যায়), এই শ্রতিবচনও প্রাণ ও 
প্রজ্ঞাত্মার (জীবের) সহচরভাৰ বর্ণনা করিয়াছেন। “ভীব'শব্দের 
বযুৎপত্তিগত অর্থও এ ভাবেরই সমর্থন করিয়া থাকে। ‘জীব'ধাতু 
হইতে ‘জীব'শব্ব নিষ্পন্ন হইয়াছে। জীবধাতুর অর্থ প্রাণধারণ। 


১৩ 


১৪৪ ফেলোশিপ-প্রবন্ধ। 


বুদধিদর্পণে প্রতিবিদ্থিত ব্রক্গাচৈতন্যই প্রাণকে ধরিয়| রাখে বলিয়া 
“জীব নামে অভিহিত হন। বিদ্যারণ্যম্বামীও প্প্রাণানাং 
ধারণাৎ, জীবঃ* এই বাক্যে প্রাণধারণকেই জীব-সংজ্ঞার, 
নিদান বলিয়! নির্দেশ করিয়াছেন। এই সকল কারণে জীবের 
সহিত প্রাণের ঘনিষ্ট সম্বন্ধ প্রমাণিত হইতেছে । মনে হয়, 
মুখ্য প্রাণের সঙ্গে জীবাত্মার যেরূপ ঘনিষ্টতা। চক্ষুঃপ্রভৃতি 
ইন্দরিয়বর্গের সহিতও জীবাত্মার প্রায় সেইরূপই ঘনিষ্টত| ; কারণ, 
ইন্ড্রিয়গণই ভূত্যের ম্যায় জীবাত্মার সর্বপ্রকার ভোগ সম্পাদন 
করিয়। থাকে । এইপ্রকার ঘনিষ্ট সন্বদ্ধের প্রতি দৃষ্টি রাখিয়াই 
সুত্রকার জীবচিন্তার সঙ্গে সপ্দে প্রাণবিষয়ক চিন্তারও অবতারণা 
করিয়াছেন। 
[ উৎপত্তি সন্ধে সংশয় ] 

জীবাত্মার ন্যায় মুখ্য প্রাণ ও ইন্দ্রিয়বর্গের সম্বন্ধেও অনেক বিষয় 
আলোচনা করিবার আছে; কিন্তু যতক্ষণ উহাদের উৎপান্তি ও 
অনুৎপত্তি, এতদুভয়ের মধ্যে একতর পক্ষ অবধারিত ন! হয়, 
ততক্ষণ অপর কোন বিষয়ই আলোচিত বা! মীমাংসিত হইতে 
পারে না। এই কারণে প্রাণ ও ইন্দ্রিয়বর্গের উৎপত্তি সম্বন্ধে 
আলোচনা, করা সর্ববাদৌ কর্তব্য, কিন্তু ঃতিবাক্য ধরিয়। 
আলোচন! করিতে বসিলে আপাততঃ উহাদের উৎপত্তি-কল্পনা 
অসম্ভব বলিয়াই মনে হয়। কেন না, “তৎ তেজোহস্যজত” 
(সেই পরমেশ্বর তেঅঃ [ ভূতবর্গ ]স্গ্থি করিলেন )। এখানে 
প্রাণ ও ইন্দ্িয়-স্প্রির কোন কথাই নাই। তাহার পর, “ল্মাঘ| 


হিন্দুদর্শন_-বেদান্ত ! ১৯৫ 
এতম্মাদাত্মন আকাশঃ সম্ভুতঃ, আাকাশাদ্বায়ুঃ, বায়োরয়িঃ, অগ্নে- 
রাপঃ, অন্তাঃ পৃথিবী” (দেই এই পরমাস্মা হইতে প্রথমে আকাশ 
উৎপন্ন হইল, আকাশ হইতে বায়ু, বায়ু হইতে অগ্নি, অগ্নি হইতে 
জল, জল হইতে পৃথিবী উৎপন্ন হইল।) ইত্যাদি। এখানেও 
আকাশাদি স্গ্তির কথামাত্র আছে, প্রাণহৃণির উল্লেখই নাই। 
অন্যত্র আবার প্রাণোতপন্তির বিপক্ষেই উক্তি দৃষ্ট হয়। যথা 
“অসদ্বা ইন্মগ্র-আমাৎ। তদাহুঃ--কিং তৰসদানীদিতি ? খবয়ো 
বাব তেহগ্রেহসদামীৎ। তদাহুঃ-_-কে তে খষয় ইতি? প্রাণ। 
বা খষয় ইতি।” ' ( অগ্ৰে অর্থাৎ স্ত্ির পূর্বের এই জগত অস্ত 
ছিল। সেই অসৎ কি? অগ্রে খষিগণই নেই অসশ ছিল 
সেই খাষি কাহার! % প্রাণ নমুহ্থই সেই সকল খষি)। এখানে 
স্থির পূ্নেরও ইন্দ্িয়ণণের অস্তিত্ব বা্ণত রহিয়াছে 
প্রাণ ও ইন্দ্রিযগণ উৎপন্তিশীল হইলে স্যগ্ির অগ্রে তাহাদের 
সম্ভাবের কথা থাকা কোন প্রকারেই উপপন্ন হয় ন! । এইজাতীয় 
আরও বছুতর শ্রুতিবাক্য রহিয়াছে, যাহাতে প্রাণের ও ইন্রিয়- 
সমূহের অনুতপন্তি বা নিত্যত! প্রমাণিত হইতে প্রারে। সেই 

. সকল বাক্যের প্রামাণ্যের উপর নির্ভর করিয়া অনেকে মনে 
করিতে পারেন যে, আত্মার ন্যায় উহারাও বোধ হয় নিত্য পদার্থ, 
উহাদের উৎপন্ডিও নাই, বিনাশও নাই, উহার! স্বতঃসিদ্ধ 
পদার্থ। এই প্রকার ভ্রান্ত ধারণা দূরীকরণার্থ সূত্রকার প্রথমে 
ইন্দ্রিয়গণের সম্বন্ধে বলিতেছেন__ 

তথা প্রাণ: ॥ ২৪1১ ॥ 


১৯৬ ফেলোশিপ-্প্রবন্ধ। 


অর্থাৎ আকাশাদি পঞ্চভূতের স্যায় চক্ষরাদি ইন্দ্রিয়গণও সেই 
পরমাত্মা৷ পরমেশ্বর হইতে প্রাছুভূর্তি হুইয়াছে। নিন্ো্ধত 
আভিবাক্যে আকাশাদির শ্যায় উহাদেরও উৎপত্তিকথ! স্পষ্টা- 
ক্ষরে বর্ণিত রহিয়াছে ।-_-“্এতম্মাদাত্মন: সর্বের প্রাণাঃ সর্বে 
লোকাঃ সর্বের দেবাঃ সর্ববাণি ভুতানি চ বুচ্চরস্তি* অর্থাৎ এই' 
পরমাত্মা। হইতে--সমস্ত প্রাণ (১), সমস্ত লোক (স্বর্গাদি ) 
সমস্ত দেবতা ও সমস্ত ভূত প্রাদুভূর্তি হয়। এখানে একই 
পরমাত্মা! হইতে লোক ও দেবাদির সঙ্গে প্রাণেরও উৎপত্তিকথা 
বর্ণিত আছে। তাহার পর “এতন্মাৎ জায়তে প্রাণে! মনঃ 
সর্ব্বেন্দ্রিয়ানি চ* অর্থাৎ এই পরমাত্ম। হইতে প্রাণ, মন ও 
সমস্ত ইন্দ্রিয় সমুৎপন্ন হয়। “স প্রাণমস্থজত, প্রাণাহ শ্রদ্ধাং” 
তিনি প্রাণ সৃষ্টি করিলেন, এবং প্রাণ হইতে শ্রদ্ধার সি 
করিলেন, ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যে যখন প্রাণোৎপত্তির কথ| স্পষ্টা- 
ক্ষরে বর্ণিত রহিয়াছে, তখন বাধ্য হইয়াই পরমাত্মা হইতে 
ইন্দরিয়গণের উৎপত্তি স্বীকার করিতে হইবে। 

যদিও পূর্ববপ্রদশিত স্্টিপ্রকরণস্থ কোন কোন বাক্যে 
ইন্রিয়গণের উৎপত্তির উল্লেখ দৃষ্ট না হউক, এবং যদিও কোন 
কোন আতিবাক্যে প্রাণের নিত্য-সন্তাবভর্গাপক কথাও থাকুক, 
তথাপি সে সকল বাক্যের দ্বারা প্রাণোৎপত্তিসিদ্ধান্ত ব্যাহত 

(১) বেদান্ত শানে পঞ্চবৃত্তি প্রাণের স্তায় জ্ঞানেন্ডিয় ও কর্ম্মেন্িয়- 


সমূহও প্রাণশব্দে অভিহিত হইয়া থাকে। এখানে উভয়প্রকার 
অর্থেই প্রাণশব্দ প্রযুক্ত হইয়াছে। 


হিন্দুদর্শন-_ বেদান্ত । ১৯৭ 


হইতে পারে না। কারণ, সে সকল বাক্যে ইন্দ্রিয়োৎপত্তির 
উল্লেখ নাই মাত্র, কিন্তু সেইজন্য যে, যে সকল বাক্যে স্প্ট কথায় 
উৎপত্তিবার্কা বিঘোধিত হইয়াছে, সে সকল স্পঞ্টার্থক এ্ঁতিবাক্যও 
অপ্রমাণ হইবে, তাহার অনুকূল কোনও যুক্তি দেখা যায় না। 
একন্থানে উল্লেখ নাই বলিয়া যে, অন্যস্থানের বিস্পষ্ট উল্লেখও 
উপেন্দা করিতে হইবে, এরূপ কোনও যুক্তি বা প্রমাণ দেখিতে 
পাওয়া যায় না। অতএব বুঝিতে হইবে যে, আকাশাদি 
ভূত-সমগ্রি যেরূপ পরমাত্ম। হইতে প্রাছুভূর্ত হইয়াছে, চক্ষুঃ- 
প্রভৃতি ইন্দ্রিয়ও সেইরূপই পরমাত্ম' পরমেশ্বর হইতে সমূ্পন্ন 
হইয়াছে (১) ; অতএব কোন ইন্দ্রিয়ই উৎপত্তি-বিনাশবিহীন 
নিত্যসিদ্ধ নহে, সমস্তই অনিত্য। ইন্ড্রিয়মূহ উৎপত্তিশীল 
হইলেও ইন্জিয়গ্রাহ নহে। কেবল যে, ইন্দরিয়গ্রাহ নহে, 
তাহা নহে, পরম্থ-_ 
অণবশ্চ | ২31৭ ॥ 
অর্থাৎ উল্লিখিত প্রাণসংজ্ঞক ইন্ড্রিয়গণ কেবলই যে, ইন্দ্িয়- 


এ (১) বেদাস্তাচার্যগণ বলেন- ইন্ছিয়সমূহ পরমাত্মা হইতে সমুৎপন্ন 
হইলেও ভৌতিক, অর্থাৎ ভূতসমূহ উহাদের উপাদান। আকাশ 
বায়ু, তেজ, জল ও পৃথিবীর সান্বিকভাগ হইতে যথাক্রমে শ্রোত্র ত্বক্‌ চক্ষুঃ 
ভিহ্বা৷ ও নাসিকা! সপুৎপন্ন হইয়াছে, এবং ও পঞ্চহৃতেরই এক একটা 
রলোভাগ হইতে যথাক্রমে বাক্‌, পাণি, পাদ, পায়ু, (মলদ্বার) ও উগস্থ 
(ূত্ৰদ্বার) সমুৎপন্ন হইয়াছে। ওঁ পঞ্চহৃতেরই সম্মিলিত সাত্বিক ভাগ হইতে 
অন্তঃকরণ (মন, বুদ্ধি, অহঙ্কার ও চিত্ত) এবং সম্মিলিত রজোভাগ হইতে 
পঞ্চপ্রাণ প্রাহুতূত হইয়াছে । (সদানন্বযতিকৃত বেদান্তার )। 


. ১৯৮ ফেলোশিপ-প্রবন্ধ । 


গণের অগ্রাহ্য ব! অগ্গোচরমাত্র, তাহ! নহে? পরস্ত প্রত্যেক ইন্দ্রি- 
য়ই অণু। এখানে ‘অণু’ অর্থ-__অতিশয় সুগম ও পরিমিত, 
কিন্ত প্রসিদ্ধ পরমাণুতুল্য নহে। ইন্দরিয়গণ পরমাণুতুল্য হইলে, 
দেহব্যাপী কাৰ্য্য (অনুভূতি) হইত ন! ; আবার স্ুুলপরিমাণ হইলেও, 
মৃত্যুসময়ে সূন্মম শরীর যখন দেহ হইতে বহির্গত হয়, তখন সমীপন্থ 
লোকদিগের অদৃশ্টভাবে চলিয়া যাইতে পারিত না; অতএব 
উহাদের মধ্যম পরিমাণই স্বীকার করিতে হইবে । ইহাই আচার্য্য 
শঙ্ধরের অভিমত সিদ্ধান্ত। ইন্দ্রিয়মূহের সংখ্যা সম্বন্ধে যপেষ্ট 
মতভেদ দৃষ্ট হয়, সূত্রকারও সে বিষয়ে অনেক আলোচনা 
করিয়াছেন। এখানে সে বিষয়ের অবতারণ| অনাবশ্যক বোধে 
পরিত্যক্ত হইল ॥ ২1৪/৩--৭ ॥ 


[ হৃখ্যপ্রাণের উৎপত্তি ] 
কেবল যে, ইন্দ্িয়সংজ্ঞক প্রাণবর্গই পরমাত্মা হইতে সমুতপন্ন 
হইয়াছে, তাহা নহে, 
শ্রেষটশ্চ ॥ ২৪/৮॥ 
অর্থাৎ অপরাপর প্রাণের ন্যায় শ্রেষ্ঠ প্রাণও (পঞ্চবৃত্তিরিশিষ্ট 
প্রাণও) সেই পরমাত্ম হইতে প্রাদুর্ভুতে হইয়াছে। “এতস্মাৎ 
জায়তে প্রাণো মনঃ সর্ব্বেন্দ্রিয়াণি চ” এই ্রুতিতে প্রাণ ও 
ইন্জিয়গণের তুল্যরূপে উৎপত্তি নির্দেশ রহিয়াছে। বহুস্থানে 
প্রাণের মহিম! বর্ণিত আছে, এবং বেদের মধ্যেও প্রাণের 


 নিত্যতাব্যপ্রক অনেক শব্দ রহিয়াছে; তদমুসারে মুখ্যপ্রাণের 


উৎপত্তি সম্বন্ধে সহজেই লোকের মনে সংশয় হইতে পারে, সেই 


~~ 


হিন্দুদ্শন--বেদান্ত। ১৯৯ 


সংশয়-ভপ্তনার্থ সূত্রকার পৃথক্‌ সূত্রদ্বার! মুখ্য প্রাণের উৎপত্তিবার্ডা 
ঘোষণা করিলেন। আত্মার ভোগসাধন করণবর্গের মধ্যে 
প্রাণই সর্নবাপেক্ষা শ্রেষ্ঠ, এবং উপনিষদ্ও “প্রাণে বাব জ্যেষ্ঠশ্চ 
শ্রেষ্ঠশ্চ* বলিয়া, একাধিক স্থলে এই প্রাণেবই শ্রেষ্ঠ কীর্তন 
করিয়াছেন ; এইজন্য সূত্রকার এখানে কেবল 'শ্রেঠ' শব্দন্বারা 
প্রাণের নির্দেশ করিয়াছেন, আর পৃথক্‌ করিয়া! “প্রাণ' শব্দের 
প্রয়োগ করেন নাই। 
[ গাণের শ্বরূপমন্বন্ধে মতভেদ ] 

উল্লিখিত শতিপ্রমাণের বলে প্রাণের উৎপত্তিবাদ সমর্ধিত 
হইলেও উহার স্বরূপসন্থন্ধে অনেকপ্রকার মতভেদ দেখিতে পাওয়া 
যায়। কেহ বলেন, আলোচ্য মুখ্যপ্রাণ বায়ুর পরিণতিবিশেষ ; 
ইহা বায়ু ভিন্ন আর কিছুই নহে। বাহ বায়ুই দেহমধাগত হইয়া 
প্রাণসংজ্ঞা লাভ করিয়া থাকে । আতিও এপক্ষে সাক্ষ্য দিয়া 
বলিতেছেন-__দ্যঃ প্রাণ, স এষ বায়ুঃ" অর্থাৎ যাহ! প্রাণনামে 
পরিচিত, তাহ! এই প্রসিদ্ধ বায়ু, অর্থাৎ উহ! বায়ুরই বিকার" 
বিশেষ ৷ আতএব বায়ুই প্রাণের উপাদান ব! মূলভূত পদার্থ । 
সাংখানাদির! অবার একথায় পরিতুষ্ট হন ন! ; তাহার! বলেন 
“সামান্তকরণ-করণবৃত্রিঃ প্রাণাছা! বায়বঃ পঞ্চ ।* (সাংখ্যনথত্র ২৩১৪) 

অর্থাৎ মন, বুদ্ধি ও অহঙ্কার, এই তিনটা অন্তঃকরণ শরীরা- 
ভান্তবে থাকিয়! প্রতিনিয়ত আপনাদের যে সকল কার্ধ্য-_-সংকল্প- 
বিকল্প, অধ্যবমায় (কর্তব্য নির্ণয়) ও অহঙ্কার ৭! গর্বব করিয়! থাকে, 
তাহাদের সেই সকল কার্যের ফলে দেহমধ্যে যে, একপ্রকার 


২০০ ফেলোশিপ-প্রবন্ধ। 


বিক্ষোভ বা স্পন্দন উপস্থিত হয়, তাহাই প্রাণাদি পঞ্চ বায়ুনামে 
প্রসিদ্ধ, বস্তুতঃ উহ! বায়ু-বিকার নহে; স্থৃতরাং প্রাণ বলিয়। কোনও 
শ্থিরতর স্বতন্ত পদার্থ নাই, এবং থাকিবার আবশ্যকও নাই (১)। 
[ প্রাণের বেদাস্তযন্মত স্বরূপ ] 

সূত্ৰকার প্রবল অঃতিপ্রমাণের সাহায্যে এই সকল মতভেদ 

নিরাসপূর্ববক বলিতেছেন 
শন বায়ুক্রিয়ে পৃথগুপদেশাৎ* ॥২1৪1৯৫ 

অর্থাৎ মুখ্যপ্রাণ বস্তুতঃ সাধারণ বায়ুমাত্র, অথব| অন্তঃকরণের 
সাধারণ বৃত্তি বা ব্যাপারবিশেষ নহে। শ্রঃতিতে বায়ু ও প্রাণের 
পৃথক্‌ উল্লেখ থাকায় বুঝা যায় যে, প্রাণ কখনই সাধারণ বায়ু 
মাত্র নহে। “এতস্মাৎ জায়তে প্রাণে! মনঃ সর্ব্বেন্দরিয়াণি চ। 
খং বায়ুক্ট্যোতিরাপঃ পৃথিবী বিশ্বস্ত ধারিণী।» এখানে একই 
স্থানে প্রাণ, ইন্দ্রিয় ও বায়ুর পৃথক্‌ পৃথক্‌ উল্লেখ রহিয়াছে। 
অন্যত্র আবার-__“প্রাণ এব ত্রহ্মণশ্চতুর্থঃ পাদঃ, স বায়ন! 
জ্যোতিষ! ভাতি চ তপতি চ ৷” প্রাণকে ব্রন্মের চতুর্থপাদ বলিয়া 
বায়ু ও জ্যোতি দ্বার! তাহার প্রকাশ ও তাপদান বর্ণিত হইয়াছে। 
বায়ু ও প্রাণ যদি একই পদার্থ হইত, তাহা হইলে কখনই এঁরূপে 


(১) তাৎপৰ্য্য এই যে, অও্ঃকরণের সাধারণ কার্ধাদ্বার| শরীরে যে, 
বিক্ষোভ উৎপন্ন হয়, ইহাকে ‘পপ্রর-চালন ন্যায়’ বলে। একটী পত্রে 
পাঁচটা পাখী থাকিলে, সেই পাখীদের নিজ নিজ কর্তব্য কর্ম্মদ্বারা যেমন 


1 পরে স্পন্দন উপস্থিত হয়, অথচ কোন পাখীই সেই পণ্রর-সংচালনের 


জন্ত ক্রিয়া করে না, তেমনি করণবর্গের স্বাভাবিক ক্রিয়ার ফলেই 
দেহমধ্যে একপ্রকার স্পন্দন উপস্থিত হইয়! থাকে, তাহাই পঞ্চপ্রাণ নামে 
কথিত হয়। 


হিন্দুর্শন-_-বেদান্ত ২০১ 


পৃথক্‌ উল্লেখ শোভা পাইত না। এঁরূপে পৃথক্‌ উল্লেখ হইতেই 
প্রমাণিত হয় যে, মুখ্যপ্রাণ কখনই বায়ুর বিকার নহে। 
মুখ্যপ্রাণ যেমন বায়ু বা বাযুংবিকার নহে, তেমনি করণবর্গের 
সাধারণ ব্যাপারস্বরূপও নহে ; কারণ, শ্রতিতেই ( “এতন্মাৎ 
জায়তে প্রাণঃ মনঃ সর্ব্বন্দরিয়াণি ৮” ) প্রাণ, মন ও ইন্দ্রিয়গণের 
পৃথক্‌ নির্দেশ রহিয়াছে। মুখ্যপ্রাণ যদি করণ-বর্গের সাধারণ 
ব্যাপারমাত্র হইত, তাহ! হইলে প্রত্যেকের এরূপ নাম করিয়া 
পৃথকভাবে উল্লেখ করিবার কোন প্রয়োজন হইত না, বিএেষতঃ 
ক্রিয়া ও ক্রিয়াবানে যখন ভেদ নাই, উভয়ই যখন অভিন্ন পদার্থ, 
তখন ক্রিয়াবান্‌ মনঃ ও ইন্ড্রিয়গণের উল্লেখেই প্রাণের উল্লেখ 
সিদ্ধ হইত; স্বতন্্রভাবে প্রাণনির্দেশের কোন প্রয়োজনই হইত 
না। তাহার পর, ছান্দোগ্যোপনিষদে প্রাণসংবাদ-প্রস্তাবে দেখা 
বায়, চক্ষুরাদি সমস্ত ইন্দ্রিয়ই বিবাদে পরাজিত হইল এবং মুখ্য- 
প্রাণের প্রাধান্য স্বীকার করিয়। তাহারই সেবায় আত্মনিয়োগ 
করিল। প্রাণের স্বতন্ত্র অস্তিত্ব ন! থাকিলে তাহার সহিত 
বিঝাদকরণ, এবং পরাজিত হইয়! তাহার উদ্দেশ্যে উপহার প্রদান, 
ইত্যাদি কথারও কোনই সার্থকত| থাকে না। অধিকম্ উপ- 
নিষদের “সুপ্তেযু বাগাদিযু প্রাণ এবৈকো! জাগর্তি”” এবং “প্রাণ 
সংবর্গঃ বাগাদীন্‌ সংবৃহক্তে” ইত্যাদিপ্রকার পার্থক্োপদেশও 
সার্থক হইতে পারে না। এই সমুদয় কারণে বুঝিতে হইবে যে, 
আলোচ্য মুখ্য প্রাণ কখনই বায়ু ৰা করণবৃত্তিমাত্র নহে। পরন্থ-_ 
চঙ্ষ্রাদিবৎ তু তৎসহশি্ট[দিভাঃ 1২191১০1 


২০২ ফেলোশিপ-প্রবন্ধ 


চক্ষুঃপ্রভৃতি ইন্দ্রিয়নমূহ যেরূপ ভূত্যের ন্যায় জীবাত্মার 
ভোগ-সম্পাদনে ব্যাপৃত থাকে, মুখা প্রাণও সেইরূপই জীবা- 
আমার ভোগ-সম্পাদনে নিয়ত ব্যাপৃত থাকে, স্বতন্্রতাবে নিজের 
জন্য কোনও কার্যে লিপ্ত থাকে না॥ এ সিদ্ধান্ত আমরা 
উপনিযদুক্ত প্রাণসংবাদপ্রভৃতি আখ্যায়িকা হইতে প্রাপ্ত হই। 
সেখানে অপরাপর ইন্দ্িয়ের ম্যায় প্রাণকেও জীবাত্মার সেবায় 
নিযুক্ত থাকিতে দেখিতে পাওয়! যায়। অতএব প্রাণ একটা 
স্বতন্ত সাধনপদার্থ হইলেও জীবের উপকারসাধন ব্যতীত 
তাহার নিজের কোনও উপকারচিন্তা নাই। প্রাণ সম্পূর্ণ 
পরার্থপর হইয়। ভূত্যের ম্যায় আত্মার ভোগ সম্পাদন করিয়া 
পরিতুক্ট থাকে; সে আর কিছু চাহে না। উক্ত প্রাণ স্বরূপতঃ 
এক হইলেও-_ 

পদ্ষবৃত্ির'নোবদ্‌ বাপদিগ্তে ₹২1৪1১২ ॥ 
[ প্রাণের বিভাগ ও পরিমাণ ] 

একই অন্তঃকরণ যেরূপ বৃত্তিভেদে অর্থাৎ, সংকল্প, অধ্যবসায়, 
গর্ব ও স্মরণ, এই চতুর্বিনিধ ক্রিয়| ব| ব্যাপার অনুসারে মন, 
বুদ্ধি, অহঙ্কার ও চিত্ত নামে চারিপ্রকার বিভাগ প্রাপ্ত হয়, 
সেইরূপ একই প্রাণ প্রাগনাদি ব্যাপারভেদ অনুসারে পীচপ্রকার 
বিভাগ প্রাপ্ত হয়। তদনুমারে একই বস্তু -_প্রাণ, অপান, ব্যান, 
উদ্নাম ও সমান নামে অভিহিত হয়। (১) ৷ 


(১) প্রাণ যখন সুখ ও নাদিকাপথে ক্রিয়া করে, তখন ‘প্রাণ' নামে, 
যখন অধোগামী হইয়। মলদ্বার প্রহৃতিতে কাধ্য করে, তখন 'অপান' 


হিন্দুদর্শন_ বেদান্ত || ২০৩ 


আচার্য্য শঙ্কর এই সূত্রের অন্যপ্রকার অর্থ করিয়াছেন। 
তিনি বলিয়াছেন--একই মন যেমন চক্ষুঃপ্রভূতি পঞ্চ, ইন্দ্রি- 
য়ের কার্য্যে সংশ্লিষ্ট হইয়! এন্দিয়িক বৃত্তিভেদ অনুসারে পাচ 
প্রকার বৃত্তিভেদ প্রাপ্ত হইয়া থাকে, তেমনি এক প্রাণেই 
পাঁচ প্রকার ক্রিয়ানুসারে প্রাণ-অপানাদি পাঁচ প্রকার বিভাগ 
ও নামভেদ কল্পিত হইয়। থাকে । মূলতঃ প্রাণ একই বস্তু (২)। 
ছান্দোগ্যোপনিষদের প্রাণমংবাদে দেখ! যায়, মুখ্যপ্রাণ অপরাপর 
ইন্দ্রিয়গণকে লক্ষ্য করিয়! বলিতেছে__ 


«__মা মোহমাপ্ভাথ, অহমেবৈতৎ পঞ্াধাত্বানং প্রবিভজ্য 
এতছবানমবক্ট্য বিধারয়ামীতি৮* অর্থাৎ হে ইন্দিয়গণ, তোমরা 
বিমুগ্ধ হইও না, আমিই আমাকে পাঁচ ভাগে বিভক্ত করিয়া এই 
শরীর-ধারণের ব্যবস্থা করিতেছি । এই আরতি হইতেও একই 


নামে, যখন শ্রমসাধ্য কার্ধা উপলক্ষে প্রাণ ও অপানের সন্ধি ( একছ। 
স্থিতি) হয়, তখন ‘ব্যান’ নামে, যখন উতক্রমণ 'ও উদগারাদি ক্রিয়া 
সম্পাদন করে, তখন “উদান* নামে, আর যখন ভুক্ত অন্পপানাদি বস্তু পরি- 
পাবপূর্বক রমরুধিরাদি সম্পাদন করে, তখন “সমান” নামে অভিহিত 
হইয়! থাকে। এইরূপে একই প্রাণ গাচটা বিভিন্ন নাম প্রাপ্ত হয়। 


(২) শঙ্করের ব্যাখ্যায় সথরস্থ 'মনঃ* শব্দটার মূখ্য অর্থ রক্ষা পাইলেও 
এবং 'পঞ্চবৃত্তি' কথাটার অর্থস্ঘতি কোন প্রকারে রক্ষা পাইলেও 
“ৰাপদেশ’ কথার অর্থ রক্ষা পায় না। 'বাপদেশ' অর্থ__বাবহার ; প্রাণের 
যেমন পাচটা নামে পৃথক্‌ ব্যবহার আছে, মনের ত বুবিভেদে সেরূপ লাম- 
তেদের ব্যবহার দেখা যায় না। 


২০৪ ফেলোশিপ-প্রবন্ধ ৷ 


প্রাণের পাঁচপ্রকার বিভাগ প্রমাণিত হইতেছে । অতএব প্রাণের 
একত্ব সিদ্ধান্তই অভ্রান্ত বলিয়া প্রতিপন্ন হইল ৷ 

একই প্রাণ পাঁচ প্রকার বৃত্তি অনুসারে সর্ববদেহব্যাগী 
্রিয়ানির্্বাহ করিলেও, স্ছুল বা চক্ষুরাদি ইন্দ্িয়ের দৃশ্য 
নহে। কেন না, 

অগুশ্চ 1২181১৩॥ 

প্রাণ দেহব্যাপী হইলেও অণু_ অতিশয় ছুলক্ষ্য ; এইজন্াই 
পাৰ্শ্বন্থ ব্যক্তিরা প্রাণের ক্রিয়ামাত্র প্রত্যক্ষ করে, কিন্তু প্রাণকে 
দেখিতে পায় না। মৃত্যুকালে প্রাণ যখন দেহ ছাড়িয়া চলিয়! যায়, 
তখনও প্রাণের প্রস্থান-ব্যাপার কেহ লক্ষ্য করিতে পারে না। 
এখানে “অণু অর্থ__পরমাণুর ম্যায় অতিশয় সুন্ম পরিমাণ 
নহে। কেবল দৃশ্য নয় বলিয়াই প্রাণকে অগু' বল! হইয়াছে, 
প্রকৃতপক্ষে প্রাণ দেহব্যাগী মধ্যম পরিমাণযুক্ত ৷ 

[ ইন্দিরগণের দেবতা ] 

« সুখ্যপ্রাণ ও ইন্ড্ৰিয়গণের স্বতন্ত্র সন্তাব স্বীকৃত হইলেও উহাঁরা 
৷ জড়ম্বভাব। উহাদের স্ব স্ব কার্ধ্যে সম্পূর্ণ ্বাতত্্য নাই। উহাদের 
৷ কাৰ্ধ্যপ্রবৃত্তি নিয়ন্ত্রিত করিবার জন্য অপর কোনও নিয়ন্তার 

আবশ্যক আছে, এই অভিপ্রায়ে সূত্রকার বলিতেছেন__ 
ক্োতিরাঘিষ্ঠানং তু তদামননাৎ ।২1৪১৪ 
বাক্প্রভৃতি ইন্দরিয়ধর্গের কার্য্যশক্তি পরিচালিত ও নিয়ন্ত্রিত 
| করিবার জন্য জ্যোতিঃপ্রভূতি ( অগ্নিপ্রভৃতি ) দেবতাগণের 
| অধিষ্ঠান বা অধক্ষতা আবশ্যক হয়, নচেৎ জড়ন্বভাব 


হিনদুদর্শন-_বেদান্ত। ২০৫ 
ইন্দ্িয়গণ লিয়মিতরূপে স্ব স্ব কাধ্য জম্পাদনে কখনই সমর্থ 
হইতে পারে ন!। জড়পদার্থমাত্রই যে, চেতনের সাহায্যে পরিচালিত 
হয়, ইহ! প্রায় সকলেরই অনুমোদিত সিদ্ধান্ত। অুতিও এই 
সিদ্ধান্তবাদের অনুকূলে মত দিয়! বলিয়াছেন 

“অমিরবাগ্ভূস্থা মুখং প্রাবিশৎ” অর্থাৎ অগ্নিদেব বাগিন্দৰিয়ের 
অধিষ্ঠাতা হইয়| মুখমধ্যে প্রবেশ করিলেন ইত্যাদি। কেবল 
যে, বাগিন্দ্রেয়ের সন্বন্ধেই অধিষ্ঠাতৃত্ববিধি, তাহা নহে ; অপরা- 
পর সকল ইন্দ্রিয়ের সন্বন্ধেই অধিষ্ঠাত্রী ভিন্নভিম্ন দেবতার কথা 
উপনিষদে দেখিতে পাওয়া যায় (১)। অতএব যুক্তি ও প্রমাণ- 
দ্বারা সমধিত হইতেছে যে, ইন্ড্রিয়গণের কাধ্যপরিচালনের জন্য 
চেতনা-শক্তিসম্পন্ন স্বতন্র দেবতাগণের অধিষ্ঠাতৃস্ব আবশ্যক 
হয়। ইন্দরিয়বর্গ সেই সকল দেবতার প্রেরণ! অনুমারে নিজ নিজ 
কার্ধ্য নিয়মিতভাবে সম্পাদন করিয়া থাকে। বিশেষ কথা 
এই যে, আত্মার ভোগোপকরণ এই সকল করণবর্গের মধ্যে 


LEAD i Tt — 

0) কোন্‌ দেবতা কোন্‌ ইঞ্জিয়ের অধিষঠাত্রী। তাহার নির্দেশ 
এইরূপ ১ 

“দিগ বাতার্-প্রচেতোহশ্ি-বহীন্রোপেন্রমিত্র-কা:1” অর্থাৎ, শ্রবণে- 
ন্রিয়ের দেবতা দিক্‌, ত্বকের বায়ু , চক্ষুর সুর্য, ভিহ্বার বরুণ, নাসিকার 
আখ্বিনীকুমার দেবত|। এবং *চন্র-চতুন্ুর্ঘ-শঙ্বরাচযুতেঃ ক্রমা- 
প্লিযন্রিতেন মনোবুদ্ধাহদ্বার-চিন্তাখ্যেন অন্তঃকরণেন" ইত্যাদি 

অর্থাৎ মনের দেবতা চন্দ্র, বুদ্ধির ব্রহ্মা, অহঙ্কারের শঙ্ধর ও 
চিত্তের বিষ্ণু। উহাদের দ্বারা ওঁ নকল অস্তঃকরণ নিয়মিত হয়। 


২০৬ ফেলোশিপ-প্রবন্ধ | 


মুখ্যপ্রাণ সর্ববাপেক্ষ। শ্রেষ্ঠ॥। অপর একাদশ ইন্দ্রিয়ের 
মধ্যে কর্ম্মেন্দ্রিয় অপেক্ষা ভ্যানেন্দ্রিয় শ্রেষ্ঠ, এবং জ্ঞানেন্দরিয় 
অপেক্ষাও অন্তঃকরণ চতুউয় শ্রেষ্ঠ, তন্মধ্যেও আবার 
বুদ্ধির প্রাধান্য সর্বাপেক্ষা অধিক, কিন্তু উহারা সকলে 
স্বগণের মধ্যে উত্তমাধমভাবাপন্ন হইলেও জীবের সম্বন্ধে সকলেই 
ভূৃত্যম্থানীয়__ভেগ-মাধনরূপে পরিকল্পিত ; মুতরাং জীবাপেক্ষ| 
উহাদের সকলকেই অপ্রধানরূপে গণনা করিতে হইবে : 
এখানে আর একটা বিষয় আলোচ্য এই যে, তির উপদেশ 
৷ হইতে জানা যায় যে, পঞ্চপ্রাণ, মনঃ (অন্তঃকরণ), পঞ্চ জ্ঞানেক্ি় 
79 পঞ্চ কৰ্দ্মেন্দ্ৰিয়, ইহার! সকলেই 'প্রাণ'শব্দ-বাচ্য । প্রাণ 
বলিলে যেমন এ যোড়শ পদার্থ ই বুঝিতে হয়, তেমন ইন্দ্রিয় বলিলে 
এ যোড়শ পদার্থ ই বুঝিতে হইবে কি না? এততুভ্তরে সূত্রকার 
বলিতেছেন যে, ন!--সেরূপ বুঝিতে হুইবে না, কারণ ?-_ 
ত ইন্দিয়াণি, তদ্যপদেশাদন্তত্র শ্রেঠাৎ ॥ ২1৪১৭ ॥ 

এ সকল অলৌকিক ব্যবহারবিষয়ে এর্গতই একমাত্র প্রমাণ। 
সেই শ্রচতিই যখন শ্রেষ্ঠ প্রাণকে (পঞ্চ প্রাণকে) পরিত্যাগ করিয়া! 
অপর একাদশটার (পঞ্চ জ্ঞানেন্দ্রিয়, পচ কর্মেন্দ্রিয় ও 
) মনের উপরে) “ইন্দ্রিয় শব্দের প্রয়োগ করিয়াছেন, অর্থাৎ এ 


একাদশটাকেই কেবল ইন্দ্রিয়শব্দে নির্দেশ করিয়াছেন, 
_ এতন্মাৎ জায়তে প্রাণে! মনঃ সর্বেন্দ্রিয়াণি চ*, তখন মুখ্য- 
প্রাণকে ইন্দরিয়'শ্রেণীর শন্তর্ভু্র করা যায় ন! ; স্থাতরাং উহাকে 
ইন্দ্ররনামে ব্যবহারও করিতে পারা যায় না। ফল কথা, 


ঠা 
“Al 


bf 
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উহার! সকলেই প্রাণশব্দ-বাচ্য হইলেও “ইন্দ্রিয়-শব্দবাচ্য হইতে 
কেবল একাদশটাই হয়, মুখ্যপ্রাণ হয় না ॥ মনের ইন্দ্রিয়ত্ব পুরাণ 
শান্তর প্রমিদ্ধ। 
[ দেবভাধিষিত ই্রিহগণের সঙ্গে জীবের সম্বন্ধ ] 
এখানে বলা আবশ্যক যে, যদিও সূৰ্য্য, চন্দ্রপ্রভৃতি দেবতাগণ 
অধিষ্ঠাতা বা অধ্যন্দরূপে ইন্দ্রিয় ও অন্তঃকরণের পরিচালন! 
করিয়। থাকেন, তথাপি সেই সমুদয় ইন্দ্রিয় ও অন্তঃকরণের দ্বারা 
সম্পাদিত শুভাশুভ কর্ম্মফলের সহিত তাহাদের কোন সম্বন্ধ নাই। 
তাহারা এ. সকল বন্ধের ফলভোগে অধিকারী হন না। ফল- 
ভোগের অধিকার একমাত্র জীবাত্রাতেই পধ্যৰসিত, অপর 
সকলে কর্ম্মুনিষ্পাদনে সহায়তা করিয়াই চরিতার্থ হয়! একই 
দেহে একাধিক ফলভোক্ত! থাকিতে পারে ন|। এইজন্য শ্রুতি ফল- 
ভোগের অধিকার জীবাত্মার উপরেই সমর্পণ করিয়াছেন এবং তনু 
রূপ উপদেশও করিয়াছেন_-“অথ যে| বেদ_ইদং জিত্রাণি ইতি, স 
আত্মা, গন্ধায় গ্রাণন্" ইত্যাদি, (আমি এই বস্তু আস্রাণ করিতেছি' 
বলিয়া বিনি অনুভব করেন, তিনি আত্মা ; দ্রাণেন্দ্রিয় কেবল সেই 
গন্ধ গ্রহণের ছারমাত্র (ভোক্ত! নহে)। এখানে দেখ! যায়, শ্রুতি 
নিজেই জীবের ভোক্তৃত্ব স্বাকারপূর্ববক ্রাণেন্ড্রিয়ের ভোগ-সাধনত্ব- 
মাত্র (গন্ধগ্রহণের করণত্থমাত্র ) নির্দেশ করিয়াছেন। বিশেষতঃ 
ইন্দ্রিয়ের ব! তদধিষ্ঠাত্রা দেবতার ভোক্তৃত্ব স্দীকার করিলে, লোক- 
ব্যবহারও আচল ও বিশৃখল হইয়া পড়ে। কারণ, প্রত্যেক দেহে 
ইন্দ্রিয়ের সংখ্যা অনেক ; এবং অধিষ্ঠাত্ৰী দেবতার সংখ্যা বু । 


২০৮ ফেলোশিপ-প্রবন্ধ। 


একের অনুষ্ঠিত কার্য্যের ফল অপরে ভোগ করে না, এবং একের 
অনুভুত বিষয় অপরে স্মরণ করে না, ইহাই বিশ্বজনীন সুনিশ্চিত 
নিয়ম। 

এতদনুসারে স্বীকার করিতে হইবে যে, যখন যে ইন্দ্রিয় যে 
কার্য করে, কালান্তরে সেই ইন্দ্রিয় সেই কার্য্যের শুভাশুভ 
ফল উপভোগ করে, এবং পূর্ববানুভূত বিষয়রাশিও সেই ইন্জ্রিয়ই 
স্মরণ করিয়া থাকে। এ ক্ষেত্রে কিন্তু ব্যবহার অন্যরপ দেখা 
যায়। চক্ষু ছারা পূর্ববদৃষ্ট বস্তুও ত্বগিন্দ্রিয় দ্বারা 
বল! হয় যে, আমি সেই ‘পূর্ববদৃষ্ট বন্তটা স্পর্শ করিতেছি", অর্থাৎ 
পূর্বের যে আমি চক্ষু দ্বার! যে বস্তুটী দর্শন করিয়াছিলাম, এখন 
সেই আমিই ত্গিক্রিয় দ্বারা এই সেই বস্তুটীই স্পর্শ করিতেছি। 
এখানে চক্ষু যদি দর্শনের কর্তা হইত, আর ত্বক্‌ যদি স্পর্শের 
কর্তা হইত, তাহা হইলে কখনই উভয় ক্রিয়াতে এক ‘আমি’ 
শব্দের প্রয়োগ কর! সঙ্গত হইত না, এবং «এই- সেই' বলিয়া 
প্রত্যভিজ্ঞার ব্যবহারও সন্তবপর হইত না (১) । তাহার পর, চক্ষু 
নষ্ট হইয়া গেলে, চক্ষুর দৃষ্ট বস্তু মনে মনে স্মরণ করাও অসন্তব 
হইত ; কারণ, সেখানে চক্ষু হইতেছে পূর্বব দর্শনের কর্তা, আর মন 
হইতেছে ইদ্বানীন্তন স্মরণের কর্তা॥ একের অনুভূত বস্তু যে, 
অপরে স্মরণ করিতে পারে না, একথা পুবেবই বল! হইয়াছে। 
জীবকে কর্তা ও ভোক্তা স্বীকার করিলে এসমন্ত দোষের সন্তাবনা 


{ (১) পূর্ব কোন বন্তকে যদি পরে দেবিয়াপ্রত্যকষপূর্কাক স্বরণ 
করা হয়, তাহা হইলে সেই প্বরণমিশ্রিত প্রত্যক্ষকে প্রতযভি্ঞা বলা হয়। 


ও 
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থাকে না। কারণ, প্রত্যেক দেহে জীবাস্মা এক ও নিত্য। এই 
অভিপ্রায়ে সুত্রকার বলিতেছেন 

প্রাণবতা শব্বাং ॥ ২৪1১৫ ॥ 

তন্ত চ নিতাত্বাৎ ॥ ২91১৬ ॥ 

উদ্ধত সূত্ৰদ্বয়ের ব্যাখ্যা উপরে বিশদভাবে প্রদর্শিত হইয়াছে। 

ভাবার্থ এই যে, প্রাণঝানূ ( প্রাণবত।) অর্থাৎ প্রাণধারী ভীবের 
সহিত ইন্দ্রিয়ণের যে সম্বন্ধ, তাহা প্রভু-ভূত্যসন্বন্ধের হ্যায় 
সন্বন্ধ। অতএব জীবই এই দেহে কর্তা ও ভোক্তা, ইন্ড্রিয়গণ 
তাহার ভোগ-সাধনমাত্র। জীবাত্মা এক ও নিত্য ; স্বতরাং 
কর্ম্মফলভোগ ব! পূর্ববানুভুত বিষয় স্মরণ করিতে তাহার 
পক্ষে পূর্ন্বোন্ত কোন বাধা ঘটিতে পারে ন! ৷ অতএব জীবকেই 
কর্তা ও ভোক্তা! বলিয়া স্বীকার করিতে হয় ॥ ২81১--১৭ ॥ 


[ পরমেশ্বর হইতে নাম-র্ূপ প্রকাশ ] 


তেজঃ, জল ও পৃথিবীস্থপ্ির পর ত্রিবৃংকরণের কথা উপনিষদে 
(ছান্দোগ্যে) বর্ণিত আছে । সেই প্রসঙ্গে নাম (ঘট, পট ইত্যাদি 
সংজ্ঞা ) ও রূপ বা আকৃতি-প্রকাশনের উল্লেখও সমিবন্ধ হইয়াছে। 
যথা-__পহন্তাহম্‌ ইগান্তিত্রো দেবত| অনেন জীবেনাত্নানু্রবিশ্ঠ 
নাম-রূপে ব্যাকরবাণি, ভাসাং ত্রিবৃতং ত্রিবৃতম্‌ একৈকাং করবাণি,” 
অর্থাৎ আমি এই জীবাত্মারূপে এই দেবতাত্রয়ের (তে্ঃ, জল 
ও পৃথিবীর) অভ্যন্তরে প্রবেশপুর্ববক নাম ও রূপ প্রকাশ 
করিব, ইহাদের এক একটা দেবতাকে ত্রিবৃৎ ত্রিবৃত অর্থাৎ ত্র্াস্বক 

১৪ 
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ত্র্যাত্মক করিব’। এখানে কেবল ত্রিবৃৎকরণেরও নাম-রূপ প্রকা- 
শনের কথামাত্র আছে, কিন্তু জীব অথব! পরমেশ্বর এই কার্য 
সম্পাদন করেন, সে কথ! স্পষ্ট করিয়া বল! হয় নাই। কাজেই 
সংশয় হইতে পারে যে, এ কাধ্যের কর্তা কে ?__ভীব? অথব! 
পরমেশ্বর? শ্রুতিতেই জীবের উল্লেখ (অনেন জীবেনাত্মন!) 
থাকায় জীবের বর্তৃত্বপক্ষই যুক্তিযুক্ত মনে হইতে পারে, সেই 
ভ্রান্তি-নিরসনের নিমিত্ত সূত্রকার বলিতেছেন__ 
সংজ্ঞা-সূ্ঠিকুপ্িস্ব ত্রিবৃতরুত উপদেশাৎ ॥ ২1৪।২* ॥ 


উক্ত শ্রুতির উপদেশানুসারে ত্রিবৃৎকরণ ব্যাপারে যখন 
পরমেশ্বরের কর্তৃত্বই প্রমাণিত ও সুনিশ্চিত হইয়াছে, তখন তৎসহ- 
পঠিত সংজ্ঞা (নাম) ও সুতির (রূপ বা আকৃতির) অভিব্যঞ্জন- 
কাধ্যেও সেই ত্রিবৃতকর্তা পরমেশ্বরের কর্তৃত্বই অবধারিত হইতেছে । 
অন্যান্য স্থলেও এইরূপই স্পষ্ট উপদেশ বিদ্বমান রহিয়াছে। অতএব 
এই সিদ্ধান্তই স্থির হইল যে, যে পরমেশ্বর তেজঃপ্রভৃতি ভূতবর্গ 
স্থাপি করিয়! (নাম-রূপ প্রকটিত করিবার উদ্দেশ্যে ) ত্রিবৃৎ্করণ- 
(পঞ্ধীকরণ- } ব্যাপারে প্রবৃত্ত হইয়াছেন, সেই পরমেশ্বরই উহা- 
দিগকে সংজ্ঞা ও যুভ্তিরূপে পরিণমিত করিয়াছেন। নাম-রূপ 
প্রকটনের জন্যই ত্রিবৃৎকরণ করিয়াছেন, এখন তিনি যদি নাম-রূপ 
অভিব্যক্ত না করিয়াই বিরত হন, তাহা হইলে তাহার ত্রিবৃৎ- 
করণের উদ্দেশ্যই পণ্ড হইয়া! যায়; কাজেই ত্রিবৃৎকারী পরমেশ্বর- 
কেই নাম-রূপপ্রকাশের কর্তা বলিতে হইবে, জীবকে নহে। 

এই শ্রিবৃত্করণ ব্যাপার উপলক্ষে সূত্রকার এখানে জীবশরীর- 


-হিন্দুদর্শন-__বেদান্ত। ২১১ 
সম্বন্ধেও কিঞ্চিৎ আলোচনা করিয়াছেন। শরীরের উপাদান 
সম্বন্ধে তিনি বলিয়াছেন__ 

মাংসাদি ভৌমং যথাশব্বমিতরয়োম্চ ॥ ২11২১ ॥ 

পরমেশ্বর প্রথমে সূন্মম তেজঃ, জল ও পৃথিবী স্ণ্ি করিলেন। 
সেই সূন্মম তন্মাত্রাত্মক ভূতত্রয়ের দ্বারা জীবের ভোগনির্াহ 
অসম্ভব বুঝিয়৷ এ প্রত্যেক ভূতকে পরস্পরের সহিত সন্মিশ্রিত 
করিলেন। এরূপ সম্মিশ্রণেরই নাম ‘ত্রিবৃৎকরণ'। এই 'ত্রিবৃৎকরণ’ 
শব্দটা পঞ্চাকরণের উপলক্ষণ ; অর্থাৎ ইহাদ্বার আকাশাদি 
পঞ্চভুতেরই সন্মিশ্ণ বুঝিতে হইবে (১)। এঁপ্রকার জন্মিশ্রণের 
ফলে ব্যবহার-জরগতে ভূত ও ভৌতিক পদার্থনাত্রই ব্রিবৃৎকৃত 
হইয়| পড়িয়াছে। আমর! ব্যবহারক্ষেত্রে অবিমিশ্র বিশুদ্ধ কোন 
ভূতের সন্ধান পাই না, সমস্তই ত্রিবৃতকৃত বা মিশ্রিত । আমাদের 
দৈনন্দিন উপভোগ্য অন্ন-পানাদি যাহা কিছু, সমন্তই সেই ত্ৰিৰৃতকৃত 
পঞ্চভূতের পরিণাম । আমাদের স্থূল শরীরও সেই পঞ্চীকৃত 
ভূতবর্গ হইতেই সমুখ্পন্ন হইয়াছে । বিশেষ এই যে, প্মাংসাদি 
ভৌমং বথাশব্দমিতরয়োশ্চ* অর্থাৎ শরীরগত মাংসপ্রনৃতি 


(১) ত্রিক্ধ্করণ ও পঞ্ষীকরণ একই কথা। ছান্দোগ্যেপনিষদে 
তিনটীনাত্র ভূতের উৎপত্বির কথ! আছে; সেইজন্ত সেখানে “ব্রিবৃংকরণ! 
শব্দ ব্যবহৃত হইয়াছে, কিন্তু তৈৱ্তিয়ীয় উপনিষদে পঞ্চভুতেরই উৎপত্তি বর্ণিত 
হইয়াছে; সুতরাং তদনুসারে পঞ্চীকরণ (পঞ্চহৃতের সন্মিশ্রণ) স্বাফার 
না করিলে 'অসদত হয়, এইস্ন্ত আচার্ধাগণ প্রিবৃংকরণশ্রতেঃ পীকরণ- 
স্যাপু;পলক্ষণার্থ স্বাৎ’” বলিতে বাধ্য হইয়াছেন। 


২১২ ফেলোশিপ-প্রবন্ধ।: . 


অংশগুলি ভূমির সাঁরভাগ হইতে উৎপন্ন, এবং জল ও তেজ 
হইতে যথাসস্তব দৈহিক অপরাপর অংশ জমুৎ্পন্ন হয়। 
তম্মধ্যে জল হইতে শরীরগত প্রাণ, মুত্র, রক্ত নিষ্পন্ন হয়, আর 
তেজ হইতে অস্থি, মজ্জা ও বাগিন্দ্ৰিয় প্রকটিত হয় (১)। উক্ত 
আকাশ ও বায়ু হইতেও দৈহিক যে যে অংশ সমূণ্পন্ন হয়, 
তাহ! উপনিষদ হইতে জানিতে হইবে। 

ব্যবহার-জগতে অগ্নি, জল, বায়ুপ্রভৃতি যে সমস্ত 
ভুত ও ভৌতিক পদার্থ আমর! দেখিতে পাই, সে সমস্তই 
ত্রিবৃ্কৃত--পঞ্চভূতের সন্মিশ্রণযুক্ত-_-পঞ্ধীকৃত, অবিমিশ্র বিশুদ্ধ 
কোন ভূত বা ভৌতিক পদার্থ ভোগ-জগতে নাই। এ কথার 
উপর আপত্তি হইতে পারে যে, জগতের সমস্ত ভূতই যদি পঞ্চাকৃত 
হয়, সমস্ত ভূতেই যদি অপর সমস্ত ভূতের অংশ বিদ্ধমান 
থাকে, তবে ‘ইহা তেজঃ, উহ! জল" এই প্রকার ব্যবহারভেদ হয় 

(১) এসকল পরিণতির ক্রম উপনিষদের বিভিন্ন অংশে বর্ণিত 
+ আছে। ছান্দোগ্যোপনিষদে কথিত আছে যে, “অন্নমশিতং ত্রেধা। বিধী- 
য়তে__তন্ত যঃ হবিষো| ধাতুঃ, তৎ পুরীষং ভবতি ; যে! মধ্যমঃ, তৎ মাংনং ঃ 
}যোহণিষ্ঠঃ, তং মনঃ” ইত্যাদি । অর্থ এই যে, ভুক্ত অন্ন উদরস্থ হইয়া 
তিন ভাগে বিভক্ত হয় স্থল, মধ্যম ও অণু | তন্মধ্যে সবলভাগ পুরীষ- 
রূপে, মধ্যম ভাগ মাংসরূপে এবং অতি স্বন্মভাগ মনোরূপে অর্থাৎ মনের 
| পোষকরূপে পরিণত হয়। এই প্রকার অন্যান্য ভৃতব্রয়সন্বদ্মেও পারণাম- 
ক্রম উপনিষদে বর্ণিত আছে। এখানে যে সকল পরিণামের কথা বল! 


হইল, সে সমস্তই ত্রিবৃংক্কৃত বা পঞ্ধীকৃত ভূতের পরিণাম ॥ অত্রিবৃতরৃত 
সুন্ম ভুতের এবংবিধ কোন পরিণাম নাই। 
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কি কারণে ? অনিয়মে সকলকেই সকল শব্দে নির্দেশ কর! হয় ন! 
কেন ? অথচ সেরূপ নির্দেশ কেহ কখনও করে না, এবং তাহা 
হইলে লোক-ব্যবহারও রক্ষা পায় না। ইহার উত্তরে স্বয়ং 
সূত্ৰকারই বলিতেছেন j 
বৈশেষ্যাত্ত তদ্বাদপ্তদ্বাদঃ ॥২!৪!২২৷৷ 
অর্থ এই যে, যদিও ব্যবহার-জগতে সমস্ত ভূত-ভৌতিক 
পদার্থই ত্রিবৃতকৃত ( পঞ্চীকৃত) হউক, তথাপি বৈশেষ্যাৎ 
তদ্বাদঃ’ অর্থাৎ, মাত্রার আধিক্যানুসারে বিভিন্ন নামে ব্যবহার 
হইয়া থাকে। ভূত-ভৌতিক পদার্থের মধ্যে যাহাতে যে ভুতের 
ভাগ অধিক, সেই ভূতের নামানুসারে তাহার ব্যবহার হইয়া 
খাকে। ইদানীন্তন পণ্ডিতগণও-_“আিক্যেন ব্যপদেশা ভবস্তি,, 
আধিক্য অনুসারেই ব্যবহার হয়, এই কথ! বলিয়া থাকেন! 
অতএব বুঝিতে হইবে যে, যাহাতে পৃথিবীর ভাগ অধিক 
(অর্ধেক), তাহ! পৃথিবীনামে, যাহাতে জলের ভাগ অধিক, 
তাহ! জলনামে ব্যবহার লাভ করিয়া থাকে। অপরাপর ভূত- 
ভৌতিক সন্বন্ধেও এইরূপ বাবস্থা (১)। এই নিয়মানুসারে 
(১) প্ধীকরণের প্রণালী এইরূপ 
“দ্বিধ! বিধায় চৈকৈকং চতুর্ধা প্রথমং পুনঃ । 
স্বন্বেতর-দ্বিভীয়াংশৈযোজনাৎ পঞ্চ পঞ্চ তে ॥* (পেধদশী) 


পঞ্চ ভূতের প্রত্যেকটাকে প্রথমে ছইভাগে বিভক্ত করিয়া, উহার এক 
এক অর্ধ ভাগকে আবার চারি ভাগ করিয়! উহার এক এক ভাগকে 
অপরাপর ভূতের অর্ধাংশের- সহিত সংযোজিত কর1॥ যেমন আক: 
শের অর্থাংশকে চারিভাগে বিভক্ত করিয়া, এই চারিভাগের এক 


২১৪ ফেলোশিপ-প্রবন্ধ। 


মনুস্যাদিশরীরে পৃথিবীর ভাগ অধিক থাকায় 'পাধিব' নামে, 
এবং তেজের ভাগ অধিক থাকায় দেবাদি-শরীর “তৈজস* নামে 
পরিচিত হইয়াছে । এই নিয়ম সর্বত্র পরিচালিত করিতে হইবে, 
এবং তাহ! ছারাই বিশেষ বিশেষ নামাদদি-ব্যবহার উপপন্ন 
হইবে ; স্থতরাং পঞ্ীকরণ-ব্যবস্থা! প্রচলিত ব্যবহারের বিরোধী 
হয় না ॥২1৪।২২॥ 
[জন্মাস্তর চিত্ত! ] 

ইতঃপূর্বের প্রতিপাদিত হইয়াছে, জগতে একমাত্র জীব- 
ব্যতিরিক্ত আর সমস্তই অনিত্য-_জম্মমরণের অধিকারে অব- 
স্থিত। আকাশাদি পঞ্চভূত এবং প্রাণ ও ইন্দরিয়বর্গ_সমন্তই 
পরমেশ্বর হইতে যথানিয়মে উৎপন্ন হইয়া জীবের ভোগসাধনে 
নিযুক্ত আছে। জীব স্বরূপত: বরহ্ষপদার্থ হইয়াও_ বস্তুতঃ জন্ম- 
মরণাদ্িরহিত হইয়াও অবিদ্ভাবশে সংসারে প্রবেশ করে, এবং 
অবিবেক দোষে, জন্ম-মরণ ও ন্ুখ-দুঃখাদিময় সংসারদশ| প্রাপ্ত 
হয়। জীবের জন্ম-মরণ ব! শ্বর্গ-নরকাদিগমন বাস্তবিকই হউক, 


আর কাল্পনিকই (ওুপাধিকই) হউক, মানবমাত্রেই উহার স্বরূপতত্ব 
১27২8888১88 


এক ভাগকে বায়ুপ্রভৃতি চারি ভূতের অদ্ধাংশের সহিত মিলিত কর|। 
এইরূপে মিলিত করিবেই প্রত্যেক ভূতই পঞ্চীকৃত বা পঞ্চাত্মক হয়। ইহা 
হইতে বুঝিতে হইবে যে, আমরা যাহাকে আকাশ বলিয়া নির্দেশ করিয়া 
থাকি, তাহাতে আকাশের মাত্র অর্ভাংশ আছে, এবং অপর চারি ভূতের 


দুই দুই আনা অংশের মিলনে উহার অপর অর্ছেক পূৰ্ণ হইয়াছে। 


এইরূপ মিশ্রণসত্বেও আধিক্যানথসারে আকাশাদি নাম-বাবহার হইয়া থাকে। 


শি. 
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জানিতে উত্নুক হয়। ঞতি, স্মৃতি, পুরাণাদি শান্ুও এ সববন্ধে 
আলোঢন। করিতে ও তন্ব-নিদ্ধ'রণ করিতে অবহেল! বা. গুদাস্য 
প্রকাশ করেন নাই। বর্তমান জনসমাজেও এ চিন্তার নিতান্ত 
অভাব নাই। সকলে না হউক, অধিকাংশ লোকই এ বিষয়ের 
খাঁটি সত্য খবর পাইতে আগ্রহ প্রকাশ করিয়া থাকেন। 
এইজন্য সূত্রকার বেদব্যাসও এবিষয়ে চিন্ত! ন! করিয়! থাকিতে 
পারেন নাই। বেদান্দর্শনের তৃতীয় অধ্যায়ের প্রথমেই ঠিনি 
এ বিষয়ের অবতারণ| করিয়াছেন। জীব দেহান্তর-প্রাপ্তির 
উদ্দেশ্যে কিরূপে এই দেহ ত্যাগ করিয়া যায়, তখন তাহার সঙ্গে 
অপর কেহ গমন করে, অথবা ভীব এককই এই দেহ হইতে বহি- 
গত হইয়। কাধ্যানুযায়ী গন্তব্য স্থানে গমন করে, ইত্যাদি বিষয়ের 
আলোচনায় অবহিত হইয়াছেন। এই বিষয়টা তন্ব-জিজ্ঞান্থ- 
গণের বেরপ কৌতুহলোদ্দীপক, সেইরূপ আবার সাধারণেরও 
উত্সাহবর্ধক । এই কারণেই এখানে জীবের পরলোক চিন্তা 
অপরিহার্য হইয়! পড়িয়াছে। 

জগতে, প্রাণিমাত্রেরই শরীরগ্রহণ ও শরীর-ত্যাগ প্রতাক্ষ- 
সিদ্ধ ; স্থতরাং এ বিষয়ে কাহারও কোনপ্রকার সন্দেহ করিবার 
অবসর নাই । অতি পামর লোকেরাও এনিষয়ে স্বিরনিশ্চয় 
থাকিয়! নিজ নিজ কর্তব্য পথে অগ্রসর হইয়া থাকে ; কাজেই 
এবিষয়ে বলিবার কিছু নাই ; এবং মৃত্যুর সময়ে যে, ভোগ- 
সাধন ইন্দিয়বর্গ, মনঃ, প্রাণ, ভ্ঞানসংস্কার ও কর্দাসংস্কার জীবের 
সঙ্গে অনুগমন করে, তাহাও “অধৈনমেতে প্রাণ! অভিসমায়ন্তি” 
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অর্থাৎ দেহ হইতে বহির্গমনের সময় এই সমুদয় (প্রাণ, মন ও ইন্দ্রিয় 
প্রভৃতি) জীবের সঙ্গে সঙ্গে গমন করে, এইজাতীয় নানাবিধ 
শান্তর প্রমাণের সাহায্যে পরিভ্ঞাত হওয়া যায়; সুতরাং সে সম্ব- 
ন্ধেও অধিক কথ! বলিবার প্রয়োজন নাই । এখন প্রধান জিজ্ঞাস্য 
বিষয় হইতেছে এই যে, প্অন্য, নবতরং কল্যাণতরং রূপং 
কুরুতে” অর্থাৎ জীব স্বীয় কর্ম্মানুমারে যেখানে গমন করে, 
সেখানে যাইয়া ভোগন্ষম আর একটা নূতন দেহ নির্বাণ করে, 
ইত্যাদি শ্রুতিবচন হইতে জানিতে পার যায় যে, জীব নৃতন লোকে 
যাইয়৷ আপনার উপযুক্ত দেহ নির্মাণ করিয়া লয়। দেহ নিৰ্ম্মাণ 
করিতে হইলেই দৈহিক উপাদান সংগ্রহ করা আবশ্যক হয়। 
এখন প্রশ্ন এই যে, জীব দেহান্তরপ্রাপ্তির উদ্দেশ্যে এই দেহ 
হইতে যাইবার সময়ই ভাবী দেহের উপাদান সুমন ভূতাংশ- 
সনূহ সঙ্গে লইয়া যায় ? অথবা সেখানে যাইয়! আবশ্যকমত দেহো. 
পাদান সংগ্রহ করিয়া লয়? উভয় প্রকারে দেহরচন! সম্ভবপর 
হইলেও শান্্রসপ্মতি জাদিবার জন্য এইপ্রকার প্রশ্নের উত্থাপন 
হইতেছে | তদুত্তরে সূত্রকার বলিতেছেন 
রংহতি সম্পরিঘক্রঃ প্রশ্-নিরূপণাভ্যাম্‌ 1৩1১1১॥ 


জীব যখন এক দেহ ছাড়িয়া অন্য দেহপ্রাপ্তির জন্য যায়, 
তখন, দেহোপাদান ভূতসূন্মমসন্বলিত হইয়াই যায়, ইহা ্রুতি- 
প্রদর্শিত প্রশ্ন ও প্রতিবচন (উত্তর বাক্য) হইতে জান! যায়। 
রাজা প্রবাহণ শ্বেতকেতুকে জিজ্ঞাস! করিয়াছিলেন-_-দবেখ যথা 
পঞ্চম্যামাহুতাবাপঃ পুরুষবচসে! ভবন্তি?* অর্থাৎ পঞ্চমী 


স্বর 
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আহতিতে অর্পিত জলসমুহ যেপ্রকারে পুরুষ-শব্ববচ্য হয়, অর্থাৎ 
মনুম্যদেহরূপে পরিণত হয়, তাহা তুমি জান কি? এতদুত্তরে 
প্রথমতঃ ছালোক, পর্দ্য, পৃথিবী, পুরুষ ও যোধিৎ (স্ত্রী), এই 
পাঁচটা পদ্ার্থকে অগ্নিরূপে কল্পনা করিয়া, সেই পাঁচপ্রকার 
অঙ্মিতে যথাক্রমে শ্রদ্ধা, সোম, বৃষ্টি, অন্ন (খাঘ্যবস্থ) ও রেতঃ, 
এই পাঁচপ্রকার আহুতি নির্দেশ করিয়া অবশেষে বলিয়াছেন, 
“ইতি তু পৰ্ম্যামাহুতাবাপঃ পুরুষবচসে! ভবন্তি,” অর্থাৎ এই” 
প্রকারে (পূর্ববদণিত দ্যু-পর্্দবন্তাদিতে শরন্ধ! সোমাদিক্রমে) পঞ্চম 
আছতিতে অর্পিত ‘অপ্‌’সকল পুরুষপদবাচ্য হইয়। থাকে (১)। 


(3) শ্বেতকেতুনামক খধিকুমার প্রবাহ্ণনামক রাজার নিকট 
আপনার পাণ্ডিত্যের পরিচয় দিতে গিয়াছিলেন। রাজা তাহাকে “পথ্চার্দি- 
বিদ্যা’ অবলম্বনে কয়েকটা প্রশ্ন জিজ্ঞাসা করেন। উক্ত প্রশ্নগী তাহারই 
অন্ততম। শ্বেতকেতু প্রশোত্তরদানে অক্ষম হইলে পর, রাজ! নিলেই 
ওঁ সকল প্রশ্নের উত্তর প্রদান করেন। যজ্জাদি-কর্মানুষ্ঠাত! লোক মৃত্ার পর 
যখন স্বৰ্গে যান, তখন আছতি-সম্পৰ্কিত ‘অপ: (জনীয়ভাগ) অদৃ্টরূপে তাহার 
সঙ্গে যায়। পরে তিনি যখন '্বর্গভোগ সমাপ্ত করিয়! পুনরায় জন্মলাভের 
জন্য পৃথিবীতে আগমন করেন, তখন দেই সদ্দীয় দলে বেষ্টিত হইয়া প্রথমে 
আকাশে পতিত হন, সেখান হইতে মেঘে, মেঘ হইতে বৃটিরূপে পৃথিবীতে 
গতিত হন, এবং ভক্ষণ্যোগ্য শন্তাদির মধ্যে প্রবেশ করেন, সেই অন্ন পুরু 
হইয়া শুক্রূপে পরিণত হয়, শেষে স্ত্রীর জরায়ুতে প্রবেশ করে, এবং সেখানে 
দেহাকার ধারণ করে। শ্বরণ রাখিতে হইবে বে, জরাযুমধ্যে দেহ নির্ল্মিত 
হইবার পর, জীব তন্মধ্যে প্রবেশ করে না, পরন্ত ভীবই “অপ 


" পরিণতি শুক্রে বেছিত হইয়া জরায়ুতে প্রবেশ করে। জীবযুক্ত গুক্রই 
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এখানে স্পন্টই বল! হইল যে, একই ‘অপ্‌' প্রথমে শ্রদ্ধারূগে 
ছালোক-অগ্নিতে আহুত হয়, পরে সোমরূপে পর্চ্ডন্য-অগনিতে 
(অগ্নরূপে কল্পিত মেঘে) ও তাহার পর বৃষ্টিরূপে পৃথিবী-অগ্রিতে 
আছত হইয়| ভূক্তান্নরূপে পুরুষরূপ-অগ্নিতে প্রবিষ্ট হয়, সেখানে 
সেই অন্নই শুক্রে পরিণত হইয়া অগ্নিরূপে কল্লিত স্ত্রীতে আহুত 
হয় এবং দেহাকারে পরিণত হইয়! মনুয্যাদি-শব্রে উল্লেখ-যোগ্য 
হয়। ইহা হইতে স্পষ্টই প্রমাণিত হইতেছে যে, জীব পুর্ববদেহ 
ত্যাগ করিয়া যাইবার সময়েই দেহোপকরণ সূন্ম ভূতসমূহ সঙ্গে 
লইয়া যায়, এবং তাহাদ্বারাই দ্য, পর্জ্জন্, পৃথিবী, পুরুষ ও 
যোবিত্রূপ পাঁচপ্রকার অগ্নিতে আহত হইয়া নিজের দেহ নির্মাণ 
করিয়! থাকে। রঃ 

এখানে বলা আবশ্যক যে, যদিও পূর্ববপ্রদিত শ্রুতির প্রশ্ন ও 
প্রতিবচনের মধ্যে “অপ্‌* (জল) ভিন্ন অস্ত কোন ভূতেরই 
নামোল্লেখ নাই, তথাপি যথোক্ত সিদ্ধান্তে অবিশ্বাস কর! উচিত 
হয় না। কারণ, এই এক “অপ্‌* শব্দদ্বারাই অপরাপর সুক্ষম 
ভূভেরও সন্তাব সূচিত হইয়াছে। কারণ ?-_. 


ত্রযাত্মকত্বাত্ত, ভূয়স্থাৎ ॥ ৩1১২ ॥ 


শরীর রচন! করিয়া থাকে, অর্থাং দেহাকারে পরিণত হয়! 


রেশমের গুটিপোক! যেরূপ নিজেই ওটি নির্মাণ করিয়া তন্মধ্যে আবদ্ধ 


হয়, জীবও সেইনূপ নিঞ্জেই নিজের সংগৃহীত ভূতস্থন্মদ্থারা দেহ 
নির্মাণ করিয়া দন্মধ্যে আবদ্ধ হয়। উক্ত দিব, পর্ন, পৃথিবী, পুরুষ ও 
যোধিং-_এই পাচটীকে অগ্িকূপে চিন্তা! করিতে হয়। তাহার প্রণালী 
ছান্দোগ্যোপলিষদে দ্রটব্য। 
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পূ্বেবাজ্ ত্রিবৃৎ্করণ-প্রণালী অনুসারে জানা যায় যে, সমস্ত 
ভূতই ত্িবৃৎকৃত-__ত্যাত্মক (তেজঃ, অপ্‌ ও পৃথিব্যান্মক)। অপর 
ভূতঘ্য়ের সহিত মিশ্রিত ন! হইয়া শুদ্ধ ‘অপ’ কোন কাৰ্য্যই 
সম্পাদন করে না, ব! করিতে পারে ন! ; এবং সেরূপ অগিশ্রিত 
সুন্মম ভূত ব্যবহার-জগতের উপযোগীও হয় না, এই কারণে 
আতিকথিত কেবল “অপ্‌' (আপং) শব্দ হইতেই অপর ভূতদবয়েরও 
(বস্তুতঃ সমস্ত ভূতেরই) সম্ভাব বুঝিতে হইবে। :এক অপ্‌ 
শব্দদ্বার অপর সমস্ত ভূতের সন্তাব বিজ্ঞাপিত হইতে পারে 
বলিয়াই শ্রুতি অপর কোন ভূতের নামোল্লেখ কর! আবশ্যক বোধ 
করেন নাই। অতএব এ শ্রচতিদ্বারাই জীব যে, দেহোপাদান 
সমস্ত ভূতে পরিবেষ্টিত হইয়া বহির্গত হয়, তাহা প্রমাণিত 
হইতেছে। 

ূত্রন্থ 'ত্যাত্মক' শব্দের অন্থাপ্রকার অর্থ করিলে এ সিদ্ধান্ত 
আরও ক্ফুটতর হইতে পারে। এ পক্ষে 'ত্র্যাত্মক" (তরি 4 আত্মক) 
অর্থ বাত, পিত, শ্লেছা এই ত্রিধাতুময়। প্রত্যেক দেহেই যে, 
বাত, পিত্ত ও শ্লেম্মার পূর্ণ প্রভাব বিদ্বান আছে, তাহ! কেহই 
অস্বীকার করিতে পারে না। কারণ, দেহমধ্যে এ ত্রিবিধ ধাতুরই 
পৃথক্‌ পৃথক্‌ কাৰ্য্য দেখিতে পাওয়া যায়। তন্মধ্যে ‘বাত’ দ্বার! 
বায়ুর, পিত্তদ্বার তেজের, আর গ্লেমা দ্বারা জলের অস্তিত্ব প্রমাণিত 
হয়। কারণ, এ তিনটা ধাতু যথাক্রমে বায়ু, তেজঃ ও জলের 
বিকার বা পরিণতি ভিন্ন আর কিছুই নয়। দেহমধ্যে যদিও 
ভূতত্রয়ই বিমান থাকিয়া! সমানভাবে কাণ্য করিতেছে সত্য, 
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তথাপি দেহমধ্যে জলের ব! অলীয় অংশেরই আধিক্য দেখিতে 
পাওয়! যায়। প্রত্যেক দেহেই রস-রুধিরাদি জলীয় ভাগের 
ভূয়ন্ব বা বাহুল্য প্রত্যক্ষসিদ্ধ ; সেই ভূয়ত্বের প্রতি লক্ষ্য রাখিয়াই 
শ্রুতি কেবল “অপ্‌* শব্দের উল্লেখমাত্র করিয়াছেন-_«পঞ্চম্যাম্‌ 
আহুতে| আপঃ পুরুষবচসো! ভবস্তি ইতি" । অতএব দেহ হইতে 
বহির্গমনের কালে জীব যে, দেহোপাদান সুন্মন ভূতে পরিবেষ্টিত 
হইয়! যায়, ইহাই শ্রুতির অভিমত সিদ্ধান্ত ॥ ৩1১২১ ॥ 

জীব দেহ ছাড়িয়! যাইবার সময়ে যে, দেহোপকরণ ভূতবর্গে 
বেষ্টিত হইয়াই যায়, এক প্রকারাস্তরেও সমর্থন করা যাইতে 
পারে, তদুদ্দেশ্ঠে সুত্রকার অপর একটা হেতু উল্লেখপূর্ববক 
বলিতেছেন. 

প্রাণগতেশ্চ 1১৩ 

জীবের দেহত্যাগপ্রসঙ্গে অন্য অতি বলিয়াছেন--« তম্‌ 
উৎক্রামন্ত প্রাণোহনৃতক্রামতি, প্রাণমনূৎক্রামন্তং সর্বের প্রাণ! 
অনৃৎক্রামন্তি” ইত্যাদি। জীব যখন দেহ ছাড়িয়া গমন করে, 
প্রাণ তখন তাহার সঙ্গে উৎক্রমণ করে, এবং অপরাপর প্রাণও 
( ইন্দ্যগণও ) প্রাণের সঙ্গে সঙ্গে উৎক্রমণ করিয়! থাকে 
ইত্যাদি। এখানে জীবের সঙ্গে মুখ্য প্রাণ ও ইন্দরিয়বর্গের 
বহির্গমনের কথা রহিয়াছে। কিন্তু প্রাণই হউক, আর ইন্দ্রিয়ই 


হউক, কেহই নিরাধারভাবে (নিরাশ্রয়ভাঁবে) থাকিতে বা যাইতে 


পারে না। প্রসিদ্ধ ভূতবর্গই উহাদের আশ্রয়; স্থৃতরাং প্রাণ 
ও ইন্দ্িয়ণের গতিদ্বারাই উহাদের আশ্রয়রূপ সুন্ন ভূত- 
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বর্গের গতিও অনুমিত হয়) সুতরাং ইহাদ্বারাও ভূতব্গ-সহযোগে 
জীবের গতি প্রমাণিত হয়। অতএব জীব পরলোকে যাইবার 
সময়ে যে, সৃন্দন ভূত সঙ্গে লইয়াই যায়, ইহাই শ্রুতির অভিমত 
সিদ্ধান্ত স্থির হইল ॥ ১--৩॥ 
[ কৰ্মী জীবের শ্বর্গাদিগতি ] 

এখানে আশঙ্কা হইতে পারে বে, প্রথম হইতে এ পর্য্যন্ত 
যে সকল প্রমাণ প্রদশিত হইয়াছে, তাহার কোথাও নবর্গাদি- 
লোকে গমনের কথা, অথব! সেখানে যাইয়া কোনরূপ ফলভোগের 
উল্লেখ দৃষ্ট হয় না। বিশেষতঃ অপ্শব্দ-বাচ্য আহুতি যে, জীবের 
সঙ্গে অনুগমন করে, এমন কথাও কোন স্থানে স্পষ্টাক্ষরে 
বলা হয় নাই ; অতএব জীব যে, সত্য সত্যই লোকান্তরে 
ফলভোগের উদ্দেশ্যে ভূতসূন্ম-সহযোগে গমন করে, এ কথা ত 
প্রমানিত হইতেছে না। এই আপত্তি উত্থাপনপূর্ববক সুত্রকার 
বলিতেছেন_ « 

অশ্রতন্বা্দিতি চে২, ন ) ইষ্টা্দিকারিণাং গ্রভীতেঃ | ৩1১1৬ ॥ 

পুর্ব প্রদণিত কোনও শ্রুতিবচনে ন্বর্গাদিলোকগতির উল্লেখ 
নাই বলিয়া যে, উক্ত সিদ্ধান্ত উপেক্ষণীয় হইবে, তাহা নহে 
কারণ, এরূপ বহু শ্রতিবাক্য আছে, যে সকল বাক্য হইতে 
যন্্াদি কণ্মীনুষ্ঠাতা। জীবগণের ন্বর্গলোকে বা চন্দ্রলোকে গতির 
সংবাদ জানিতে পারা যায়। কর্মীদিগের পারলৌকিক গতি- 
নির্দেশ প্রসঙ্গে তি বলিয়াছেন 

“অথ যে ইমে গ্রামে ইঞ্টাপুর্তে দত্তিত্যুপাসতে, তে ধূমমডি- 
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সন্তবন্তি, * স্ন % আকাশাৎ চন্দ্রমসং এয সোমে| রাজা ভবতি” 
ইত্যাদি । অর্থাৎ যে সমস্ত গৃহস্থ কেবল ‘ইষ্টাপূর্ ও দত্ত 
কর্ণ্মের (১) অনুষ্ঠান করেন, তাহার! মৃত্যুর পর ধূমাদি-পথে 
(পিতৃযানে ) গমন করেন। ক্রমে তাঁহারা আকাশ পর্যন্ত যাইয়া 
সেখান হইতে চন্দ্রলোকে উপস্থিত হন। সেখানে তাহার! উত্তম 
সোম-রূপ প্রাপ্ত হন, ইত্যাদি এবং আরও কয়েকটা এর্মতবচন 
উদ্ধৃত করিয়া ভাষ্যকার সে সকল বাক্যের সারসংকলনপূর্ববক 
নিজের ভাষায় বলিয়াছেন-__ 

“তেষাং চ অগ্রিহোত্র-দর্শপরাসাদিকর্ম-সাধনভূতা। দধিপয়ঃ-প্রতৃতয়ো 
অবদ্রবাত্যন্ধাৎ প্রত্যক্ষমেবাপঃ সম্ভবস্তি। তা আহ্বনীয়ে হুতাঃ সুদ্মা 
আহতয়োৎপূর্ববরূপাঃ সত্যঃ তানিষ্টাদিকারিণ আশ্রয়ন্তি। তেষাং চ 
শরীরং নৈধনেন বিধানেনাস্ত্ে অগ্ৌ প্রত্বিদ্ো ভূহ্বতি ‘অসৌ স্বর্গীয় 
লোকার স্বাহা’ ইতি। ততন্তা শ্রদ্ধাপূর্বাক-কর্ম্মমমবাগ্নিষ্ত আহুতিময্য 
'আপোংপূর্বরপাঃ সত্যঃ তানিষ্টাদিকারিণো জ্রীবান্‌ পরিবেষ্টয অমুং লোকং 


ফলদানায় নয়ন্তীতি যং, তদত্র ভুহোতিনাভিযীয়তে_অ্রন্ধাং জুহোতি 
ইতি।* 


SANE. OEE 
(১) ‘ইষ্ট’, 'পূৰ্ত্' ও 'দৃত্’ কর্ধের পরিচয় এইরপ_ 


“অগ্নিহোত্রং তপঃ সত্যং বেদানাং চান্ুপালনম্‌। 
'আভিথ্যং বৈশ্বদেবং চ ‘ইষ্টম্‌' ইত্যভিদীয়তে ॥* 
প্বাপী-কুপ-তড়াগা দি-দেবতারতনানি চ। 
অন্নপ্রদানমারামঃ (পূর্ত ইত্যভিনীয়তে ॥* 
“শরণাগতস্্াণং ভৃতানাং চাপাহিংদনস্‌। 
বহির্বোদি চ যন্দানং প্রত্তম্* ইত্য ভিদীয়তে |” 
শুতি ও স্থভিবিহিত উক প্রকাৰ তিন শ্রেণীর কর্ক্ষিসে “ই ‘পূর্ত’ 
ও ‘দত্ত’ নাগে আভিগিত তয়। শ্লোক তিনটার অর্থ মবল। 


ঃ হিন্দুদর্শন__বেদান্ত। ২২৩ 


র্দ্ার্থ এই যে, “যাহার! ই-পূর্ভাদি কর্ম্মানুষ্ঠানে নিরত, 
তাহাদের অনুষ্ঠিত অগনিহোত্র দর্শপর্ণপাসবাগপ্রভূতি কর্ণ প্রধানতঃ 
দ্রববহুল দধিঘ্বতাদি ভ্রব্দারা সম্পাদিত হইয়া থাকে। সে 
সকল দ্রব্যে যে, জলীয়ভাগ প্রচুরতর, ইহ! সকলেরই প্রত্ক্ম- 
দিদ্ধ। দ্রববহুল সেই সকল দ্রব্য আহবনীয় অগ্নিতে আহত 
হইবার পর সুন্মন বাম্পাকার-ধারণপুর্ব্বক অপূর্ব বা অদৃষ্টাকারে 
পরিণত হয়, এবং কর্মকর্তাকে আশ্রয় করিয়! থাকে। অবশেষে, 
সেই কর্মী পুরুষের শরীর শ্মশানাগ্সিতে ভন্মীভূত হইলে পর, 
অপূর্ববরূপে পরিণত সেই সকল আহুতি (শ্রদ্ধাশব্দে-নি্দি্ট অপ্‌ ) 
সেই কর্মী পুরুষকে অর্থাৎ সু্ন-শরীরগত জীবকে পরিবেষ্টন- 
পূর্ববক কৰ্ম্মফল দিবার নিমিত্ত পরলোকে (চন্দ্রাদিলোকে ) লইয়া 
যায়। এই অবস্থাকে লক্ষ্য করিয়! শ্রুতি 'দুহোতি' শব্দ ব্যবহার 
ফরিয়াছেন। যাগাদি কার্ষেয অপ্‌বহুল দ্রব্যমকল অদ্ধাপূর্ববক 
প্রদত্ত হয়, এইজন্য শ্ৃতির কোন কোন স্থলে অপৃ-শব্দের পরিবর্তে 
শ্রদ্ধাশব্দও প্রযুক্ত হইয়াছে ইতি”। 

উপরি উদ্ধত ভায্যোক্ত সমাধানপ্রণালা পর্য্যালোচন! করিলে 
বেশ বুঝ! যায় যে, যাহার! যাগাদি কর্ম্ম যথানিয়মে নিষ্পাদন 
করেন, . তাঁহার! নিশ্চয়ই কর্ম্মানুরূপ ফলভোগের জন্য 
চন্দ্রাদিলোকে গমন করেন, এবং ফলভোগ শেষ না হওয়া পর্যন্ত 
সেইখানেই অবস্থিতি করেন 1৩।১।৭ 

[চন্দ্রলোক হইতে অবরোহণের ক্রম ] 
ইন্টাদি কর্ম্মের অনুষ্ঠাতৃবর্গ ধূমাদি-পথে চন্দ্রমগুলে গমন 
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করেন, এবং ফলভোগ শেষ ন! হওয়া পর্ব্যন্ত সেইখানেই বাস 
করেন, একথা বলা হইয়াছে । কিন্তু তত্রত্য ভোগ সম্পূর্ণ হইলে, 
তাহার! কোন পথে কোথায় কিরূপে যান, তাহ! বল! হয় নাই; 
এখন বলিতে হইবে। এসম্বন্ধে উপনিষদ্‌ বলিয়াছেন" তশ্মিন্‌ 
যাবত্সম্পাতমুবিত্বা, অথৈতমেবাধ্যানং নিবর্তন্তে_যথেতদ্‌” অর্থাৎ 
কর্মী পুরুষ যে পর্যন্ত কর্ম্মফল শেষ 'ন| হয়, সে পর্য্যন্ত 
চন্দ্ৰমণ্ডলে বাস করিয়া, অনন্তর যে পথে গিয়াছিলেন, সেই পথেই 
ইহলোকে প্রত্যাবর্তন করেন। তির এই উপদেশ স্মরণ 
করিয়া স্বয়ং সূত্রকার বলিয়াছেন_- 
ক্কভাত্যয়েইনুশয়বান্‌ দৃ-স্থতিভ্যাম্‌, যখেতমনেবং চ 1৩১৮] 
কৰ্ম্মফল ভোগের জন্য যাহার! চন্দ্রমগুলে গমন করেন, 

তাহারা যখন বুঝিতে পারেন যে, এখানেই আমাদের স্ুখ- 
জন্তোগ শেষ হইল, অতঃপর আমাদিগকে এ স্থান হইতে 
চলিয়া যাইতে হইবে। তখন তাহাদের হৃদয়ে এমন দুঃসহ শোক- 
সন্তাপ উপস্থিত হয় যে, সেই তীব্র সন্তাপের ফলে তাহাদের 
তত্রত্য জলময় দেহগুলি গলিয়! যায় (১)। সেই অবস্থায় 
তাহার! সুঙ্গনদেহে স্বর্গভ্রষ্ট হইয়া, যে পথে চন্দ্রমগ্ুলে আরোহণ 


0) গরাণিদেহ সর্বত্র এক উপাদানে গঠিত ও একরূপ নহে। 
পৃথিবীন্থ প্রাণিগণের স্কুল দেহ যেরূপ পার্থিব অর্থাৎ পৃথিবীরূপ উপাদানে 
নি্দ্দিত, চন্দ্ৰমণ্ডলন্ব প্রাণিগণের সুজ দেহ সেইরূপ জলরূপ উপাদানে 
রচিত হয়; বরফের পুভুল যেরূপ, ঠিক সেইরূপ হয়। এইগস্ত উত্তাপন্প্শে 
ঘ্রফের ম্যায় সেই জলময় দেহ শোকজ তাপে গলিয়! যায়। 


হিন্দুরর্শন-_বেদান্ত। ২২৫ 


করিয়াছিলেন, সেই পথে কতকট! যাইয়া শেষে অন্পথ ধরিয়া 
প্রত্যাবর্ভন করেন, এবং নিজের প্রাক্তন কর্ম্ানুদারে উত্তমাধম 
যোনিতে জম্মধারণ করেন। এ তন দৃষ্ট' হইতে (১) অর্থাৎ 
সাক্ষাৎ শ্রুতি হইতে, ও স্্ৃতিশান্্র হইতে জানিতে পার! যায় 
এ বিষয়ে অতি প্রমাণ পূর্বেই প্রদর্শিত হইয়াছে--“তস্মিন্‌ যাবৎ, 
সম্পাতমুষিহ্া” ইত্যাদি । এতদপেক্ষ। আরও সপউতর আতি- 
প্রমাণ এই যে,_ 

“প্রাপ্যান্তং কর্পুণস্তম্ত যংকিঞ্চেহ্‌ করোত্যায়ম্‌ 

তম্মাৎ পোকাৎ পুনবেতাশ্মৈ লোকায় কন্দদে ॥” ইতি 

মানুয ইহলোকে যেরূপ কণ্মানুষ্ঠান করে, চন্দ্রমগ্ডলে যাইয়া 

তাহার ফলভোগ শেষ করিয়া পুনরায় কর্ম্ম করিবার নিমিত্ত 
সেই চদ্দ্রলোক হইতে. এই পৃথিবালোকে প্রত্যাগমন বরে। 
চন্দ্রমণ্ডলে ভোগ শেষ হইলে যে, ইহলোকে পুনরায় আগমন 


(১) প্রত্যক্ষ প্রমাণ যেরূপ নিনুপি, শ্রতিপ্রদাণও ঠিক মেইরপ 
নিল; এইজন্ত আতিকে ‘প্রত্যক্ষ’ বল! হয়। চন্দ্রমণ্ডলে আবোহণের 
সময় ধুমাদিপথ অবলম্বন করিয়া আকাশ ব! ছালোক্ষের ভিতর দিয় 
চন্দ্রলোকে যাইতে হয়, ছিন্ধ প্রত্যাবর্তনের পথে কেবল ধূম ও আকাশের 
মাত্র উল্লেখ থাকায় এবং ধুমাদি-পথের অপরাপর অংশের কথ! না 
থাকায় বুঝা যায় যে, চন্দ্রমণ্ডলাবোহা পুরুষগণ যে পথে আরোহণ করেন, 
ফিরিবার সময়ে ঠিক সেই পথেই ফিরেন না। সে পথে কেবল ধূম ও 
আকাশের সহিত সনবদ্ধ হন মার। এই জাই সুত্রে ‘যথেতম্‌' যেপ্রকার : 
পথে গমন হইয়াছে, আসবার সমন “অনেবং চ' ঠিক মেই পথেই ফিরেন 
না, কিঞ্চিৎ বাতিক্রণও আছে, এইকথা বল! হইরাছে। 

2৫ 


[2.1 


২২৬ ফেলোশিপ-প্রবন্ধ । 


করেন, উক্ত আতিবাক্যার! তাহা স্পষ্টই প্রমাণিত হইতেছে? 
স্ৃতিশান্্রও এ কথার প্রতিধ্বনি করিয়া বলিতেছেন 


বর্ণ! আশ্রমাশ্চ স্বধর্্মনিষ্ঠাঃ" প্রেত্য কর্ম্মফলমনুহুর ততঃ শেষেণ 
বিশিষ্ট-দেশ-জাতি-কুল-রূপায়ুঃ-শ্রত-বৃত্ত-বিত্ত-সুথমেধনো| জনয প্রতিপত্তে" 
ইত্যাদি । 3 

অর্থাৎ বৰ্ণাঅমধৰ্ম্ম প্রতিপালনপূর্ববক যাহার। স্ব স্ব কর্তব্য 
কৰ্ম্ম সম্পাদন করেন, তাহারা সৃবত্যুর পর ভোগযোগ্য স্বৃত 
কর্মের ফল উপভোগ করিয়া, অবশিষ্ট কর্ম্মানুমারে বিশেষ 
বিশেষ দেশ, জাতি, কুল ( বংশ), রূপ, আয়ুঃ, বিদ্যা চরিত্র, 
ধন, সুখ ও মেধা (ধারণাশক্তি ) লইয়া জশ্মাগ্রহণ করেন। 
এখানেও, লোকান্তরে স্বকৃত কথ্ফল-ভোগান্তে অবশিষ্ট কর্্মানু- 
সারে পুনরায় জন্মগ্রহণের কথ! স্পট ভাবায় কথিত আছে; 
স্মৃতরাৎ, কর্ম্মা পুরুষগণ যে, চন্দ্রমগ্ুল হইতে নিজের অভুক্ত 
সঞ্চিত কৰ্ম্ম লইয়! মর্ভ্যভূমিতে ফিরিয়া আইসে, তাহাতে আর 
সংশয় থাকিতে পারে না। পরলোকে অভুক্ত বর্্মরাশিকে 


লক্ষ্য বরিয়াই সূত্রে “অনুশয়' শব্দ প্রযুক্ত হইয়াছে (১)। সেই 
১ 88--১90885৯-:3832548 


(১) স্থত্ৰন্থ 'অমুশয়' শব্দের অর্থস্ঘন্ধে কিঞ্চিৎ মতভেদ আছে। 
কেহ বলেন, কর্মী পুরুষগণ যে সকল কর্মের ফলভোগের জন্ত চন্দ্রমণণে 
গমন কবেন, সেখানে তাহার! সেই সকল কর্মের ফল নিঃশ্যেরূপে ভোগ 


করিয়া আনিতে পারেন না) কবি অবশিষ্ট থাক্তিই চণিয়! আনিছে 


বাধ্য হন। স্বততা হইতে স্ব উঠাইয়! লইলেও যেমন তাহাতে {কমিং 
দেহতাগ থাকিয়া যার, ঠিক তেমনই কনা পুরষেরা চন্্রসগুলে থান 


চপ 


ক, 


হিন্দুদ্শন_ বেদান্ত । ২২৭ 


অমুশয়ই চন্দ্রমণ্ডল হইতে প্রত্যাগমন-সময়ে কর্ম্মাদিগের গন্তব্য- 
পথ নির্দেশ করিয়া দেয়। তদনুসারে কেহ উৎকৃষ্ট দেশে, 
উত্তম বংশে রমণীয় দেহ ও ভোগ-সম্পদ্‌ প্রাপ্ত হন, কেহ বা 
নিজ কর্মীফলে ইহার বিপরাত অবস্থায় উপনীত হন। 'অনুশয়'- 
পদবাচ্য কশ্মই এ সকল পার্থক্যের. একমাত্র নিদান ॥৩/১/৮॥ 

কথ্মা পুরুষদিগের চন্দ্রমণ্ডল হইতে ফিরিবার পথৃন্বক্ধে 
অতি বলিয়াছেন 

*আটৈতমেখায়ানং পুননিবর্তন্তে যথেতন্‌_ আকাশং, আঁকাশাছায়ুং, 
বাঘা ধূশে ভবতি, ধুমে। ভৃত্বা অন্রং ভবতি, অন্রং ভুত মেঘো ভবতি, 
মেবে! তুৃত্ব। প্রবর্ষতি" ইত্যাদি। 

ইহার অর্থ এই যে, চন্দ্রমণ্ুলে দেহ বিগলিত হইবার পর 
কন্মীরা যে পথে সেখানে গিয়াছিলেন, সেই পথেই প্রত্যা্ন 


সনঞ্ত কম্মুফল ভোগ করিলেও কর্ম্মশেয কিছু অতুক্ত অবস্থার থাকিয়া 
যায়। তুক্াবশিষ্ট সেই কর্ম্মাংশহ 'অমুশঙ্ন' শব্দের অর্থ । 

আচাধা শঙ্কৰ এক্সপ অর্থ দ্বাকার করেন ন|। তিনি বলেন, 
কশ্বা লোক যে কণ্দফল লোগের অন্য চন্্রমণ্ডলে গমন করেন, সেই 
কন্মের ফল সেখানেই নিঃশেষরূগে ভোগ করেন, তাহার কিছুমার 'সবশিই 
থাকে না) সুতরাং ভুক্তাবশি কন্মাংশকে ‘অনুশয়' বলা যাইতে পারে 
না। চন্ত্রমও্ডলগত কৰ্ম্মী পুরুবধিগের পূর্বাসঞ্চিত কর্ধারাশ্শির মধ যে 
কর্ম তখনও ফল প্রদাঁন করে নাই,_ফলপ্রবানে উপ্ৃধ হইরা আছে, ' 
যাহাবাবা অব্যবহিত, পরবরী জন্ম ও ভোগাদি নির্ণাত হইবে, ফল- 
শ্রধানোদ্ুখ মে কৰ্ম্মই ‘অহুপ্য়'-পৰব/চ্য। এখানেও যেই অর্থ ই গ্ৰাহ, 
পুর্বে অর্থ নহে 4 


২২৮ - ফেলোশিপ-প্রবন্ধ ॥ 


করেন। প্রথমে আকাশে পতিত হন, এবং আকাশ হইতে বায়ুতে 
পতিত হন। বায়ু হইয়! ধূম হন, ধূম হইতে অভ্র হন, আভ্রের 
পর মেঘ হন, মেঘ হইয়। বৃষ্টিরূপে পৃথিবীতে পতিত হন (১) 
৷ ইত্যাদি। এই শ্ৰুতিকে উপলক্ষ্য করিয়া সূত্রকার বলিয়াছেন-_ 
] সাভাব্যাপত্তিরুপপত্তে: ॥৩/১1২২। 
| উপরি উদ্ধত শ্রুতিতে যে, কর্ম্মা পুরুষদিগের আাকাশ-বৃমাদি 
প্রাপ্তির কথা আছে, তাহার অর্থ_কর্ম্মী পুরুষের! প্রত্যাবর্তনের 
৷ সময়ে আকাশাদির সঙ্গে মিলিত হইয়। এ সকল বস্তুর সমান 
; ব্ৰভাব প্রাপ্ত হন মাত্র, কিন্তু তাহাদের সঙ্গে এক হইয়া যান 
... না; কারণ, উহ! যুক্তিবিরুদ্ধ। কেন না, এক বস্তু কখনই 
অপর বস্তু হইয়! যাইতে পারে ন1; পরন্তু অপর বস্তুর তুল্যাবন্থা 
প্রাপ্ত হইতে পারে। এইরূপে আকাশাদির সাস্যাবন্থা প্রাপ্ত 
হইয়া জীবকে দীর্ঘকাল (নাতিচিরেণ, বিশেযোৎ ॥ ৩১1২৩ ॥) 
অতিবাহিত করিতে হয় না,_-অতি অল্লকালের মধ্যেই পূর্ব পূর্ব 
অবস্থা পরিত্যাগ করিয়া পরবর্তী অবস্থায় উপনীত হইতে হয়। 
কিন্তু ভূমিপতিত জীব যখন-_ত্ৰীহিযবা ওষর্ধি-বনস্পতয়ঃ, তিলমাষ! 
জায়ন্তে” ত্রাহি (ধান্য), যব, তৃণ, লতা ও বৃক্ষজাতি এবং তিল 


সন পিপল নত দিশা 


5 
31 
1] 
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(১) এখানে ধুম অর্থ_-জলের বাষ্পাবস্থা--যে অবস্থার পরিণাদে 

ই মেঘের সঞ্চার হয় ; অভ্র অর্থ--অলপুর্ণভাব। তখনও বারিবর্ষণের ক্ষমতা 

হয় নাই, সেই অবস্থা) আর মেঘ অথ-বারিবর্ষণ করিবার উপযুক্ত 

অবস্থা, মেঘের যে অবস্থ] হইলে পর বারিবর্ষণ হইয়। থাকে । এইপ্রকার 
অৰস্থাত্ররকে লক্ষ্য করিয়া! ধুম, অভ্র ও মেঘ শব্দ প্রযুক্ত হইয়াছে। 


নং 


4 


হিন্দুদর্শন--বেদান্ত। ২২৯ 


আযকড়াই প্রভৃতি শন্যাকারে প্রাদুরভু্ত হয, তখনকার অবস্থার 
প্রতি লক্ষ্য করিয়| শ্রুতি বলিতেছেন-_“অতো| বৈ খলু দুনিপ্রপ- 
তরম্” এখান হইতে বহির্গমনই বড় কন্টক্্_অত্যন্ত 
অনিশ্চিত (১) । এই. যে, ব্ৰাহিযবাদি অবস্থা] হইতে কন্টে 
নির্গমনের কথা, ইহ! হইতেই বুঝা যায় যে, পূর্বব পূর্বব অবস্থা 
হইতে নির্গমনে তত ক বা কালবিলব্ব ঘটে না। কর্মী 
পুরুষের! জন্মধারণের অনুরোধে ত্রীহ্যিবাদি শহ্যের কিংবা তৃণ- 
লতাপ্রভৃতি বস্তুর মধ্যে প্রবেশ করিলেও, সে সকল স্থানে 
তাহাদের কোনপূপ ভোগ থাকে ন!। এ সকল শহ্য ও তৃণ- 
লতার ছেদনে, কর্তনে, ভক্ষণে কিংবা চূর্ণাদি-অবস্থান্তর করণে 


তাহাদের কিছুমাত্র যাতনা-বোধ হয় না। কিন্তু যাহার! প্রাক্তন 


(১) ত্রীহিযবাদিভাবপ্রা্থির পরে নির্গমন যে, কেন অনিশ্চিত, 
তাহার কারণ এই-_ল্ভীব কর্ম্মান্যায়ী যেরূপ জন্ম লাভের জন্য যে শহ্া- 
মধ্যে প্রবেশ করে, ঘটনাক্রমে সেই শন্তটা যদি এমন কোন প্রাণিকর্ভৃক 
ভক্ষিত হয়, যাহার ফলে তাহার অভীষ্ট জন্ম লাভ করা অসস্তব হইয়া 
ধাড়ায়। মনে করুন, মযুয্যজন্ম লাভের জন্য যে জীব যে শশ্তের মধ্যে 
প্রবেশ করিয়াছে, কোনও পশু যদি সেই শঙ্তটী ভক্ষণ করে, তাহা 
হইলে তাহার আর মনুষ্য জন্ম লাভ কর! সম্ভবপর হয় না। সেই পশুর 
দেহ হইতে মলনূত্ররূপে নির্গত হইয়! পুনরায় তাহাকে শম্তমধ্যে যাইতে 
হইবে, লেবারও যদি সেই শন্তটী মনুযোর উদরন্ব ন! হয়, তাহ! হইলে তখনও 
তাহাকে বিয়া থাকিতে হইবে ; যতক্ষণ মনুম্য-ভক্ষিত না হইবে, ততক্ষণ 
এইরূপ অবস্থায়ই তাহাকে থাকিতে হইবে, এইডন্তই এখান হইতে নির্গমন 
বড় ক্টকর বলা হইয়াছে। 


২৩০ ফেলোশিপ-প্রবন্ধ ৷ 


কর্ম্মবশে এ সকল শশ্যাদিরূপে জন্মলাভ করে, তাহারাই ওঁ 
সকল দেহের ভাল মন্দ অবস্থাভেদে সুখ-দুঃখাদি ভোগ করিয়া 
থাকে ; কারণ, এ সকল বস্তু তাহাদেরই ভোগদ্েহ_ সৃখদুঃখ- 
ভোগের আয়তন, কণ্ীদের নহে; কাজেই সেখানে কর্মীদের 
কফোনপ্রকার ভোগ সম্ভবে না। তাহারা কেবল রেতঃসেকসমর্থ 
মনুষ্যাদির দেহে প্রবেশের জন্য এ সকল বস্তুর সহিত সংস্থষ্ট 
(মদ্বদ্ধ) হয় মাত্র। তাহারা মনুষ্যাদির দেহে প্রবিষ্ট হইয়া শুক্ররপে 
পরিণত অন্নরসের সহিত স্্ী-দেহে প্রবেশ করিয়াই আপনাদের 
কর্ম্মামুরূপ দেহ রচনা করিয়! চরিতার্থ হয় ॥ ৩১।২২-:২৪, 
২৬_-২৭॥ 
[ বৈধহিংসায় পাপের অভাব ] 

কেহ কেহ মনে করেন, যাগাদি কর্ম্মমাত্রই হিংসাসাপেক্গ। 

বাগাদি কার্য্যে প্রাণিহিংসার বিধান আছে; প্রাণিহিংসা 


উহার একটা অঙ্গ ; অন্ততঃ কর্্মমাত্রেই বীজহিংস। অপরিহার্য । 


হিংসার ফল পাপ, পাপের ফল দুঃখভোগ। অতএব কর্ম্মীর! 
ভোগশেষে যখন চন্দ্রগুল হইতে প্রত্যাগমনপূর্ববক শস্য ও 
তৃণলতাদির মধ্যে প্রবেশ করেন, তখন এঁ সকল বস্তুর নিপীড়নে 
তাহাদেরও ন্বকৃত হিংসাসম্ভূত পাপের ফলে ছুঃখভোগ করা 
অপরিহার্য হইতে পারে ; সুতরাং এ সকল বস্তুর নিপীড়নে যে, 
তাহাদের দুঃখ হয় না, এ পক্ষে যুক্তি ব! প্রমাণ কি? তদুত্তরে 
সুত্রকার বলিতেছেন_ 
অশ্তদ্ধমিতি চেৎ, ন, শব্বাং ॥৩!১৷২৫৪ 


LD 


হিন্দুদৰ্শন__বেদবান্ত |. ২৩১ 


অর্থাৎ বিধিধোধিত কর্ম্ধে হিংসার সম্বন্ধ আছে বলিয়াই যে, 
এঁ সকল কৰ্ম্ম অশুদ্ধ_-পাপযুল্ঞ, তাহ! নহে ; কারণ, শব" 
প্রমাণ বেদই যাগাদি কর্মে প্রাণিভিংসার অনুমতি দিয়াছেন। 
পাপ পুণ্য নির্ধারণের একদাত্র উপায় হইতেছে বেদ (শব) । 
বেদের সাহায্য ব্যতীত কেণল যুক্তি বা তর্কের সাহায্যে পাপ- 
পুণ্য নির্ধারণ কর! যায় না। সেই দেই যখন যতকাধো হিংসার 
বিধান দিয়াছেন, তখন কোন সাহসে বলিতে পার! যায় যে, 
যজ্ঞাদি কর্তে অনুষ্ঠিত বৈধ হিংসাতেও পাপ হইবে, এবং সেই 
পাপের ফলে কর্ম্মীর! শস্যাদি'দেহে থাকিয়া ছুঃখযাতন! ভোগ 
করিবেন? ফল কথা এই যে, নৈধহিংস! করিয়া কনার কখনই 
পাপভাগী হন না, এবং শস্যাদি-দেহে প্রবেশ করিয়া পাপকণও 
ভোগ করেন না। এ সকল দেহে তাহাদের সংগ্লেষ মাত্র ঘটে ; 
আর কিছুই হয় ন! 1৩/১/২৫॥ 

[ পাপকৰ্দ্দীদিগের গতি ] 

যাহার! যাগাদি পুণ্য কপার! ধণ্ম সঞ্চয় করেন, মৃত্যুর পর 
তাহাদের চন্দ্রমগ্ডলে গঠি হয়, এবং ফল-ভে।গান্ডে দিব, মেঘ, 
পৃথিবা, পুরুষ ও যোঘিৎ, এই পঞ্চ পনার্থের ভিতর দিয়া পৃপিবীতে 
আননিয়! পুনরায় হাগদিগকে জন্ম ধারণ করিতে হয়; কিন্তু 
যাহারা সত্বষ্ম-বহিগু্থ পাপাচারী, চন্দ্রমগুলে তাহাদের ভোগ” 
যোগ্য কোন স্বান ব!বন্ত লাই ; সুতরাং সেখানে তাহাদের গননেও 
কোন প্রয়োজন নাই । তাহাদের সন্দবগ্ধে সুত্রকার বলিতেছেন-_ 

মংবমনে স্বমুতূয়েতরেষাম্‌ আরোহাবরোহৌ, ॥ ৩১১৩ ॥ 


৭. ২৩২ ফেলোশিপ-প্রবন্ধ ৷ 


যাহার! যাগাদি পুণা কর্শ্ম করে না-_পাপকর্ম্মাদ্বিত, তাহার! 
বৃহ্যুর পর সংবমনপুরে (যমালয়ে) “গমন করে, এবং সেখানে 
কম্মানুরূপ যম্‌-যাতনা ভোগ করিতে থাকে । তাহারা সেখানকার 
) . ফলভোগ শেষ করিয়া পুনরায় কৰ্ম্মফল ভোগের জন্য পৃথিবীতে 
__ আগমন করে। যমালয়ে গমনই তাহাদের আরোহ, আর সেখান 
হইতে পৃথিবীতে কিরিয়। আসাই অবরোহ  কঠোপনিষদে এই 
কথাই যমরাজ নচিকেতাকে বলিয়াছিলেন__ * 
* ন সাম্পরায়ঃ প্রতিভাতি বাণম্‌, 
পরমানতং বিত্রমোহেন নঢ়ম্‌। 
রর অয়ং লোকে! নাস্তি পর হাত মানী, 
| : পুনঃপুনব পরমাপদ্ভতে মে ॥* 
| অর্থাৎ যাহার! বালক, যাহারা স্বাথে অমনোযোগী, অথবা 
যাহারা ধনমোহে অন্ধ, তাহারা মনে করে যে, ইহলোকই 


একমাত্র সত্য, পরলোক বলিয়া! কিছু নাই; স্ৃতরাং পরলোকের 
1 জগা পুণ্য-সঞ্চয়েরও আবশ্যক নাই ; তাহার! বারংবার আমার 


বশত প্রাপ্ত হয়, অর্থাৎ আমার প্রদত্ত নরক-যাতনা ভোগ করে। 
এ কথায় মনু, ব্যাস, বশিষ্ট প্রভৃতি খধিগণও অনুরূপ সন্মতি- 
প্রদান করিয়াছেন। পাপীদিগের পাপের তারতন্যানুসারে যাতনা- 
ভোগের জন্য কতকগুলি স্থান নিদিষ্ট আছে। সে স্থানগুলির 
নাম 'নরক'। নরকের স্থূল সংখ্যা কত ?__ 


৬ 
~~ 


অপিচ সপ্ত ॥ ৩১৷১৫ ॥ 


নরকের সমহিসংখ্যা সপ্ত_রৌরব, মহারোরব ইত্যাদি । এই 


হিন্দুদর্শন-_বেদান্ত। ২৩৩ 
সাতপ্রকার নরকের স্বরূপ-পরিচয়প্রভৃতি পুরাণশান্রে বিস্তৃতভাবে 
বণিত আছে। যদিও উক্ত. সাতপ্রকার, নরকে চিত্রগুপ্তপ্রভৃতি 
বিভিন্ন শাসনকর্তার নামোল্লেখ দৃষ্ট হয় সৃত্য, তথাপি * 

তত্রাপি তদ্বাপারাদবিরোধঃ 1 ৩১1১৬ ॥ ' 

সে সকল স্থানেও যমরাজেরই সম্পূর্ণ অধিকার। তীহারই 
শাসনাধীনে থাকিয়া চিত্রগগ্রপ্রভৃতি শাসনকর্তার! যথানির্দিষ্ট 
কাৰ্য্য করিয়া থাকেন; নুতরাং. সে সকল স্থানেও যমরাজের 
প্রভুত্বের বাধ! ঘটিতেছে না ॥ ১1১/১৬॥ 

যাহার! বিস্তার অনুশীলন 'করেন-_-উপাসনায় নিরত থাকেন, ' 
মৃত্যুর পর তাহারা ‘দেবযান’ পথ ( অচ্চিরাদি পথ) অবলদ্দন 
করিয়া ব্রহ্মালোক পর্য্যন্ত গমন করেন, আর যাহারা কর্ম্মনিরত 
কেবল যাগাদি কর্মের অনুষ্ঠানঘারা জীবন অতিবাহিত করেন, 
মৃত্যুর পর তাহার! ধূমাদিপথে চন্দ্রমগ্ডলে গমন করেন; কিন্তু 
যাহার! কর্ম্ম বা উপাসনা, এই উভয় পথের কোন পথেরই অনু- 
সরণ করে না, তাহাদের কিপ্রকার গতি হয় ? এ প্রশ্নের উত্তরে 
উপনিষদ বলিতেছেন 

“অখৈতয়োঃ পথোর্ন কতরেণচন, তানীমানি ক্ষুদ্রাণ্সকু" 
দাবন্তাঁনি ভুতানি ভবন্তি-_জায়ন্ব ম্রিয়স্বেতি, তেনাসৌ লোকে! ন 
সম্পূর্য্যতে” ইতি 

অর্থাৎ যাহার! এতদুভয়ের কোন পথেই গমন করে না, 
তাহারা পুনঃ পুনঃ যাতায়াতশীল 'জায়ম্থ মিয়ন্দ' (স্রল্লকালজাবী) 
ক্ষুদ্র ক্ষুদ্র প্রাণিরূপে (মশা-মাছী প্রভৃতিরূপে) জন্মলাভ করে। 


০০ 


০ ্এিএস্পাশসিস্পিনদ তপতি 


কি, 


eed ss» 


oe otis ho tomo 


Le ao 


২৩৪ ফেলোশিপ-প্রবন্ধ ৷ 


"ইহ হইতেছে ন্বর্গ-নরকাতিরিক্ত তৃতীয় স্থান। এই তৃতীয় 


একটা গন্তব্য স্থান আছে.বলিয়াই এ চন্দ্রলোক বা যমলোক 

পরিপূর্ণ হয় ন!'(১)। উক্ত আতিবাক্যে কেবল ‘এতয়োঃ পথোঃ 

এই কথ| মাত্র আছে; কিন্ত এ কথার অর্থ যে, কি, তাহা নির্ধারণ 
করা দুদ্ধর ; এই জন্য সূত্রকার বলিতেছেন i 

বিহা-কর্ম্মণোরিতি তু প্রকৃত্ত্বাৎ ॥ ৩!১!১৭ ॥ 

শ্রুতির ‘এতয়োঃ’ শব্দের অর্থ বিদ্যা' ও কর্ম্ম । কারণ, বিদ্যা ও 

, কর্ম্মের প্রসঙ্গেই এই শব্দটা ( এতয়োঃ) 'প্রযুক্ত হইয়াছে; 

স্বর: এ তির তাৎপর্য হইতেছে__যাহার! পূর্ববকথিত বিদ্ধা- 

পথে কিংব! কৰ্ম্মপথে যাইতে অক্ষম অর্থাৎ বিদ্ধ ও কর্ম্মপথের 

অনধিকারী, তাহার! স্বর্গেও যায় না, নরকেও যায় না) তাহারা 

মশক-মক্ষিকাদিরূপে জন্ম পরিগ্রহ করিয়৷ 'জায়ম্থ দ্রিয়স্ব” নামক 

তৃতীয় স্থান পূর্ণ করে । বিশেষ এই যে,_ 
নম তৃতীয়ে, তখোপলন্ধেঃ ॥ ৩১1১৮ ॥ 
যাহার! চন্দ্রনগ্ুলে যাইবার অনধিকারপ্রযুক্ত তৃতীয় স্থানে 


(৯) প্রথমে প্রশ্ন হইগ্রাছিল_“বেথ যথাসৌ লোকো ন সম্পূর্য্যত- 
ইতি" ভুমি ভান কি--যে কারণে এ চন্রণোক ও বমণোক ৰাত্রাঘবারা 
পূর্ণ হইয়া যায় নাঃ তহুৱরে বলা হইল যে, কল লোকইত মৃত্যুর পর 

লোকে গমন করে ন1॥ যাহার! উপাসনায় রত, তাহার! ব্রহ্মলোকে 
যান ; যাহার! কেবণ কর্ম নিষ্ঠ, তাহারা চত্রলোকে যান) আর যাহারা 
নিতান্ত পাপী. তাহার! যনলোকে যায়, কিন্তু মাহার। উপাসনাবিমুখ, কিংবা 

 সকগ্মবিহীন, অথচ পাপকার্যা-পরাধুখ, তাহাদের ও সকল লোকে গতি 
হয় না, তাহারা মশবা-মকিকাদিরূপে পুনঃ পুনঃ জন্মধারণ করে; এই 
কারণেই চন্ত্রাদিলোক পূর্ণ হইয়া যায় ন!। 
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যায়, তাহাদের দেহলাভের জন্য আর পঞ্চারি-সংযোগ TEE 
হয় না । ‘জায়স্ব ডিয়স্ব’ ইত্যাদি বাক্যের তাৎপৰ্য্য পর্ধ্যালোচন! 
করিলে বেশ বুঝা যায় যে, যাহারা চন্দ্রমগুলে যাইবার অধিকারী, 
কেবল তাহাদেরই দেহোৎপত্তির জন্য দ্য-পর্ভ্ডন্যাদি পধযাগ্লি-সদ্বদ্ধ 
অপরিহাধ্য হইয়! থাকে (১), কিন্তু যাহারা মনুষ্যশরীর পরিগ্রহ: 
না করিয়া অন্যপ্রকার দেহ ধারণ করিতে বাধ্য হয়, তাহাদের 
জন্য আর পঞ্চাহুতি আবশ্যক হয় না, কেন না,_ 
নুর্যাতেহপি চ লোকে 7৩/১1১৯॥ 
দৃর্শনাচ্চ ॥৩1১1২০] 

পুরাণ ও ইতিহাস প্রভৃতি গ্রন্থে প্রদশিত লৌকিক উদাহরণ হইতেও 
ইহা জানা যায়। দ্ৰোণ, ধৃন্টদানন, সীতা ও ভ্রৌপদীপ্রত্ৃতির নাম 
এখানে বিশেষভাবে উল্লেখযোগ্য । তাহার! সকলেই অযোনি-সম্ভূত, 
তন্মধ্যে ড্রোণাচার্যের দেহোণুপন্তিচে যোধিৎ-সম্থন্ধের অভাব, আর 
যৃষ্টদ্যুন্ন, সীতা ও দ্রৌপদীর দেহধারণে যোধিৎ ও পুরুষ _ উভয়- 

(১) মৃত ব্যক্ৰিমাত্রই চন্ত্ৰদণ্ডলে যাইতে পারে না, তাহার ওল 
অধিকার চাই। শ্রতি বলিয়াছেন--“যে বৈ কেচিদধিক্বত! অস্মাৎ 
লোকাৎ প্রযন্তি, চন্ত্রমদমেব তে সর্কো গচ্ছস্থি” অর্থাৎ যাহার! কর্ম্দ্বারা 
অধিকার লাভ করিয়াছেন, তাহারাই কেবল সৃত্যুর পর চন্ত্রনগ্ডণে গমন 
করেন। চন্দ্রমগুল হইতে আগিয়! পুনরায় মনুষ্যাদি দেহ ফাভ করিতে 
হলেই দিব্‌-পর্চ্বন্তাদি পঞ্চবিধ আগ্িতে আঁহতিব্যব*! অনুল্নন্ঘনীয় ; কিন্ত 
সকলের পক্ষে নহে'। স্থেদজ, উদ্ভিজ্জ ও তওজ প্রতৃতির দেহ ও এই তৃতায় 
স্থানের অন্তগত। তাহা পরবর্তী “তৃতীয়-শব্দাবরোধঃ সংপোকজন্ত” 
(৩1১1২১) স্থত্রে বণিত হইয়াছে। 


২৩৬. ফেলোশিপ:প্রবন্ধ । 


৷! অন্বদ্ধেরই অভাব পরিলক্ষিত হয় (১)। ইহা হইতে এই সিদ্ধান্তই 
|  স্বির হয় যে, যাহার চন্দ্রমণ্ডল হইতে প্রত্যাবর্তনপূর্বনক মনুষ্যশরীর 
| গ্রহণ করেন, তাহারাই পঞ্চায়িসংযোগে বাধ্য হন, আর যাহারা 
চন্দ্ৰমণ্ডলে যাইবার অনধিকারী-_এখানেই কর্ম্মানুরূপ শরার 
| পরিগ্রহ করেন, তাহাদের শরীরের জন্য আর পঞ্চসংখ্যার কোনই 
| আবশ্যক নাই । নানা প্রকারে তাহাদের দেহ রচনা হইতে পারে। 
| স্বেদজ ও উন্ভিজ্জপ্রভৃতির দেহনির্্মাণে যে, স্ত্রীপুরুষ-সংসর্গের 
| - কিছুমাত্র অপেক্ষা! নাই, ইহা প্রত্যক্ষ প্রমাণদারাও সমধিত। 
ৃ অতএব দেঁহ ধারণ করিতে হইলেই যে, সর্বত্র পঞ্চাহুতির 
| 'আবশ্যকত! আছে, তাহা নহে ॥ ৩1১1১৯--২০ ॥ 
ছা 1 স্প্নাবন্থা ] 
| জাগ্রত, স্বপ্ন ও সুযুপ্তি, এই তিনটা অবস্থা জীবজগতে 
* সুপ্রসিদ্ধ । তন্মধ্যে জাগ্রাৎ অবগ্থা! অতি বিশাল ও বিবিধ বৈচিত্র্যের 
আধার। জাগ্রৎ অবস্থাই জীবের ব্যবহারিক সখদুঃখ-সম্পা- 
দনপূর্ব্বক সংসারাসক্তি অধিকতর বৃদ্ধি করিয়া থাকে ; এবং 
বদ্ধ জীবগণও অসার সংসারকে সত্য মনে করিয়| সতত তাহারই 
সেবায় আত্মনিয়োগ করিয়া থাকে। কেহই ইহার অসত্যত! 
উপলব্ধি করে ন], অপর বলিলেও, তাহা বিশ্বাস করে না, 
এবং করিবার চেষ্টাও করে না। প্রত্যক্ষ বিরুদ্ধ কথা উন্মন্ত-প্রলাপ 
জ্ঞানে উপেক্ষ! করিয়া থাকে। এইজন্য স্বপ্ৃষ্টান্তের সাহাযো 


0) ছোপ, ধইছায় প্রহথতিব উৎপন্তিবিবরণ মহাভারত ও রামায়ণ 
গ্রন্থে বিদ্ব ভাবে বর্ণিত আছে। 
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জাগ্রত্ব্যবহারের অসত্যতা বিজ্ঞাপিত করিবার উদ্দেশ্যে সূত্র- 
কার তৃতীয় অধ্যায়ের দ্বিতীয় পাদের প্রারস্তেই'স্বপ্রাবপ্থার অব- 
তারণা করিয়াছেন । স্বপ্ন সম্বন্ধে যথেষ্ট মতভেদ আছে। তন্মধ্যে 

কেহ কেহ মনে করেন--মানুষ জাগরণসময়ে ভাল মন্দ 
যে সমুদয় বিষয় দেখে শুনে বা অনুভব করে, সেই সকল 
বিষয়ের জ্ঞান বিলুপ্ত হইয়। গেলেও উহাদের সূন্মন সংস্কারগুলি 
মানুষের মানগ-পটে দৃঢ়ভাবে আস্কত থাকে। নিদ্রাকালে সেই 
সকল সংস্কার উদ্দ্ধ হইয়া_-অতীত বিষয়রাশি ম্রণ করাইয়া 
দেয়। ভ্রান্ডিবশে সেই ন্মরণাত্মক জ্ঞানই প্রত্যন্দের ন্যায় প্রভীত 
হয় মাত্র; বস্তুতঃ সেখানে প্রত্যক্ষ করিবার মত কোন বাস্তব 
বিষয়ও নাই, এবং প্রত্যক্ষ জ্ঞানও নাই ; সমক্তই স্মৃতির বিলাস- 
মাত্র। এ আশঙ্কার উত্তরে সূত্রকার বলিতেছেন 

সন্ধ্যে স্বৱিরাহ্‌ হি ॥এ২।৷১॥ 

জাগরণ ও সুযুপ্তি-অবস্থার মধ্যবর্তী বলিয়া স্বপ্রাবন্থাকে ‘সন্ধা 
বল! হয়। সেই সন্ধ্য-অব্থায় অর্থাৎ জাগ্রৎু-স্বপ্রের মধ্যস্থলবর্থী 
্প্াবস্থায় যে সমস্ত বস্ত্র দৃষ্ট হয়, সেই সমস্ত বন্তহই তত্কালের 


, « জন্য স্ুষ্ট (উৎপন্ন) হইয়া প্রত্যক্ষ'গোচর হয়) সুতরাং সে সমস্ত 
* দৃশ্য কেবলই স্মরণমাত্র নহে।, শ্রুতি একথা স্পষ্টাক্ষরে বলিয়া- 


ছেন--"“ন তত্র রথা ন রথযোগা ন পন্থানে! ভবন্তি, অথ রথান্‌ রথ- 
যোগান্‌ পথঃ স্থজতে” অর্থাৎ সেখানে (স্বপ্নে) রথ নাই, রথের 
যোড়৷ নাই, পথও নাই ; কিন্তু রথ, রথযোগ্য অশ্ব ও পথসকল 


ৱি করে। জীবই সে স্থৱির কর্তা । এই শ্রুতির উপদেশ হইতে 


২৩৮ ফেলোশিপ-প্রবন্ধ ।- 


বুঝা যায় যে, স্বপ্ন-সময়ে দৃশ্য বন্তসকলের যথার্থই স্ছঠি হইয়া 
থাকে ; উহ! কেবল ভ্রান্তি বা কল্পনামাত্র নহে। অতি যে, 
কেবল স্থ্টির কথামাত্র বলিয়াছেন, তাহা নহে, পরস্ত_ 


নি উনি 


= ভুত, 


“দিৰ্ম্মাতারং চৈকে, পুত্রাদয়শ্চ ॥৩'২৷২॥ 


কোন কোন শ্রুতি সাবার 'সাত্মাকেই স্বপ্র-দৃশ্য সেঃ সকল 
পুত্রাদি কাম্য বস্তুর সপ্িক্। বলিয়৷ নির্দেশ করিয়াছেন। যখা_ 
“্য এষ স্ুপ্তেযু জাগর্তি কামং কামং পুরুষে! নিশ্মিম।ণঃ” অর্থাৎ 
এই পুরুষ (জীবাত্মা) স্বপ্রসণয়ে ইচ্ছামত কাম্য বিষয়সমূহ 
নিৰ্ম্মাণ করতঃ জাগরিত থাকে । অন্যত্র আবার আরও স্পন্ট 
করিয়া! বলিয়াছেন-_“স হি তসা কর্তা” সেই দ্ৰষ্টা জীনই সেই 
্বপ্রদৃশ্য রথাদিস্প্রির কর্তা; অর্থাৎ জীব নিজেই দৃশ্য বিষয়পনুহ 
সৃষ্টি করিয়া প্রত্যক্ষ করিয়া থাকে ; স্থতরাং এ সকল বন্ত 
কেবলই স্মরণমাত্র নহে, প্রস্থ তৎকালোতপন্ন প্রাতিভাসিক (১)। 


i 
] 
ণ 
] 
| 
| 
| 


(১) অদ্বৈতৰাদীরা| সত্যকে তিন শ্রেণীতে বিশুদ্ধ করিয়াছেন 
পারমাধিক, ব্যবহারিক ও প্রাতিভামিক ॥ যাহা চিরকালই সত্য, কখনও 
অসত্য বা বিনাশপ্রাপ্ত হয় না, তাহা পারনার্থিক সত্য, যেমন এহ্ধ। যাহা 
কেবল বাবহারদশায় সত্যক্ধপে ব্যবহৃত হয়, পরমার্থদর্শনে মিথ্যা বণিয়া 
প্রতিপন্ন হয়, তাহ! ব্যবহারিক সত্য। যেমন জল, বায়ু, তেন্দঃ প্রহৃতি 
পদার্থ। আর যাহা পরমার্থতও সত্য নহে, ব্যবহারদশায়ও সত্য নহে, 
অথচ মামরিকভানে মতা বলিয়া প্রতীত হয়.__যতক্ষণ প্রতীতি, ততক্ষণই 

সত্য বলি ব্যবহৃত হয়_লোক হয্াদিৰ সমুংপাদক হয়, 'আবার 
প্রতীতি-নাপের সঙ্গে সঙ্গের বিলর প্রাণ হয়, তাহা “প্রাতিভাদিক” সুতা) 
ঘেমন রজ্ছুংমপ, শুত্রি-রমত প্রন্থতি ॥ 


হিন্দুদর্শন-_বেদান্ত। ২৩৯ 


এইজন্য এ সকল বস্তু পীবকর্তৃক নিশ্মিত হইলেও ব্যবহারিক 
বস্তুর ন্যায় সত্য নহে, পরন্ত_ 

মায়ামাত্রং তু কাংন্যে নানভিব্যন্-সববূপদ্থাৎ £৩/২৩] 

সুচকশ্চ হি শ্রতেরাচক্ষতে চ তধিদঃ [৩1১৪1 


দৃশ্য পুত্র পশুপ্রস্তি বস্তু জীবন্থ্ট হইলেও পরমার্থ সত্য 
নহে, সমস্তই মায়ামাত্র-মায়াকলিত-_অসত্য। এইজন্যই 
্পদৃশ্য কোন বস্তুই সম্পূর্ণ যথাযথরূপে প্রকাশ পায় না। থে 
বস্তু যে দেখে, যে কালে ও যে ভাবে প্রকাশ পাওয়া উচিত, 
স্বপ্নে তাহার কোন মন্বপ্ধই থাকে না । জীর্ণ কুটারে শয়ান দীন- 
দরিদ্র ব্যক্তিও স্প্ন-নময়ে আপনাকে দূরদেশন্থ প্রাসাদোপরি 
সুখশয্যায় শয়ান দেখিতে পায়। কখন কখন এরূপণ্ড স্বপ্প- 
দর্শন হইয়া থাকে যে, নিজে যেন বহু দূরদেশে যাইয়া বহুবিধ 
কার্ধ্যে ব্যাপৃত রহিয়াছে ; অথচ সেখান হইতে ফিরিয়া আসি- 
বার পূর্বেই দ্বপ্র ভাঙ্গিয়া গেলে নিজেকে যথাস্থানে বর্ধমান 
দেখিতে পায়। এইরূপ আরও শত শত দৃষ্টান্ত দেখান যাইতে 
পারে, যে সন্বন্ধে কাহারে কোন সন্দেহ বা অবিশ্বাস করিবার 
অবসর নাই। স্বপ্রদর্শন বাস্তব সত্য হইলে এরূপ বিসদৃশ 
সংঘটন কখনই স্স্তবপর হইত ন! ; সুতরাং সবপ্নদর্শনকে মায়াঙাত্র 
বলিয়া নির্দেশ করা অসঙ্গত হয় নাই। 

সপ্রুনিজে মায়িক বা অসত্য হইলেও, কথন কখন 
ভহযাৎ, শুভাশুভ্ত সতাদটন! সূচনা করিয়া পাকে। অনদুর- 
ভবিষাহ জীবনে যে সমন শুভাশুন্ত ঘটনা নিশ্চয় ঘটিবে, 


২৪০ ফেলোশিপ-প্রবন্ধ 


তাহাও কোন কোন স্বপ্নদর্শন হইতে নিঃসংশয়িতভাবে জানিতে 
পারা যায়। শ্রুতির উপদেশ হইতেও এ তত্ব স্পষ্ট প্রমাণিত হয়, 
এবং যাহার স্বপ্রবিদ্যা-বিশারদ, তাহারাও একথা বলিয়| থাকেন। 
শ্রাতি বলিয়াছেন__ 

প্যদ। কম্মস্ কামোযু স্রিযং স্বপ্রেযু পশ্ততি। 

সমৃদ্ধিং তত্র জানীয়াৎ তশ্মিন শবপ্রনিদর্শনে ॥" 

*পুরুষং কষ কৃষদত্তং পশ্যতি, স এনং হস্তি” ইত্যাদি । 

অর্থাৎ, যাগাদি কাম্য কর্ম আরস্তের পর কর্তা যদি স্বপ্ন- 
যোগে :কোনও.্্ীপুর্তি দর্শন করেন, তাহা! হইলে তিনি' 
বুঝিবেন যে. তাহার আরব্ধ কর্ম সুসম্পন্ন ও সুফলপ্রদ হইবে। 
আর প্বপ্লে যদি কেহ কৃষ্ণদন্তযুক্ত কৃষ্ণকায় পুরুষমুত্তি দর্শন করে, 
তাহা হইলে জানিতে হইবে যে, সেই স্বপ্নদৃষট পুরুষই তাহার 
মৃত্যুর কারণ হইবে। পৌরাণিক স্বপ্নাধ্যায়ে এসম্বন্ধে বহু 
বিস্তৃত আলোচনা ও উদ্বাহরণ সন্নিবেশিত আছে ; জিজ্ঞাস 
পাঠক ব্ৰহ্মবৈবৰ্ত প্রভৃতি পুরাণে অনুসন্ধান করিবেন [৩1২৩-:৪॥ 
[হ্ুবুপ্তি অবস্থা ] 
জাগরণের পর যেমন স্বপ্লাবস্থা, স্বপ্নের পর তেমনি সুযুণ্তি-অব 

প্থার আবির্ভাব হয়। যে অবস্থায় মানুষ আপনার কোন অবস্থাই 
অনুতবে আনিতে পারে না; এবং আপনার হিতাহিত ঝ| 
শুভাশুত ঝুরিতে পারে না; অধিক কি, আপনার অস্তিত্ব পর্যন্তও 
অনুভব করিতে পারে না, তাহাই আলোচ্য ন্ুযুপ্রি-অবস্থার 
স্বরূপ । শ্রুতি বলিয়াছেন_প্যব্রৈতৎ সুপ্তঃ সমন্তঃ সম্প্রসয়নঃ 


হিন্দুদর্শন__বেদান্ত। ২৪১ 


্বপ্রং ন বিজানাতি, আম্মু তদ! নাড়ীবু স্থপ্তো ভবতি” অর্থাৎ 
ইন্দ্রিয়ণণ বিরতব্যাপার হইলে পর, সুপ্ত পুরুষ যখন সম্্রসন্ন হয়, 
অর্থাৎ সুযুপ্তি-অৰন্থা প্রাপ্ত হয়, তখন জীব এই সমুদয় নাড়ীতে 
প্রবিষ্ট হয় ইত্যাদি। এইরূপ আরও বহু স্থানে স্ুযুপ্তির কথা 
বর্ণিত আছে। কোথাও আছে--“পুরীততি শেতে”” কোথাও 
আছে--“সত! সোম্য তদা সম্পন্ন ভবতি,” তখন সৎ-পদবাচ্য 
পরমাত্মার সহিত একীভূত হয়, আবার কোথাও আছে-_ 
“য় এযোহন্তহ্বদয় আকাশঃ, তন্মিন্‌ শেতে” ইত্যাদি । এই 
সকল বাক্যের অর্থ পর্য্যালোচন| করিলে ব্বতই সংশয়ের 
উদয় হয় যে, স্থযুণ্তির প্রকৃত স্থান কোনটা-_নাড়া ? কিংবা 
পুরীতৎ ? অথবা ত্রহ্ম ( হৃদয়াকাশ ) ? বিভিন্ন আতিতে এ তিন 
স্থানেরই উল্লেখ রহিয়াছে ; স্থৃতরাং তন্ব-নির্ণয় করা সহজ হয় 
না। এই দুরপনেয় সংশয়-নিরসনার্থ সূত্রকার বলিতেছেন-_ 


তদভাবে নাড়ীবু তচ্ছ_তেরাস্থুনি চ ২1৭ 


সুযুপ্তি-অবস্থার উদয়ে স্বপ্রাবস্থার অবনান হয়ঃ এইজন্য 
- স্থমুণ্তিকে 'তদভাব'-শব্দদ্বার৷ নির্দেশ কর! হইয়াছে। জীব 
যখন নাড়ীপথে অগ্রসর হইয়া! পুরীতৎম্থানের ভিতর দিয়া 
পরমাত্মাতে উপস্থিত হয়, তখনই পূর্ণ সুযুপ্তি সম্পন্ন হয়। 
কেবল নাড়ী, বা কেবল পুরীতত। অথবা কেবলই আসমা! সুযুপ্তির 
স্থান নহে; পরন্থ নাড়া, পুরীতৎ (হৃদয়বেষ্টনী ) ও আত্মা, এই 
তিনই পর্যায়ক্রমে স্থযুত্তি অবস্থা সম্পাদন করিয়া থাকে; 
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স্থতরাং এ তিনটা স্থানই সুযুপ্তির স্থান । ভাষ্যকার শঙ্করাচার্য্য 
বলিয়াছেন_ “সমুচ্চয়েনৈতানি নাড্যাদীনি স্বাপায়োপৈতি, ন 
বিকল্লেন” অর্থাৎ জীব সুযুণ্ডির জন্য নাড়ীপ্রভৃতি সমস্তন্থানেই 
ক্রমশঃ গমন করে, কিন্তু বিকল্পে নহে-_অর্থাৎ কখনও নাড়ীতে, 
কখনও পুরীততে, কখনওব। আত্মাতে, এরূপ নহে। টাকাকার 
গোবিন্দানন্দও সমুচ্চয়পক্ষ সমর্থনপূর্ববক বলিয়াছেন-_প্নাড়ীদ্বার৷ 
পুরীততং গন্বা ব্রহ্মণি শেতে” অর্থাৎ নাড়ীপথে পুরীততে যাইয়া 
ত্রদ্দেতে বিশ্রাম করে। ব্রহ্ম বা পরমাত্মাই যখন সুযুণ্তির শেষ 
ভূমি ঝ| বিশ্রামস্থান, তখন সুযুণ্তির অবসানেও-_ 


'অতঃ প্রবোধোহম্মাৎ ॥ ১1২1৮ ॥ 


সেই পরমাত্ম হইতেই জীবের প্রবোধ. ব| প্রত্যাগমন 
প্রমাণিত হইতেছে। “সত আগম্য ন বিছুঃং__-সত আগচ্ছামহে" 
" অর্থাৎ জীবগণ প্রবোধসময়ে সৎ__পরমাত্ম হইতে আসিয়াও 
বুবিতে পারে না যে, আমরা সৎ--পরমাত্মার নিকট হইতে 
আসিয়াছি, ইত্যাদি ক্রুতিবাক্যও যথোক্ত সিদ্ধান্তেরই সমর্থন 
করিতেছে? সুতরাং উক্ত সিদ্ধান্তকে অনঙ্গত বা অপ্রামাণিক 
যলাযোইতে পারে ন|। 
আশঙ্কা হইতে পারে যে, স্বযুণ্তিমময়ে জীবের যখন 
কোনপ্রকার আত্ম-পরিচয়ই থাকে না, এবং স্বয়ং শ্রুতিও যখন 
তৎকালে জীবের ত্রহ্মপ্রাপ্ির কথা বলিতেছেন_-সত দোম্য 
তা! সম্পন্নে। ভবতি”, আর অ্রহ্মলাভের পরে যখন প্রত্যাগমনও 


+ 


£ 


হিন্দুৰ্শন--বেদান্ত। ২৪৩ 
সস্তবপর হয় না, তখন মেই জীবই যে, প্রবোধকালে ফিরিয়। 
আইনে, তাহার প্রমাণ কি? ততুন্তরে সূত্রকার বলিতেছেন 

মন এব তু কর্ম্মামুস্বত্তি-শব্দ-বিধিভ্যঃ ॥৩২/৯৷ 

সেই জীবই যে, ফিরিয়া আইসে, ইহা অপ্রামাণিক নহে; 
ভাহার কর্ম্ম, অনমুস্থৃতি ও শব্দই (শ্রুতিই) তদ্বিষয়ে উৎকৃষ্ট 
প্রমাণ। সুযুপ্ত ব্যক্তিকে জাগরণের পূর্বের অনুষ্ঠিত অসম্পূর্ণ 
কর্মের শেষাংশ পূরণ করিতে এবং পূর্বরানুভূত বিষয়গুলি 
প্যরণ করিতে দেখ! যায়, স্থযুপ্ত ও জাগরিত ব্যক্তি এক না 
হইলে এনূপভাবে শেষাংশপূরণ ও পূর্ববানুভূত স্মরণ কখনই 
সম্ভবপর হইতে পারে না। সুযুপ্ত ব্যকির পুনরুথান সন্তবপর 
না হইলে, শান্ত্রোন্ত ধণ্ধকর্ম্মোপদেশেরও সার্থকত। থাকে ন|। 
কারণ, সুযুণ্তিতেই যদি জীবের সমস্ত শেষ হইয়! যায়, তাহা 
হইলে জাগ্রৎুকালীন কর্মের ফলভোগ কর! তাহার পক্ষে আর 
সন্তবপর হইতে পারে না, এবং একের অনুষ্ঠিত কর্মের ফল যে, 
“ অপরে ভোগ করিবে, ইহাও যুক্তিসঙ্গত হয় না। অথচ স্ুযু- 
প্তের পুনরুখান স্বীকার করিলে এ সকল আপত্তি উঠিতেই 
পারে না। তাহার পর, শ্রুতি বলিয়াছেন-_এপুনঃ প্রতিন্যায়ং 
প্রতিযোনি আত্রবতি বুদ্ধান্তায়ৈব” অর্থাত ‘সুপ্ত ব্যক্তি বুদ্ধান্তা- 
বন্বা (জাগরিতাবপ্থা) লাভের জন্য পুনরায় নিজ নিদ্র আত্রয় 
স্থানে গমন করে।' এবং “ত ইহ ব্যাত্রে ব! সিংহে! বা বুকে 
বাক কক যদ্যদ্‌ ভবন্তি, তৎ তদ। ভবনটি” অর্থাৎ “নুধুধির 
পূর্বে ব্যাত্, বৃক ব! সিংহ, প্রন্থতিরূপে যে যাহ! ছিল, 


) 


"২৪২ ফেলোশিপ-প্রবন্ধ। 


স্থতরাং এ তিনটা স্থানই সুযুপ্তির স্থান। ভাষ্যকার শঙ্করাচার্য্য 
বলিয়াছেন-_ “সমুচ্চয়েনৈতানি নাড্যাদীনি স্বাপায়োপৈতি, ন 
বিকল্লেন* অর্থাৎ জীব সুযুপ্তির জন্য নাড়ীপ্রভৃতি সমন্তস্থানেই 
ক্রমশঃ গমন করে, কিন্তু বিকল্লে নহে-_-অর্থাৎ কখনও নাড়ীতে, 
কখনও পুরীততে, কখনওব! আত্মাতে, এরূপ নহে। টাকাকার 
গোবিন্দানন্দও সমুচ্চয়পদ্ষ সমর্থনপূর্ববক বলিয়াছেন__পনাড়ীদ্বার! 
পুরীততং গত্বা ব্রহ্মণি শেতে” অর্থাৎ নাড়ীপথে পুরীততে যাইয়! 
ত্রন্মেতে বিশ্রাম করে। ব্রহ্ম ব| পরমাত্মাই যখন স্ুযুপ্তির শেষ 
ভূমি বা বিশ্রামস্থান, তখন সুযুণ্তির অবসানেও-_ 


অতঃ প্রবোধোহন্মাৎ ॥ ১২৮ ॥ 


সেই পরমাত্মা হইতেই জীবের প্রবোধ- ব! প্রত্যাগমন 
প্রমাণিত হইতেছে। “সত আগম্য ন বিদুঃ__সত আগচ্ছামহে" 

" অর্থাৎ জীবগণ প্রবোধসময়ে সৎ_প্রমাত্মা হইতে আদিয়াও 
বুবিতে পারে না যে, আমরা সশ--পরমাজ্মার নিকট হইতে 


'আসিয়াছি, ইত্যাদি ক্রুতিবাক্যও যথোক্ত সিদ্ধান্তেরই সমর্থন - 


করিতেছে) সুতরাং উক্ত সিদ্ধান্তকে অত বা অপ্রামাণিক 
বলাদুযাইতে পারে না। 


আশঙ্কা হইতে পারে যে, স্ুযুণ্তিসময়ে জীবের যখন 
কোনপ্রকার আত্ম-পরিচয়ই থাকে না, এবং স্বয়ং শ্রুতিও যখন 
তৎকালে জীবের ব্রহ্মপ্রাপ্তির কথা বলিতেছেন__ দত সোমা 
তদ! সম্পন্নে। ভবতি”, আর ত্রহ্মলাভের পরে যখন প্রত্যাগমনও 


1 


হিন্দুরশনি-_বেদাস্ত। ২৪৩ 
শশ্তবপর হয় না, তখন মেই জীবই যে, প্রবোধকালে ফিরিয়া 
আইসে, তাহার প্রমাণ কি ? তনুত্তরে সূত্রকার বলিতেছেন 

ম এব তু কর্ম্মানুস্বত্ি-শব্দ-বিধিভ্যঃ ॥৩২/৯৷ 

সেই জীবই যে, ফিরিয়া আইসে, ইহ! অপ্রামাণিক নহে; 
ভাহার কর্ম্ম, অনুস্থতি ও শব্দই (শ্রচতিই) তদ্বিষয়ে উত্কৃষ্ট 
প্রমাণ। ন্ুযুপ্ত ব্যক্তিকে জাগরণের পূর্বের অনুষ্ঠিত অসম্পূর্ণ 
কর্মের শেযাংশ পূরণ করিতে এবং পূর্ববানুভূত বিষয়গুলি 
স্মরণ করিতে দেখ! যায়, সুযুপ্ত ও জাগরিত ব্যক্তি এক না 
হইলে এরূপভাবে শেষাংশপুরণ ও পূর্ববানুভূত স্মরণ কখনই 
সম্ভবপর হইতে পারে না । সৃযুপ্ত ব্যক্তির পুনরুখান সপ্তবপর' 
না হইলে, শাস্ত্রোক্ত ধন্মকর্ম্োপদেশেরও সার্থকত! থাকে ন|। 
কারণ, ন্ুযুগ্ডতিতেই যদি জীবের সমস্ত শেষ হইয়া যায়, তাহ! 
হইলে জাগ্রৎকালীন কর্মের ফলভোগ কর তাহার পক্ষে আর 
সস্তবপর হইতে পারে না, এবং একের অনুষ্ঠিত কর্মের ফল যে, 
“ অপরে ভোগ করিবে, ইহাও যুক্তিসঙ্গত হয় না। অথচ সুষুং 
প্তের পুনরুখান স্বীকার করিলে এ সকল আপত্তি উঠিতেই 
পারে না। তাহার পর, শ্রুতি বলিয়াছেন--“পুনঃ প্রতি্যায়ং 
প্রতিযোনি আভ্রবতি বুদ্ধান্তায়ৈব” অর্থাৎ ‘বযুপ্ত ব্যক্তি বুদ্ধান্তা- 
বন্থা (জাগরিতাবন্থ) লাভের জন্য পুনরায় নিজ নিদ আশ্রয় 
স্থানে গমন করে।' এবং “ত ইহ ব্যাঘ্রো। বা সিংহে! বা বুকে 
বাক কক যদ্যদ্‌ ভবন্তি তৎ, তদ তবন্তি” অর্থাৎ “হুযুখির 
পূর্বে ব্যাত্র, বৃক ঝ সিংহ প্রভুতিরূপে যে যাহা ছিল, 


(৮ 


২৪৪ ফেলোশিপ-প্রবন্ধ। 


্যুপ্তিভন্দের পরেও সে তাহাই হয়, এই সকল বেদবাণী 
হইতেও বেশ বুঝা যায় যে, যে ব্যক্তি ন্ুবুণ্ডিদশ প্রাপ্ত হয়, 
সেই ব্যক্তিই পুনরায় জাগরণ-অবস্থায় উপনীত হয়, এবং আপ- 
নার প্রাক্তন কর্্মফল ভোগ করিয়া কৃতার্থ হয়। 


অতএব, বুঝিতে হইবে যে, ন্ুযুপ্তিসময়ে জীব সৎ-সম্পন্ 
হইলেও-_পরমাত্মার সহিত মিলিত হইলেও--আস্মদর্শী মুক্ত 
পুরুষের ম্যায় সর্ববতোভাবে মিলিত হয় না; তখনও তাহার 
প্রাক্তন কর্্মরাশি সঙ্গেই থাকে, কিন্তু আত্মদর্শীর কোনপ্রকার 
কর্্মসন্বদ্ধ থাকে না) থাকে ন| বলিয়াই ত্রহ্মলাভের পর তাহাকে 
আর ফিরিয়া], আসিতে হয় না, কিন্তু অনাত্মভ্ঞ পুরুষকে ব্রঙ্গ- 
লাভের পরও ফিরিয়৷ আসিতে হয়। প্রাক্তন কর্ম্মরাশিই 
তাঁহাকে ফিরাইয়া লইয়া! আসে, এবং পুনরায় সংসারভোগে 
নিয়োজিত করে (১)। 


(১) সুযুপ্ি 'অবস্থাকে দৈনন্দিন ‘প্রলয়’ বলা হয়। এ সময়ে জীবের 
ভোগোপকরণ সমন্তই “কারণশরীর+ নামক অজ্ঞানে বিলীন হইয়া যায়; 
থাকে কেবল প্রাক্তন কর্দসমূহ। সেই সমুদয় কর্ম নইয়াই জীব পরমাম্মার 
সহিত মিলিত্ত হয়। অন্তান থাকে বনিয়াই জাগ্রংকালে আপনার আস্মানু- 
ভূতি ব্যক্ত করিতে পারে না, এবং ক্্মরাশি সর্দে থাকায় সেখানেও 
চিরকাল থাকিতে পারে না, ফিরিয়া আমিতে বাধ্য হয়। উপনিষদ 
ধবিয়াছেন-_. 

পুযু্িকাবে সকলে বিলীনে তমোংভিতুতঃ সথরূপমেতি। 

পুনশ্চ জন্ান্তর-কপ্ুযোগাৎ স এব ভীবঃ স্বপিতি প্রবুদ্ধঃ ॥" ইত্যাদি । 


ক 


হিন্দুদর্শন_বেদান্ত। ২৪৫ 
[ সুৰ্চ্ছা-অবন্থা ] 
উক্ত ুযুণ্ডি-অবপ্থার আলোচনাপ্রমন্দে সুত্রকার লোক- 
প্রসিদ্ধ মুচ্ছাবস্থার সন্বদ্ধেও আলোচন! করিয়াছেন । তিনি 
বলিয়াছেন 
মুগ্ধেহ্দসন্প্তিঃ পরিশেষাৎ [৩২1১০] 
ুঙ্ছা-অবস্থা! যখন মৃত্যু ব! সুযুণ্ডি-অবস্থার অস্তরনিবিষ্ট হইতে 
পারে না, তখন বাধ্য হইয়াই এ অবস্থাকে ‘অন্ধ-সম্পত্তি' বলিতে 
হইবে। স্ুযুণ্ডি অবস্থায় জীবের পূর্ণমাত্রায় সৎ-সম্পত্তি হয় 
(ব্রন্মের সঙ্গে মিলন হয়), কিন্তু নুর্ছাকালে ঠিক তাহা হয় না, 
আধা-আধি হয়; অতএব দুর্চছা-অবস্থাকে “অর্ধ-সন্পন্তি' বলাই 
স্থুসঙ্গত হয় (১)। 
[ পরত্রদ্দের স্বরূপ নির্দেশ ] 
সুযুণ্তিমময়ে জীব, যে পরমাস্মার ( ভ্রন্মের ) সহিত সন্মিলিত 
হয়, এবং প্রবোধসময়েও যাহ! হইতে প্রত্যুখিত হয়, সেই 


পরমাত্মার প্রকৃত স্বরূপ নিরূপণপ্রসন্দে সুত্রকার বলিতেছেন 


অরূপবদেব হি তৎ্প্রধানত্বাং ৪৩।২১৪৫ 


আলোচ্য পরক্রক্ম নিশ্চয়ই অরূপব্, কোনপ্রকার রূপ বা 
আকারাদি বিশেষধর্ম্ম তাঁহার নাই; তিনি সর্বতোভাবে নীরূপ_ 


(১) এখানে ভাষ্যকার আচার্য্য শঙ্কর বলিয়াছেন__“নি£সন্্ত্বাৎ 
সম্পন্ন ইতরপ্রাচ্চ বৈলক্ষণ্যাৎ অফপ্পরঃ ইতি" অথাৎ সুমুধি-অবস্থায় যেমন 
সংজ্ঞা থাকে না, তেমনি নূর্চাকাবেও সংজ্ঞা থাকে ন! ; এই কারণে 
খের স্রার মূরাপ্রন্তকেও সম্পন্ন বল! যাইতে পারে। আবার মুখের 
মালিৱ্ ও বিকৃতি প্রস্থতি বৈলকগপ্য থাকায় অমন্পন্নও বল! যাইতে পারে। 


২৪৬ ফেলোশিপ-প্রীবন্ধ। 

নিরাকার ও নির্বিবিশেষ। ব্রহ্মের এবংবিধ স্বরূপ নির্দেশ করাই 

“অস্থুলম্‌ অন , অনম্বমদীর্ঘম্‌” “দিব্যো হযুর্তঃ পুরুষঃ* ইত্যাদি 

আতিবাক্যের একমাত্র লক্ষা, তন্তিম আর যে সকল ক্রুতিবাক্যে : 

ত্রহ্মের সবিশেষভাব উপদ্দিষ$ট আছে, সে সকল বাক্যের প্রধান | 

উদ্দেশ্য হইতেছে উপাসনাবিধির বিষয়-প্রদর্শন। কোনপ্রকার 

গুণ ব| রূপ-সন্থন্ধ ব্যতীত নিরাকারের উপাসন! সম্ভবপর হয় ন! ; - 

এই কারণে নির্বিবশেষ ব্রহ্ষেও গুণরূপাদি বিশেবভাব সমারোপ- 

পূর্বক এ সকল আতিবাক্য ত্রহ্মোপদেশ করিয়াছেন; কিন্ত 

্রক্মের সবিশেষভাব প্রতিপাদন করাই উহাদের উদ্দেশ্য নহে; | 

স্থতরাং সে সকল শ্রুতিবাব্যদ্বার| ত্রহ্ষের সবিশেষভাব প্রমাণিত | 

হয় না। 
যাহারা বলেন, আ্তিতে যখন সগুণ নিশগুর্ণ উভয়ভাবই বর্ণিত 

আছে, তখন শ্রন্মের উভয়ভাবই সত্য--তিনি সগুণও বটে, 

নিগুপও বটে। বস্তুতঃ তাহাদের এ কথ! যুক্তিসঙ্গত মনে হয় 

শা। কারণ, এক বস্তু কখনও ছুই রকম হয় না, এক রকমই হয় . 
যাহার যাহা স্বতঃসিদ্ধ ভাব, তাঁহার সেভাব কখনই পরিবর্তিত 
হয় নাঃ বা হইতে পারে ন|। অগ্নি কখনও উষ্ণ-অনুষঃ দুই রকম 
হয় না, ভ্ৰহ্মসম্বন্ধেও সেই বখা। ব্রহ্ম যদি সবিশেষই হুন, 

০ আর যদি নির্বিবশেষই হন, 
তাহ! হইলেও সবিশেষ হইতে পারেন ন|। যাহ! হয়, একরূপই 
হইতে হইবে। এমত অবস্থায় প্রধানতঃ শ্রহ্গের স্বরূপ-প্রতিপাদক 
আতিমমূহ যখন ভ্রহ্মকে নিগুণ-_নির্বিবশেষ বলিয়াছেন, তখন 


হিন্দুদর্শন--বেদা্ত ! ২৪৭ 


্রহ্মপ্রাতিপাদনে তাতপর্য্যবিহীন উপাননাকান্তীয় শ্রুতির অনুরোধে 
ব্রহ্মের সবিশেষভাব বা উভয়স্বভাব স্বীকার করিতে পারা যায় না। 
তবে, একই প্রকাশ (সূর্ধযাদির আলোক ) যেমন নানাবিধ বন্ত- 
সংযোগে নানাবর্ণে রজত হইয়! বিভিন্ন আকারে প্রকাশ পায়, 
কিন্তু তাহার প্রকৃত স্বরূপ নষ্ট হয় না, অক্ষুগ্রই থাকে, তেমনি 
বিবিধ উপাধি-সংযোগের ফলে নিরাকার নির্বিবশেষ ত্রচ্ধ 
নানাবিধ আকারে প্রকটিত হইলেও তাহার স্বাভাবিক রূপ 
(নিগুণ নির্বিবশেষভাব) অব্যাহতই থাকে। শ্রুতি নিজেও “সৈদ্ধব- 
ঘন' প্রভৃতি দৃষ্টান্তদার৷ ত্রচ্গের একরূপতাই ( চৈত্যরপতাই ) 
জ্ঞাপন করিয়াছেন, এবং “নেতি নেতি” (তিনি ইহা নহেন,_ ইহ! 
নহেন ) ইত্যাদি বাক্যে ততসম্থন্ধে যত প্রকার বিশেষভাবের প্রান্তি- 
সন্তাবন! ছিল, সে সমন্ত প্রতিষেধ করিয়া ত্রশ্মের নিরুপাধিক _ 
নির্বিশেষ চৈতগ্যরূপতাই জ্ঞাপন করিয়াছেন। অতএব প্রবল 
শ্রুতিপ্রমাণ ও তদনুকুল যুক্তিদ্বার! ইহাই প্রমাণিত হয় যে, 
আলোচ্য পরত্রহ্ম স্বভাবতই নিরাকার__নির্বিবশেষ চৈতন্ববন্বরূপ | 

যাহারা বিবেক-বৈরাগ্যাদি সাধন|-বিহীন অনির্্লমতি, 
তাঁহাদের নিকট তিনি অব্যন্ত-_* নৈব বাচ! ন মনসা ্রষ্টুং শক্যং 
ন চক্ষুষা”, কিন্তু যাহার! তাহার আরাধনায় আত্মনিয়োগ করিয়! 
বিশুদ্ধচিন্ত হইয়াছেন, তাহাদের নিকট তিনি সুব্যক্ত_-'বুদ্ধি- 
গ্রাহমতীন্দ্রিয়ম*-_-অহীন্দ্িয় হইয়াও বুদ্ধিগম্য হন। তাহাকে 
ুন্ধিগম্য করিতে হইলে যেরূপ যোগ্যতা বা অধিকার অর্চভন করিতে 
হয়. তাহ! উপাসনা-নাপেক্ষ; সেইজন্য জনহিতৈবিমী শ্রুতি তাহার 


২৪৮ ফেলোশিপ-প্রবন্ধ। 


সগুণভাব, “পাদ'ভেদ ও অংশাংশিভাব বর্ণনা করিয়াছেন। প্রকৃত" 
পক্ষে তিনি অখণ্ড, অনন্ত, নিত্য চৈতন্যস্বরূপ 1৩২/১১-_৩৭॥ 
[ সগুণোপাসনার ফল ] 

কৰ্ম্মী পুরুষেরা যেরূপ, দেহত্যাগের পর চন্দ্রলোকে গমন 
করেন, সগুণ-্রদ্মোপাসকগণও সেইরূপ দেহত্যাগের পর 
“দেবযান'-পথে (১) ব্রহ্মলোকে গমন করেন। ইহা সমস্ত 
উপাদনার সাধারণ ফল। আত্মদর্শনবিহীন মনুষ্যমাত্রই পাপ- 
পুণ্যের আশ্রয় ; সম্পূর্ণরূপে পাপ-পুণ্যরহিত মানুষ অত্যন্ত 
ছুলভ। এখন জিজ্ঞান্ত এই যে, উপাসকগণের পুর্ববসঞ্তি 
পাপ-পুণ্যরাশির গতি কি হয়? তাহারা কি দেহত্যাগের সময়ই 
স্বীয় পাপ-পুণ্যরাশি বিদুরিত করেন, কিংবা মধ্যপথে করেন, 
অথবা ত্রহ্মলোকে যাইয়! ত্যাগ করেন? এ প্রশ্নের উত্তরে 
সুত্রকার বলিতেছেন_ 

সাম্পরারে তর্তব্যাভাবাৎ, তথাহান্যে 1৩৩1২৭॥ 

বরদ্লোকযাত্রী উপাসকের সঞ্চিত পাপ-পুণ্যরাশি সঙ্গে 
লইয়। ত্রঙ্গলোকে যাইবার কোনই প্রয়োজন দেখ যায় না। 
সেখানে পাপ-পুণ্যের ফলভোগ হয় না; মধ্যপথেও পাপ-পুণা- 
তার! করণীয় এমন কোন প্রয়োজন দেখা যায় না, যাহার জন্য 
উপামককে পাপ-পুণ্যরাশি সঙ্গে লইয়া যাইতে হইবে ; কাজেই 
1 (১) দেবযানপথের পরিচন্ন এইরূপ 


“অগ্নিলেঠাতিরহঃ শুরুঃ যন্মাসা উৱ্তরায়ণম্‌ ৷ 
- তত্ৰ প্ৰয়াত! গচ্ছস্তি ব্ৰহ্ম ব্রক্থাবিদো জনাঃ ॥* 


ক . 


জজ 


হিন্দুদর্শন--বেদাস্ত। ২৪৯ 


বলিতে হইবে যে, তাহারা পূর্ববসঞ্চিত পাপপুণ্যরাশি এখানেই 
দেহত্যাগের পূর্বেই পরিত্যাগ করিয়া যান। রতি বলিতেছেন 
তস্য পুজা দায়মুপযস্তি, সুহৃদঃ সাধুরুত্যাং, দ্ষিন্তঃ পাপ- 
কৃত্যাম্‌” অর্থাৎ 'উপাসক দেহত্যাগ করিবার সময়ে তাহার 
পুত্ৰগণ ধনসম্পদ গ্রহণ করে, এবং বন্ধুবর্গ ও শক্রুপক্ষ 
যথাক্রমে পুণ্য ও পাপের অংশ গ্রহণ করে। ইহাছার! প্রমাণিত 
হইতেছে যে, উপাসকগণ দেহত্যাগের পূর্বেই পাপ-পুণা পরি- 
ত্যাগপূর্ববক «“দেবযান'-পথ অবলম্বন করিয়া ব্রহ্ষলোকে গমন 
করেন $৩৩২৭--৩১ 
[বিশেষ অধিকার প্রাপ্ত উপাসকদিগের 'অবস্থিতিকাল ] 

উপাসকদিগের মধ্যে যাহার! উপাসনাকাধ্যে সমধিক সমুহ" 
কর্ষলাভ করেন, এখানেই সমন্ত পুণ্য-পাপ ক্ষয় করিতে সমর্থ 
হন, তাহার! দেহত্যাগের পর ব্রহ্ধালোকে গমন করেন, এবং 
সেখানেই জ্ঞানানুখীলন করিয়। থাকেন, আর যাহার! ততটা উৎ- 
কর্ষলাভ করিতে পারে না, এবং সঞ্চিত কণ্মুরাশিও দক্ষপ্রায় 
করিতে পারে না, তাহারা! মৃত্যুর পর কর্ম্মানুযায়ী বিভিন্নপ্রকার 
অধিকার প্রাপ্ত হন, তাহাদিগকে 'আধিকারিব" পুরুষ বলে। 
যেমন চন্দ্র, সূর্য্য, বরুণ, বায়ু প্রহৃতি। তন্মধ্যে যাহার! ত্রহ্ম- 
লোকে গমন করেন, তাহাদিগকে আর সংসারে ফিরিয়া আসিতে 
হয় না; পরম্ত যাহার! স্বীয় কর্্মানুসারে অধিকারবিশেষ প্রাপ্ত 
হইয়াছেন, তাহাদিগকেও সহস। সংসারে ফিরিতে হয় ন! ; বরং 

যাবদধিকারনবন্থিতিরাধিকারিকাণাম্‌ 1৩৩।৩২ ॥ 


ত 


২৫০ ফেলোশিপ-প্রবন্ধ। 


আধিকারিক পুরুষদিগের স্বকৃত কর্ণ্মানুসারে লব্ধ অধিকারের 
ক্ষয় ন! হওয়া পর্য্যন্ত অবস্থিতি হইয়! থাকে। কর্মের ফল সর্বত্রই 
দেশ-কালাদি-পরিচ্ছিন্ন; সুতরাং আধিকারিক পুরুষদিগের লব্ধ 
অধিকারও নিশ্চয়ই সীমাবদ্ধ নিদ্দিষ্ট কালের জন্য কলিত, চির- 
দিনের অন্য নহে । যতকাল সেই নিদ্দিষ্ট কাল পূর্ণ ন! হয়, তত- 
কালই তাহাদের লব্ধ অধিকার অক্ষুণ্ন থাকে, কিন্তু নির্দিষ্ট কাল 
পূৰ্ন হইলেই সে অধিকার আর থাকে ন! ; সঙ্গে সঙ্গে বিলুপ্ত হইয়া 
যায়। তখন আপনাদের অধিকার ও এশর্য্ের অনিত্যতাদর্শনে 
সহজেই তাহাদের হৃদয়ে বৈরাগোর আবির্ভাব হয়, এবং ক্রমশঃ 
আত্মজ্ঞানের অভ্যুদয় হইতে থাকে । সেই জ্ঞানায়িদ্বারা দগ্ধপ্রায় 
অঙ্ঞান ও সঞ্চিত কর্ম্মরাশি তাহাদিগকে আর লক্মান্তর গ্রহণে 
বাধ্য করিতে পারে ন! । 


* বীজানপদগ্জানি ন.রোহস্তি যথা পুনঃ 
জ্ঞানদ্চস্তথা ক্লেশৈনত্ম| সম্পদ্ধতে পুনঃ ॥" 


অগ্নিদগ্ধ শস্যৰীজ যেমন পুনরায় অঙ্গুর-সমুৎপাদনে সমর্থ 
হয় না, তেমনি অবিছ্াদি ক্লেশ ও ক্লেশমূলক (১) কর্শ্মরাশি জ্ঞান- 
দগ্ধ হইলে সে সকলের দ্বারাও আত্ম! সংস্পৃষ্ট হয় না, অর্থাৎ 


(১) অৰিদ্ছাস্িহা-রাগদ্বেযাভিনিবেশাঃ পঞ্চ রেশাঃ॥ 
(পাতগ্ুলনুত্র ২৩)। 
অর্থা রেশ পাচ প্রকার । অবিগা, অন্মিতা, রাগ, ঘেব ও অভিনিবেশ। 
'অবিস্থা অস্িতাপ্ৰহৃতির বিশেষ পরিচয় পাতহণে অইবা। 


চু 


হিন্দুদর্শন-_বেদান্ত। ২৫১ 
কর্ম্মাধীন হইয়! জন্মাদি গ্রহণ করিতে বাধা হন না (১)। 
অতএব অধিকার সমাপ্তির পরেই আধিকারিক পুরুষের! পরমপর্দ- 
লাভে বিমুক্ত হন; আর সংসারে ফিরেন না ॥ ৩৩1৩২ ॥ 
[উপাসনা ও কন্দ ] 
বেদান্তদর্শনের তৃতীয় অধ্যায়ের তৃতীয় পাদে সগুণ উপাসনা- 
সম্বন্ধে বহু কথা আলোচিত হইয়াছে। বিভিন্ন শ্রুতিতে বিলিন 
প্রকারে প্রদশিত ত্রহ্মোপাসনার সমস্বয় ও সামপ্ুন্তের প্রণালী 
বিশদরূপে বর্ণিত হইয়াছে । এখানে অল্লকথায় সে সমস্ত বিষয় 
বোধগম্য করান সম্পূর্ণ অসম্ভব ; এইজন্য এখানে সে সকল 
বিষয়ের বিশ্লেষণ বা আলোচন! পরিত্যাগ কর! হইল। অতঃপর 
চতুর্থ পাদে বর্ণিত উপাসনার প্রাধান্যমন্বন্ধে কিঞ্চিৎ আলোচনা 
করা..যাইতেছে। 
ব্রদ্মোপাসন! কর্ম্মসাপেক্ষ কি না, অর্থাৎ উপাসনার সহিত 
বিধিবোধিত কর্মের কোনরূপ সম্বন্ধ আছে কি না, অগৰা! কর্মের 
সহায়ত! বাতিরেকেও উপাসনার ফল হইতে পারে কি না, এ 


(১) বস্তুতঃ কৰ্ম্ম ও তবিষ্যাদি কেশ জ্ঞানদ্বার! দ্ধ হয় না, 
দপ্তপ্রায_দথ্ধের মত হয়। বিল্রানভিক্ষু বলিয়াছেন--" কর্ধণাং দাহশ্চ 
সহকার্য]চ্ছেদেন নৈক্রল্যম্‌ ” (দোংখাসার) শানে যে, ‘জ্ঞানাগ়িতে কর্ম্ম- 
গ্জ হয়' কথা আছে, তাঁহার অর্থঁ-ত্মীতৃত হওয়া নহে, পরন্ত যে 
অৰিষ্ঠাদি কেশের সহায়তায় কর্ম্মসমূহ ফল প্রস্থ হয়, সেট সহকাবীর বিনাশে 
কার্টের ফল প্রসবে অনমর্থতা । তকুল যেমন তুষবহিতত হয়| অঙ্কুর জন্মায় 
না, কৰ্ম্মও তেমন অবিষ্থাদিরহিত হইয়া ফল প্রদান করে না। 


২৫২ ফেলোশিপ-প্রবন্ধ ।, 


বিষয়ে বিভিন্নপ্রকার বহুতর মতবাদ আছে। তন্মধ্যে পূর্বব- 
মীমাংসা-প্রণেতা আচার্য্য জৈমিনি বলেন__ 


পেবস্বাং পুরুবার্থবাদে। যথান্তেঘিতি লৈনিনিঃ 7৩৪।২] 


যে কর্মের অনুষ্ঠান কর! যায়, কর্মকর্তা হয় সেই কর্ম্মের 
শেষ (অল্প) ৷ সেই কর্তীর করণীয় যদি কোনও জ্ঞান বা উপাসন। 
বিহিত থাকে, তাহ! বস্তুতঃ সেই প্রধানভূত কর্ম্মের সহিতই 
সংগ্লিষ্ট_কৰ্ম্মেরই অঙ্গ ব| অধীন, স্বতন্ত্র নহে; সুতরাং সেই সকল 
উপাসনাতে যে, পৃথক্‌ পৃথক্‌ ফলের উল্লেখ দৃষ্ট হয়, তাহাও__ 
অন্যান্য কণ্মান্গসন্বন্ধে উল্লিখিত ফলের হ্যায় কেবল অর্থবাদমাত্র, 
অর্থাৎ পুরুষের উৎমাহব্নার্থ কল্পিত স্ত্রতিবাদমাত্র-_বান্তব 
নহে। অতএব উপাসনামাত্রই কর্ম্মসাপেক্ষ হওয়া উচিত, অর্থাৎ 
উপাসকগণকেও উপাসনার সঙ্গে সঙ্গে অবশ্যই কর্মানুষ্ঠান করিতে 
হইবে। '্ঙ্ষাবিদ্গ বলিয়া! প্রসিদ্ধ জনকপ্রভৃতির আচারদর্শনেও 
এ কথ৷ প্রমাণিত হয়। তীহার! জ্ঞানী হইয়াও কর্ম্মানুষ্ঠান 
হইতে বিরত ছিলেন না, এতন্ব রতি ও স্মৃতিশান্্র হইতেও জানিতে 
পারা যায়। এইরূপ আরও বহু কারণ আছে, যাহাদ্বার! 
জানার পক্ষেও কর্ম্ানুষ্ঠানের আবশ্যকত| প্রমানিত হইতে 
পারে। এতছুতরে সূত্রকার বলিতেছেন বে, না. 

পুরুদার্থোহতঃ শব্দাং ॥ ৩1৪1১ ॥ 

পুরুষের পরমার্থলাভের ( মুক্িলাভের) উপায়ভুত যে, ভান, 
তাহ নিশ্চয়ই কৰ্ম্ম-সাপেক্ষ নহে। কর্মের কোনপ্রকার সহায়ত 
ন! লইয়াই জ্ঞান পুরুযার্থসাধনে সমর্থ হয়। জজান-সহযোগে 


ক. 


হিন্দুদর্শন--বেদান্ত। ২৫৩ 


কর্শ্মেরই উৎকর্ষ দিদ্ধ হয়, কিন্তু কর্ম্মমহযোগে জ্ঞানের সমুত্কর্ষ 
হয় ন! অধিকদ্ব উপাসনা ব্যতিরেকে ও যেমন কর্্ম হইতে পারে, 
তেমনি বর্ম ব/তিরেকেও জ্ঞান ও ভ্ঞানফল নিষ্পয় হইতে 
পারে। তবে যে, স্থানে স্থানে জ্ঞান ও কর্মের সহানুষ্ঠানের 
উপদেশ আছে, তাহা কেবল জ্ঞানমার্গের প্রশংসাজ্ঞাপকমাত্র ৷ 
নিত্য নৈমিত্তিক কন্মেরি অনুষ্ঠানে চিত্তের বিশুদ্ধ! সম্পন্ন হয়। 
বিশুদ্ধ চিন্তে স্বতই আত্মজ্ঞান প্রসারিত হয় ; এইজন্য জ্ঞানো- 
দয়ের নিমিত্ত প্রথমে নিত্য নৈমিত্তিক বা নিষ্ধাম কর্ম্মের 
অনুষ্ঠান কর! আবশ্যক হয় সত্য, কিন্তু জ্ঞানোদয় হইলে__আাস্মা 
নিত্য নিবিবিকার, সুখ'দুঃখের অতীত অকর্তা-ইত্যাকার বোধ 
সমুৎপন্ন হইলে পর কর্ম্মের অনুষ্ঠান দুরে থাকুক, 
উপমর্দ্। 0৩1৪1১৬] 
কৰ্ম্ম ও কম্ম্রবৃত্তি আপন! হইতেই বাধিত হইয়া যায় । তখন 
কন্মনুষ্ঠানের উপযোগিতা! মনোমধ্যে প্বানই পায় না; তখন 
আস্থার স্রূপ-মাক্ষাৎকারের প্রবৃ্তিই বলবতী হইয়! উঠে, এবং 
তদনুকুল সাধন-সংগ্রহেই সমধিক আগ্রহ বৃদ্ধি পাইয়া থাকে। 
সেইজন্য সূত্রকার জ্যানানুকুল উপায়-নিৰ্দ্দেশপূর্বৰক বলিতেছেন 
শম-দমাঘ,পেতঃ স্তাৎ, তথাপি তু তঘিধেন্তদদতয়া 
তেযামবানুঠেয়ত্বাৎ 1৩81২৭। 

যদিও জ্ঞান আপনার ফলসম্পাদনের জন্য অপর কাহারো 
অপেক্ষা করে না সত্য, তথাপি আত্মজিজ্ঞান্থ পুরুষ অবশ্যই 
শম-দমাদি সাধনসম্পন্ন হইবেন; কারণ, “তন্মাৎ শাস্তে দান্ত 


রর 


) 


২৫৪ ফেলোশিপ-প্রবন্ধ । 


উপরতত্তিতিক্ষুঃ সমাহিতে| ভূত্বা আত্মন্যেবাত্মানং পশ্যেৎ”, 
‘অতএব আত্মজিজ্ঞান্থ পুরুষ শান্ত, দান্ত, উপরত ( ভোগ- 
বিরত ব! সন্ন্যাসী), তিতিক্ষু ও সমাধিসম্পন্ন হইয়া আপনাতে 
আপনাকে (আত্মাকে) দর্শন করিবেন' ইত্যাদি শ্রতিতে আত্ম- 
জ্ঞানলাভের অন্দরূপে শমদমাদি সাধনসমূহের অবশ্যামুষ্ঠেয়ত! 
বিহিত হইয়াছে (১) । অতএব আত্মজ্ানপিপাস্থ ব্যক্তিকে 
উক্ত শমশ্দমাদি সাধনগুলি অবশ্যই গ্রহণ করিতে হয়। 
যোগ্যতামুসারে সম্যাসগ্রহণেরও বিধান আছে। জঙ্ন্যাসীর 
পক্ষে কর্ম্মানুষ্ঠানের বিধি না থাকিলেও ভিক্ষাচধ্যাদি নিয়ম- 
নিষ্ঠা প্রতিপালনের কঠোর আদেশ রহিয়াছে ; সুতরাং সন্লাসীও 
সর্ববতোভাবে নিয়মের অতীত হইতে পারেন না ভীহাকেও 
পালনীয় নিয়ম লবন করিলে প্রত্যবায়ী ও সংঘচযুত হইতে 


হয় (২) । সূত্রকার বলেন প্তদ্ভুতস্য তু নাতন্ভাবঃ৮ (৩৪1৪০) 
EE REE RESET UTE Sls 
(১) শাস্ত অৰ্থ_অনস্তরিন্ত্রিয়নংযমী | দাত্ত অর্থ বহিরিন্দ্িযনংযমী, 


উপরত অর্থ_একবার ব্াক্বত ইন্জিয়গণণকে পুনরায় বিষয়ে যাইতে না 
দেওয়|। কেহ কেহ বলেন, উপরত অর্থ_-সন্যাসী। ডিতিক্ষু অর্থ 
শীত-গ্রীগ্রাদি দবন্দসহিষ্ণু। সমাহিত অর্থ_একাগ্রচিত্ত ৷ 

(২) ধৰ্্দশাস্তেব উপদেশ এই যে._ 

“আরঢ়ো নৈষ্ঠিকং ধন্মং যন্ত প্রচ্যবতে পুনঃ। 
প্রায়শ্চিত্তং ন পশ্যামি যেন গুধোৎ স আত্মহ!। * 

অর্থাৎ একবার নৈঠিক ধর্ম্মে আরোহণ করিয়া যে লোফ তাহ হইতে 
চ্যুত হয়, তাহার পক্ষে এমন কোনও প্রায়শ্চিত্ত দেখিতেছি না, যাহা 
দ্বার! নেই আত্মঘাতী বিশুদ্ধ হইতে পারে। 


হিন্দুদর্শন__বেদান্ত। ২৫৫ 
অর্থাৎ যে লোক একবার উন্নত পদে আরোহণ করিয়াছে, তাহার 
আর সে পদ হইতে ফিরিবাব উপায় নাই। বিশেষতঃ সন্যাসী 
বা নৈষ্ঠিক ব্রহ্গচারী যদি স্ত্রীংদগ” প্রভৃতি নিষিদ্ধ কর্মী করে, 
তাহা হইলে প্রায়শ্চিত্ত করিলেও তাহার নিস্তার নাই__ 

বহিন্তুভরথাপি স্বৃতেরাচারাচ্চ 8৩1818৩৫ 
তাহার নেই পাপ উপপাতকই হউক, আর মহাপাতকই 
হউক, তাহাতে কিছু ক্ষতিবৃদ্ধি নাই ; তাহাকে সমাজ হইতে 
বহিদ্ধত করিতেই হইবে, ইহাই স্ৃতিশান্ত্ের আদেশ এবং 
সাধুসম্প্রদায়ের চিরন্তন ব্যবহার। এই কারণে সয়্যামীকেও 
নিয়ম-নিষ্ঠার অধীন হইয়! চলিতে হয়, নচেৎ তাহার পতন 
অনিবার্ধ্য। অতএব লাক্সলিজ্ঞান্মাত্রই সেই সমুদয় পতনীয় 
কাৰ্য্য হইতে বিরত থাকিয়া এবং শমদমাদি-সাধনসম্পন্। হইয়া 

উপাননায় মনোনিবেশ করিবেন 0৩1৪।--৪৩ 

[ উপাসনার প্রভেদ্দ ও চিন্তার ক্রম ] 

শান্ত্রেন্জ উপাসনা বছুশাখায় বিস্তৃত হইলেও প্রধানতঃ 
তিন শ্রেণীতে বিভক্ত__সম্পদ-উপাসনা, প্রতীকোপাসন! ও 
অহংগ্রহোপারনা। তন্মধ্যে-কোন এক ক্ষুদ্র বা অপকৃষ্ট বস্তুর 
অপকৃষ্টভাঁব প্রচ্ছন্ন রাখিয়! তাঁহাকে যে, তদপেক্ষা উৎকৃষ্ট 
বস্তুরপে উপাসনা, তাহার নাম জম্পদ-উপাসনা। যেমন 
পার্থিব দুর্তিবিশেষে পরমেশ্বরের উপাসনা। কোন একটা 
অংশবিশেষকে যে, অংশিরূপে ব| পূর্ণ-বুদ্ধিতে উপামনা, তাহা 
প্রতীকোপামন|॥ যেমন ত্রদ্মের অংশতৃত মনে ও আদিত্য 


২৫৬ ফেলোশিপ-প্রবন্ধ | 

্রচ্গবুদ্ধীতে উপাসন| ৷ আর উপান্য বিষয়ের সহিত উপাসকের 
যে, অভেদ-বুদ্ধিতে (অহংভাবে ) উপাসনা, তাহার নাম অহং- 
গ্রহোপাসনা। যেমন ‘অহং ব্রঙ্গান্মি” আমি ত্রহ্ম-ইত্যাকারে 


উপাসনা ॥। এই তিনপ্রকাঁর উপাসনাই সাধারণতঃ প্রচলিত ও 


প্রসিদ্ধ আছে। 
[ লীবাত্মায় ব্দদদৃষ্টি] 

অহং-গ্রহোপাসনাস্থলে আত্মাতে ও ব্রঙ্গেতে অভেদচিন্তার 
উপদেশ আছে। এখন সংশয় হইতেছে এই যে, ‘অহম্‌'এ 
(আত্মাতে) ত্ৰহ্মদৃষ্টি করিতে হইবে ? না ত্রহ্মেতে অহং-বুদ্ধি 
করিতে হইবে? (১)! তদুত্তরে সূত্রকার বলিতেছেন 

আত্মেতি তুপগচ্ছস্তি, গ্রাহয়স্তি চ [8 ১1৩1 

যদিও আত্ম ও ত্ৰহ্ম মূলতঃ এক-_-অভিন্ন পদাৰ্থ, তথাপি 
অহং-পদবাচ্য আত্মাতেই ত্রহ্ষ-দৃণ্তি করিতে হইবে, অর্থাৎ 

আত্মাকেই ত্রঙ্গারূপে চিন্ত। করিতে হইবে, কিন্তু বরক্ষেতে আক্ম-দৃপত 
করিতে হইবে না) কারণ, “অহং ব্রহ্মান্মি” "আমিই ক্ষ) ইত্যাদি, 

(১) সংশয়ের কারণ এই যে,._-অহং- পদবাচ্য আস্মা ব্লাগঘেযাদি- 
দোষে দুষিত, আর পরদাস্া ব্রহ্ম নিত্য নির্দোষ_পরম পবিত্র । এমত 
অবস্থায় অহংপদধাচ্য আত্মাকে ব্রদ্ধরূপে চিন্তা! কর! কখনই সঙ্গত হইতে 
পারে না, এবং পরম পবিত্র পরমাম্মাকে ও 'অহং"রূপে চিন্তা করা যায় না) 
কারণ, তাহাতে ব্রদ্দের পবিত্রতার হানি কর] হয়। এই কারণে আপাত- 
দর্শনে এরূপ মংশর হইতে পারে বলা! বাহুল্য বে, তনবদৃিতে এরূপ মংশর 
আমিতেই পাবে না ; কারণ, জীবাত্মাও প্রকৃতপক্ষে রাগহেবাদি দোবযুক্ত 
নহে, পরস্ত নিত্যনুক্ত ও বিশুদ্ধ। 
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স্থলে এরূপেই ব্রহ্মচিন্তার উপদেশ রহিয়াছে, এবং “তত্বম্‌ অমি” 
(তুমি সেই ত্ৰহ্ম) ইত্যাদি শতিও জীবকেই ত্ৰহ্মরূপে প্রতি- 
বোধিত করিয়াছেন, কিন্তু কোথাও ত্রন্মে জীবভাব আরোগিত 
করেন নাই। এইজাতীয় আরও বহু শ্রতিবাকা আছে, সে 
সকল বাক্য পর্ধ্যালোচন! করিলেও স্পষ্ট বুঝিতে পার! যায় 
যে, জীবেই ত্রহ্মদৃষ্ঠি করিতে হইবে, কিন্তু ্রন্মেতে জীবদৃষ্টি নহে। 
যুক্তির অনুসরণ করিলেও বুঝ! যায় যে,_ 
ব্ৰদ্তৃ্টিরুংকর্ষাৎ |8/১1৫1 
অপকৃষ্ট বস্তুকে উৎকৃষ্ট বস্তুরূপে চিন্তা করিলেই বস্তুতঃ 
অপৰৃষ্ট বস্তুর গৌরব বা গ্রশংস! সুচিত হয়, কিন্তু উৎকৃষ্ট বস্তুকে 
অপকৃষ্ট বন্তুরূপে চিন্তা করিলে, তাহ! তাহার প্রশংসার কারণ 
না হইয়া, বরং সমধিক নিন্দারই কারণ হুইয়া থাকে; এই 
কারণেই “মনে। ভ্রহ্মেত্যুপাসীত’ মনকে ব্রহ্ম বলিয়া উপাসনা 
করিবে, «আদিত্যে। ত্রন্মেত্যাদেশঃ* আদিত্যকে ব্রক্মবুদ্ধিতে 
উপাসন! করিবে, ইত্যাদি স্থলে যেরূপ অপকৃষ্ট মনে ও আদিত্যে 
রশ্দৃ্রি করিতে হয়, সেইরূপ অপরৃষ্ট ( অজ্ঞানবশে স্ুখদুঃখময় 
সংসারে পতিত) জীবাত্মাতেই ত্রহ্-দৃ্টি করা শোভন ও যুক্তি- 
সঙ্গত হয়! অতএব উপাসক অভেদোপাসনাকালে আপনাকেই 
ব্ৰহ্মরূপে চিন্তা করিবেন, কিন্তু ব্রন্মে 'অহংভাব' আরোপ করিবেন 
না। এবং 
ন প্রতীকে, নহি সঃ ॥ 91১1৪ ॥ 
অহংগ্রহোপাসনাস্থলে অহং-ুদ্ধিতে ্র্মচিন্ত। করিতে হয় 
১৭ 


| 


২৫৮ ফেলোশিপ-প্রবন্ধ। 


* বলিয়| যে, “মনে৷ ত্ৰহ্ম (মনই ব্ৰহ্ম) ইত্যাদি প্রতীকোপাসনাস্থলেও 


মনপ্রভূতিতে অহং-দৃষ্টি করিতে হইবে, তাহা নহে; কারণ, 
হিভিন্নপ্রকার প্রতীক পদার্থ মন ও আকাশ প্রভৃতি কখনই 
সেই উপাসকের আত্ম-্বরূপ নহে, এবং তিনি সেরূপ দর্শনও | 
করেন না, ভেদবুদ্ধিই তাহার বাধক থাকে । অতএব কোন উপা" 
সকই মনপ্রভূতি কোন প্রতীক বস্তুকে আত্মাবুদ্ধিতে উপাসনা 
রিবেন ন1; কেবল এ দুই পদাথের (মনঃও ব্রচ্ষের) অতেদ- 
চিন্তামাত্র করিবেন। অম্পদ্‌-উপাসনা ও কর্ম্মাঙ্গ-উপাসনার স্থলেও 
এই নিয়ম মান্য করিয়! চলিতে হইবে । 
- [উপাসনার বারংবার কর্তব্যতা ] 

যাগাদি ক্রিয়া একবারমাত্র অনুষ্ঠান করিলেই যেরূপ সম্পূর্ণ 
ক্রিয়|-ফল পাওয়। যায়, তাহার জন্য আর বারংবার অনুষ্ঠান 
করিতে হয় না, উপাসন! সেরূপ করিলে হয় ন!; কারণ, উপাসনার 
বিধি স্বতন্ত্র. 

আৰৃত্তিরমক্দ্পদেশাৎ £৪1১1১% 

সাধারণতঃ উপাসনা ব! আত্মচিন্ত। ও তদনুকুল সাধনানুষ্ঠান মাত্র 
একবার করিলে হয় না, অর্থ/ একবারমাত্র শ্রবণ, একবারমাত্র 
মনন, এবং একবারমাত্র নিদিধ্যাসন করিয়াই শান্ররের আদেশ 
পালন কর! হইল, মনে করিয়! সন্তুষ্ট থাকিলে চলিবে না; কারণ, 
তাহাতে কোন ফলপ্রান্তির সন্তাবন। নাই । যে কাব্যের ফল 
অদৃষট-_অপ্রত্যক্ষ--দেখিবার উপায় নাই, সেখানে একবারনান 
অনুষ্ঠানেই শান্ত্রের আদেশ রক্ষিত হয়, এবং ভবিষ্যৎ ফললাভেরও | 


হিন্দুদর্শন- বেদান্ত ৷ ২৫৯ 
আশ! কর! সঙ্গত হয়, কিন্তু যাহার ফল সম্পূর্ণরূপে প্রত্যক্ষ- 
শম্য--কর্তা নিজেই অনুভব করিতে সমর্থ, সে কার্ধ্ের সম্বন্ধে 
কেবল শান্দরের আদেশ প্রতিপালন করিয়াই নিশ্চিন্ত হইলে 


_ ভুল করা হয়। সেখানে ফলোদয় না হওয়া পর্য্যন্ত পুনঃ পুনঃ 


অনুষ্ঠান করিতে হয়। ক্ষুধানিবৃত্তির উদ্দেশ্যে লোক ভোজনে 
প্রবৃত্ত হয়, কিন্তু সেখানে একবার এক গ্রাসমাত্র ভোজন করিয়! 
নিয়ম রক্ষা করিলে ত ফণোদয় ( ক্ষুধানিবৃত্তি ) হয় না, এবং 
কতবার কতগ্রান ভোজন করিলে দ্ষুিবৃন্তি হইবে, তাহা ও 
নির্ধারণ করিয়া বলা যায় নাঃ প্রস্থ যতবার যতাঁস ভোজন 
করিলে ক্ষুধানিবৃত্তি হয়, তাহ! তিনি (ভোজনকর্তা) নিজেই বুঝিতে 
পারেন, এবং তদনুসারে তিনি পুনঃ পুনঃ খাদ্ধবস্ গ্রহণ করিয়া 
থাকেন) তেমনি উপাসনাকার্ধ্ের অনুষ্ঠানও কতবার কলে যে, 
ফল-নিস্পস্তি হইবে, তাহ! অপরে নির্দেশ করিতে পারে না: তাহা 
তিনি (উপাসক) নিজেই উত্তমরূপে বুঝিতে পারেন, তদমুসারে 
তিনি ফলোদয় ন! হওয়! পৰ্য্যন্ত বারংবার সাধনানুষ্ঠান করিয়া 
থাকেন-_পুনঃ পুনঃ শ্রবণ মনন ও নিদিধ্যাসন করেন, এববার- 
মাত্র করিয়াই নিবৃত্ত হন না ও হইবেন না। ইহাই সাধনশান্ড্রের 
আদেশ ও অভিপ্রায়। এসন্বদ্ধে নিশেষ কথা এই যে, যে 
সকল উপাসনার ফল বর্তমান জন্মে উপভোগ্য নহে, কেবল 
প্ররলোকভোগ্য, সে সকল উপাসনা অবলম্বন করিয়! মধ্যস্থলে__ 
মিদ্ধিলাভের পূর্বের ত্যাগ করিবে না, পরস্ত-- 
আগায়ণাৎ, তত্রাপি হি হূইম্‌॥ 8১১২ 1 


২৬০ ফেলোশিপ-প্রবন্ধ ( 


সেরূপ উপাসন! জীবনের শেযসীম|-_মৃত্যুকালপর্য্যস্ত চালাইতে 
হয়; কারণ, শান্তরে দেখা যায়, প্রয়াণকালেও সাধু চিন্তার বিধান 
আছে, এবং তদনুসারে ভবিষ্যৎ শুভাশুভ ফলপ্রাপ্তিরও উল্লেখ 
রহিয়াছে ।--যথ!--“যং যং বাপি স্মরন্‌ ভাবং ত্যজত্যন্তে কলে- 
বরম্” ইত্যাদি ॥81১।১--২,১২ 

[ উপাসনার আসনবিধি ] 


কার্ধ্যমাত্রেই স্থান ও আদনাদির বিধিব্যবস্থা! দৃষ্ট হয়; 
সুতরাং উপাসনাসন্বন্ধেও স্থান ও আসনাদির নিয়ম-ব্যবস্থা থাকা 
আবশ্যক। তন্মধ্যে কম্মান্গ-আশ্রিত উপাসনা যখন কর্ম্মবিধিরই 
অধীন, তখন কর্ম্মকাণ্ডোক্ত স্থান ও আসনাদির নিয়মই সেখানে 
গ্রহণীয় ; সুতরাং এখানে সে সম্বন্ধে চিন্তা করা অনাবশ্যক। 
আত্মজ্ঞানের সম্বন্ধেও সেই কথা । আত্মজ্ঞান যখন বস্তুতন্ত 
অর্থাৎ, জ্ঞানে যখন বিজ্ঞেয় বস্তুরই সর্ববতোভাবে প্রাধান্য, 
তখন তাহাতেও স্থানাসনাদির অপেক্ষা থাকিতে পারে না। 
ফলে, একমাত্র সগুণ-উপাসনার জন্যই প্থান' ও আসনাদি-চিন্তা 
আবশ্যক হইতেছে। তন্মধ্যে স্থানসম্বন্ধে বহুপ্রকার বিধি- 
নিযেধসত্বেও সূত্রকার সংক্ষেপতঃ বলিয়াছেন 

যত্রৈকাগ্রত(, তত্রাবিশেষাৎ 1৪1১1১১ ॥ 


যেখানে বসিলে চিন্ত প্রসন্ন হয়, সংসারের সর্বববিধ আকর্ষণ 
ছিন্ন করিয়! ধ্যেয় বিষয়ে একাগ্র হয়, সেইরূপ স্বানই ( সাধারণ- 
ভারে নিষিদ্ধ হইলেও ) উপাসনার পক্ষে উৎকৃষ্ট স্থান। 
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উপাসক তাদৃশ উত্তম স্থান নির্বাচন করিয়া, তথায় উপাসনায় 
প্রবৃত্ত হইবেন এবং. 
আসীনঃ সন্তবাঁৎ ৷ 8১1৭ ॥ 
আসনবদ্ধ হইয়া--পদ্মাসন, স্বত্তিকাসনপ্রভৃতি যে কোন একটা 
আসন অবলম্বন করিয়া উপাসনায় বসিবেন। কারণ, এ ভাবে 
আসনবদ্ধ হইয়! ধ্যান বা উপাসন! করিলেই ধ্যেয় বিষয়ে একাগ্রতা 
লাভ কর! সম্ভবপর হয়, নচেৎ, গমনাদিসময়ে ধ্যান করিতে বিলে 
চিত্তের বিক্ষেপ উপস্থিত হইতে পারে, এবং শয়ান অবস্থায় ধ্যানে 
প্রবৃত্ত হইলেও সহজেই নিজ্রাকর্ষণ হইতে পারে, অথচ আসীন 
হইয়া--অক্লেশকর ও অচঞ্চল আনন অবলম্বন করিয়া উপাসনায় 
বসিলে সহজেই উপাস্তবিষয়ে মনোনিবেশ সুসম্পন্ন হইতে পারে; 
অতএব আসনবদ্ধ হইয়াই উপাসনা করিবে, এবং তাহাই ফল- 
সিদ্ধির প্রধান উপায় ॥ ৪1১৭-৯ ॥ 
[রওণোপাসকের মৃত্যুকালীন অবস্থা] 

কৰ্ম্ম পুরুষের! চন্দ্রমণগুলে গমন করেন, একথা সাধারণভাবে 
বলা হইয়াছে, এবং মুক্ত পুরুষদিগের যে, লোকান্তর-গতি 
নাই, সে কথাও পরে বল! হইবে। এখন সগুণোপাসনায় রত 
পুরুষদিগের দেহত্যাগকালীন সবন্থ। বলা যাইতেছে। তাহাদের 
যখন অন্তিম সময় সন্নিহিত হয়, তখন-_- 

বাঙরনসি সম্পচতে, দর্শনাৎ শব্দাচ্চ ॥ ৪1২!১॥ 


অতএব সর্বাণান্থ ॥ ৪1২২ ॥ A 
তন্মনঃ প্রাণে ॥ 8২1৩ ॥ 


ভাহাদের দেহ অসার হইয়! পড়ে ; ইন্জ্রিয়গণ স্ব স্ব কার্ধ্য হইতে 
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বিরত হইতে আরন্ত করে। প্রথমে ৰাগিন্দ্রিয়ের ক্রিয়া বিরত 
হয়, অর্থাৎ, বাগিন্দ্রিয়ের ক্রিয়াশক্তি মনেতে বিলীন হয়, তৎকালে 
ঝাক্শক্তি নিরুদ্ধ হইলেও মনের ক্রিয়! চলিতে থাকে ; মন তখনও 
অভ্যাসজ সংস্কারানুসারে শুভাশুভ চিন্তাদ্বার হর্ং-বিষাঁদ অনু- 
ভব করিতে থাকে। তখন বাগিন্দিয়ের ন্যায় চক্ষু কর্ণ, জিহবা 
প্রভৃতি ইন্ড্রিয়গণেরও বৃত্তি ব| ক্রিয়াশক্তি মনেতে বিলীন হয়, অর্থাৎ 
চক্ষু কর্ণপ্রভৃতি সমস্ত ইন্দ্রিয়ের ক্রিয়াশক্তি নিরুদ্ধ হইয়! 
মনোবৃত্তির অধীনতা-পাশে আবদ্ধ হয়। একথ| যেমন__“বাক্‌ 
মনদি সম্পন্ধতে, মনঃ প্রাণে, প্রাণন্তেজনি” ইত্যাদি শ্রুতিদ্বারা 
প্রমানিত হয়, তেমনই প্রত্যক্ষ-দর্শন দ্বারাও সমধিত হয়। 
কারণ, মুমুর ব্যক্তির বাক্শক্তি নিরুদ্ধ হইলেও, মুখের অবস্থা 
দেখিয়! তাহার মানসিক চিন্তাবৃত্তির অস্তিত্ব অনুমান কর! যায়। 
অনন্তর মনের ক্রিয়াশক্তিও নিরুদ্ধ হইয়! যায়, মনোবৃত্তি প্রাণের 
অধীন হয়, অর্থাৎ তখন মনের চিন্তাশক্তি বিলুপ্ত হয়, কেবল 
প্রাণের ক্রিয়াশক্তি-_পরিস্পন্দনমাত্র বিদ্ধমান থাকে। ইহ! 
সকলেই প্রত্যক্ষ করিয়া থাকেন বে, যে সময় দেহের সমস্ত ক্রিয়া 
থামিয়। বায়, নিঃশ্বাস প্রশ্বাসও নিরুদ্ধ হইয়! যায় ; জীবিত কি 
মৃত, ইহা! নির্ধারণ কর! কঠিন হইয়া! পড়ে, সে সময়েও লোকে 
মুমুর্ুর বন্ষঃন্থল ও নাভিদেশ পরীক্ষ! করিয়া! দেখে । যদি সেপ্বানে 
অতি অল্পমাত্রও স্পন্দন উপলব্ধি করে, তবে জীবিত বলিয়। অব- 
ধারণ করে, নচেৎ মৃত নিশ্চয় করিয়! অনন্তরকরণীয় কার্ধ্য 
করিয়। থাকে, ইহাই লোক-ব্যবহার। অতএব মনোবৃত্তি নিরুদ্ধ 


চিজ: ইটা ৯১০০ ৯ ১৩8০ ৬, ৯০ 
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হইবার পরেও যে, প্রাণবৃত্তি বিঘমান থাকে, ইহাতে আর 
সংশয় করিবার কারণ নাই। এই প্রাণ আবার কোথায় লয় 
পায়? এতদুত্তরে সূত্রকার বলিতেছেন 
মোহইধান্ষে, তদুপগমাঁদিভ্যঃ ॥ ৪1২19 | 
নেই প্রাণ দেহাধ্যন্* আন্পাতে লয় পায়, অর্থাৎ প্রাণ তখন 
সম্পূর্ণভাবে আত্মার সহিত সম্মিলিত হয়; কাজেই তৎকালে 
প্রাণের কোনপ্রকার ক্রিয়া__পরিস্পন্দন দেহনধ্যে প্রকাশ 
পায় ন।। এবিষয়ে উপনিষদ্‌ বলিয়াছেন-__“এবমেৰ ইমযাস্মানন্‌ 
অন্তকালে সর্বের প্রাণ! অভিসমায়ন্তি” অর্থাৎ অন্তিম সময়ে এই 
প্রকারেই সমস্ত প্রাণ এই জীবান্নাকে প্রাপ্ত হয়। এই 
উপনিষন্বাক্য হইতেই দেহাধ্যক্ষ আত্মাতে প্রাণের সন্মিলন প্রমাণিত 
হইতেছে। প্রাণ দেহাধ্যক্ষ আস্মাতে মিলিত হইলে পর 
ভূতেঘতঃ শ্রুতে: ৪ ৪1১1৫ 1 
সেই প্রাণসন্বলিত অধ্যক্ষও আবার তেজঃপ্রভৃতি ভূত 
বর্গের মধ্যে প্রবেশ করে। অভিপ্রায় এই যে, যেই মুহূর্তে প্রাণ 
যাইয়া আত্মার সঙ্গে মিলিত হয়, আত্মাও সেই মুহূর্তেই এই 
দেহের সপ্ত কার্ধয শেষ হইয়াছে, বুঝিতে পারিয়া পরলোকে 
দেহ-রচনার উপযোগী তেজঃপ্রভূতি সুন ভূতবর্গের সহিত 
মিলিত হইয়! প্রস্থানের জন্য প্রস্তত হয়, (3) এবং বহির্গমনের 
(১) শ্রদদবন্ধে অতি বণিয়াছেন-_“প্রাণস্তেদলি, তেদঃ গরহোং 
দেবতায়াম্‌,” ভর্থৎ প্রাণ লগ্ন পায় ভেজে, তেজ "আবার লয় পায় প্রা 


দেবতাতে (লাস্মাতে] । এখানে যদিও তেজেতেই প্রাণ-লয়ের কথ! "মাছে, 
অধ্যক্ষে লয়ের কথ! নাই সত্য 5 তথাপি হুত্রকারের কথার অপ্রামাণ্য 
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পথ অন্বেষণ করিতে থাকে । তাহাকে গমনোপযোগী পথ দেখাই- 
বার জন্যই যেন তখন প্তদোকোহগ্রত্থলনম্ (81১1১৭)-. 
তাহারই বাসভূমি (ওকঃ) হৃদয়ের অগ্রভাগ: উচ্্বল আলোকময় 
হইয়া উঠে। শ্রুতি বলিয়াছেন--"্তস্য হৈতম্য হাদয়স্াগ্রং প্রষ্তো- 
ততে, তেন প্রস্তোতেনৈষ আত্মা নিষ্রামতি_চক্ষুন্টোবা ঘুরে 
বা, অন্যেভ্যে| বা শরীরদেশেভ্যঃ”, সেই মুমুযু জীবের হৃদয়াএভাগ 
প্রদীপ্ত হয়; সেই আলোকের সাহায্যে জীব দেহ হইতে নিন্ধমণ 
করে। তাহার নির্গমনের পথ যথাসম্ভব চক্ষু, মূৰ্য। (ত্ৰহ্মরন্র ), 
কিংব! অন্যান্য দেহাবযুবও হইতে পারে (১)। এ পধ্যন্ত সকল 


১5৯৫44১১১০৯ উস 
শঙ্কা কর! উচিত নহে। ভাষ্যকার এস্থলে বলিয়াছেন__“যে| হি ক্রযাৎ 
মধুরাং গা, মধুরায়াঃ পাটলিপুত্রং ব্রজতি, সোংপি-_্মাৎ পাটলিপূত্রং 
যান্তিইতি শকাং বদিতুম্‌। তল্মাৎ প্রাণসংযুক্তভাধ্যক্ষন্তেব এতৎ তেজঃ- 
সহচরিতেযু তৃতেযু অবস্থানম্‌ ইতি তাৎপর্য এই বে, বে লোক ক্রপ্রদেশ 
হইতে যাত্রা করিয়া মথুর! হইয়া পাটনায় যায়, তাহাকেও ক্রত্রদেশ 
হইতে পাঁটনায় যাইতেছে বলিতে পার! যায়, এইরূপ, প্রাণ যদি অধ্য- 
ক্ষের সহিত মিলিত হইয়াও তেজেতে মিলিত হয়, তাহ। হইলেও “প্রাণঃ 
তেদ্সি"_প্জাণ তেনে! লয় পার, একথ! বলিতে পার! যায় । 
(১) দেহের কোন অংশের ভিতর দিয়া কোন জীব যায়, অন্ত 
শ্রতিতে তাহার বিবরণ আছে_ 
“শতং চৈকা চ হৃদয়ম্য নাড্যন্তাসাং চোৰ্মভিনিঃস্থতৈকা। 
তযোর্দমায়রমৃতত্বমেতি বিঘঙ ডন্তা উৎক্রমণে ভবস্তি ॥* 
অর্থাৎ মনুমব্ধদয়ে একশত একটা নাড়ী ছে, তাহাদের একটা 
নাড়ী উদ্ধে বরদদরন্ধ, পর্য্যন্ত গিয়াছে। মেই নাড়ীপধে যাহার! নিষ্ান্ত হন, 


তাহারা মুক্তিলাভ করেন, ভন্তান্ত স্থানে যাইবার জনা অপরাপর নাড়ী- 
পথ অবলন করেন । 


হিন্দুদর্শন-__বেদান্ত। ২৬৫ 
জীবের অবস্থাই প্রায় সমান। এখানে অভ্র-বিজ্ প্রভেদ নাই, 
যোগী-ভোগীতে পার্থক্য নাই ; এ পর্যন্ত গতি সকলের পক্ষেই 
তুল্য। বিশেষ এই যে, অবিদ্বান্‌ ও উপাসক যথোক্ত প্রকারে 
ভূতসূন্গম আশ্রয় করিয়া যথাযোগ্য পথে প্রস্থান করেন, আর 
জ্ঞানী পুরুষ মোক্ষের জন্য কেবল নাড়ীপথমাত্র অবলম্বন করেন ॥ 
81২1৪--৭ ॥ 

[ স্থপ্ম শরীরের পরিমাণ ও স্থিতিকাল ] 

লয়প্রকরণে পঠিত“ বাক্‌ মনদি সম্পন্তে, মনঃ প্রাণে, 
প্রাণত্তেজসি, তেজঃ পরস্তাং দেবতায়াম্” এই আতিনির্দেশ ও 
“সোহধ্যক্ষে” এই সূত্রনির্েশ অনুমারে বল! হইয়াছে যে, মুদুয 
ব্যক্তির অন্তিম সময় সন্নিহিত হইলে, বাক্শক্তি মনের অধীন 
হয়, মনোবৃত্তি প্রাণের অধীন হয়, প্রাণ অধান্ব-নাত্মাতে বিলীন 
হয়, প্রাণাদিসংবলিত অধ্যক্ষ সুন্মন তেজের অধীন হয়, সেই তেজঃ 
আবার প্রাণ, মন, অধ্যন্দ, ইন্দ্রিয়বর্গ ও অপরাপর সৃন্মন ভুতের 
সহিত একযোগে পরা-দেবত! পরমাস্মায় বিলীন হয়। এখানে 
বল! আবশ্যক যে, সূন্ন শরীরের সহযোগিতা বাহীত দেহাধ্যক্ষ 
জীবের কোনপ্রকার কাঁধ্য করাই সম্ভবপর হয় ন! ; সুতরাং 
‘অধ্যক্ষের লয়" অর্থে সূন্ন শরীরেরই লয় বুঝিতে হইবে। 

এখন জিজ্ঞান্য এই যে, পরা-দেবতা পরমাত্ম সকলেরই 
মূল কারণ। কার্য্য বা উৎপন্ন বস্তানত্রই দ্ব স্ব বুল কারণে 
লয়প্রাপ্ত হয়_মূল কারণের সহিত মিলিয়! এক হইয়া! যায়, 
তাহার আর ফিরিয়৷ আস! সন্তবপর হয় না) বরফ্‌ জলে পড়িলে 


) 


২৬৬ ফেলোশিপ-প্রবন্ধ। 


জল হইয়| যায়, তাহার আর পুনরাবির্ভাব হয় না ব! হইতে পারে 
না। মৃত্যুকালে জীন যদি সূদ্মন শরীর ও তেজঃগ্রভৃতি সুন্সন 
ভূতের সহিত পরমাস্মায় বিলীন হয়, তাহ! হইলে ত উহার! 
সকলেই পরমাত্মার সহিত মিলিয়! এক হইয়! যাইবে, কেহই 
আর পৃথক্‌ ব! বিভক্ত থাকিবে না, উহাদের পুনরণ্থানও সম্ভবপর 
হইবে না; ত্কালেই যুক্তি নিষ্পন্ন হইতে পরে ; স্থৃতরাং উহা- 
দের মার লোকান্তর-গমন ব! অগ্কপ্রকার কণ্মীফলভোগের অবসর 
কোথায়? তদুত্তরে সূত্রকার বলিতেছেন 
তন্‌ আগীতেঃ সংদার-ব্যপদেশাৎ ॥ ৪২1৮ ॥ 

'অপীতি' লর্থ__লাত্মচ্ঞানোদয়ে সর্ববকর্ম্নক্ষয়ের পর ব্রঙ্গোতে 
লয়। তাদৃশ অপীতি (লয়) আর মুক্তি একই কথ! ॥ যতদিন 
পর্যযস্ত জীবের তাদৃশ ‘অপীতি’ ব! ভ্রঙ্গাসম্পন্তি ন| হয়, ততদিন 
পর্য্যন্ত সূন্সম শরীর বিধ্বস্ত বা বিনষ্ট হয় না। জীব সেই সৃন্ন 
শরীর আশ্রয় করিয়া এবং তেজঃগ্রভৃতি সুন্সমভূতে বেণ্ডিত হইয়া 
বর্গ নরকাদি স্থানে গমনপুর্নক সংসার (জন্ম-মরণপরম্পর1) 
ভোগ করিয়া থাকে । 

উক্ত সূগ্ন শরীর সপ্তদশ অবয়বে রচিত (১), পরিমাণে 
অতি সুন্গন। সৃন্মম বলিয়াই পাৰ্শ্বন্থ লোকেরা ইহার নির্গমন 

(১) সঙ্গ শবীবের সপ্তদশ অবয়ব এই _. 


পঞ্চ প্রাণ-মনোবৃদ্ধি-দপেন্দ্িয়সমঘিতমূ । 
শরীরং সপুদশভিঃ সুস্মং তলিদনুচাতে ॥” 


পঞ্চ প্রাণ--(প্রাণ, অপান, সমান, ব্যান ও উদান), মন, বুদ্ধি এবং 
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দেখিতে পায় ন!। "থূল শরীরের বিকারে ইহার বিকার হয় না, 
বিনাশেও বিনাশ হয় না, এবং প্রলয়কালেও উচ্ছেদ হয় না। 
ইহা অনাদিকাল হইতে আছে, এবং অনন্তকাল, থাকিবে--যতদিন 
জীবের পরামুক্তি সিদ্ধ না হয় ॥ ৪1২৮-১২ ॥ 

এই সুন্সন শরীরের সাহায্যেই জীবগণ পরাপর-ত্রপ্মাবিষ্ধা! 
অর্জ্ডনে সমর্থ হইয়া থাকে। তন্মধ্যে যাহার! অপর ত্ৰহ্মাব্্া! 
অর্জন করেন, তাহার। এই সুমন শরীরের সাহায্যে উৎক্রমণ 
করেন, ( তাহাদের উৎক্লমণের প্রণালী পরে বল! হইবে); আর 
যাহার! পরত্রক্ষবিপ্ভা অধিগত হইয়া! অবিগ্ভা-বন্ধন ছিন্ন করিতে 
সমর্থ হন, তাহাদের আর উতক্রমণ করিতে হয় না, এখানেই সূন্দন 
শরীর ও তৎসহচর সুন্ঘতৃত সকল বিলয় প্রাপ্ত হয়। এবিষয়ে 
সুত্রকার বলিয়াছেন__ 

তানি পরে, তথাহাহ ॥ 8২1১৫ ॥ 

যে সুক্ষ শরীর ও ভূতবর্গ অপরাধিষ্ভাসেবীদিগের উতক্রমণে 
সহায় হয়, সেই সূন্সন শরীর ও ভূতবর্গই আবার পরাবিগ্ভার 
উপাসকদিগের উপকারসাধনে সর্ববতোভাবে অসমর্থ হয়; এবং 
আপনাদের করণীয় কিছু ন। থাকায় পরাদেবত! পরমাত্রায় যাইয়৷ 
এমনভাবে বিলয়প্রাপ্ত হয় যে, আর কখনও তাহাদের বিভাগ ব! 
পুনরুথান সম্ভবপর হয় না। এ বিষয়ে আতি লিয়া্ডেন__. 


8৮ বি 
কর্ণেদ্বিয় পাচ ও জ্রানেন্দ্রিয় পাচ, এই সপ্তদশ 'অবয়বদমনিত সুত্রশরীর 
ইহার অপর নাম লিঙ্গ শরীর । সাংখামতে 'অহঙ্কারও একটী অবয়ব, 


সুতরাং মেইমতে অবহবদংখ্যা অষ্টাদশ হয়। 


২৬৮ ফেলোশিপ-প্রবন্ধ। 
“ন তন্য প্রাণ উৎক্রামন্তি, ইহৈৰ সমবলীয়ন্তে” অৰ্থাৎ "সেই 


" ভ্রহ্মবিদ্‌ পুরুষের প্রাণসকল (ইন্দরিয়প্রভৃতি) উৎক্রমণ করে 


না, এখানেই বিলীন হইয়া যায়' ইত্যাদি। আরও বছ শ্রুতি ও 
স্মতিবাক্যদ্বারা একথা সমধিত্ত হইয়াছে; সে সব কথা পরে 
আলোচিত হইবে, এখন উপাসকদিখের উৎক্রমণের প্রণালী 
আলোচন। কর! যাইতেছে ॥ 8২।১৩--১৬ ॥ 
[ উপাসকদিগের উৎক্রমণ-প্রণালী ] 

অপরাবিস্াসেবী উপাসকগণের উতক্রমণমিন্তা প্রসঙ্গে মৃত্যু- 
কালীন অবস্থা, এবং সুন্মন শরীরের স্বরূপ ও স্থিতিকাল প্রভৃতি 
বিষয়গুলি আলোচন! করা হইয়াছে; এবং সেখানে একথাও 
বলা হইয়াছে যে, কন্মী ও উপাসকগণ এই সূন্মম শরীরের 
সাহায্যেই স্কুল দেহ হইতে বিভিন্ন পথে বহির্গত হয়, আর জীব- 
মুক্ত পুরুষের সূগ্মন শরীর এখানেই বিলীন হইয়া যায় সুতরাং 
তাহার আর পরলোকগতি ব| উত্ক্রমণ জন্তবপর হয় না। কর্ম্মী- 
দিগের গতিপ্রণালী পূর্বেই বর্ণিত হইয়াছে, এখন কেবল উপাসক- 
গণের উৎক্রমণ, প্রণালী বল! যাইতেছে । পুর্ব্বেই বলা হইয়াছে 
যে, উপাসক মৃত্যুকালে হাদয়দেশ হইতে অগ্রসর হইয়! মুগ 
নাড়ীপথে নিক্রান্ত হন, কিন্তু তাহার সিক্রমণে কোনপ্রকার 
অবলদ্দন থাকে কি না, সে কথা বলা হয় নাই; এখন বল! 
হইতেছে__ 

রশ্মানুসারী ॥ ৪২১৮৪ 
উপাসকগণ দেহ হইতে বহিগমনের সময় হৃদয়নিঃস্থত 


ক 2 


id 
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ঘন নাডী-পথে সূর্ধারশ্মি অবলম্বন করিয়া বহির্গত হন। এ 
নাড়ীটা সকল সময়েই সূর্বারশ্িদার! উদ্ভািত থাকে ; কোন 
সময়ই রশ্মির অভাব হয় ন! ; এমন কি, রাত্রিকালেও সেই রশ্মি- 
সম্বন্ধ বিলুপ্ত হয় না । উপনিষদে আছে-_“অথ যন্রৈতদন্রা 
শরীরাদ্‌ উৎক্রামতি, অখৈতৈরেব রশ্মিভি্ীমাক্রমতে” অর্থাৎ 
উপানক যৎকালে এইভাবে বর্তমান দেহ হইতে উতক্রমণ করে, 
তৎকালে এই সকল সুর্য্যরশ্মিযোগেই উতক্রমণ করে। আরও 
আছে-_“অমুগ্াদাদিভ্যাৎ প্রতায়ন্তে, তা আগ নাড়ীবু স্প্তাঃ, 
আভ্ো নাড়ীত্যঃ প্রতায়ন্তে, তে অনুপ্নিমনাদিত্যে হৃপ্তাঃ” অর্থাৎ 
ূরধ্যরশ্মি ও সকল নাড়ী হইতে নির্গত হইয়! সূৰ্য্যে সংলগ্ন হয়, 
আবার সূর্য্য হইতে নির্গত হইয়৷ নাড়ীসনুহে মিলিত হয়। 
রাত্রিতেও যে, রশ্মি-সন্বদ্ধের অভাব হয় না, তাহা_-উপনিষদের 
এঅহরেবৈতৰ্‌ রাতে দাতি” “সূর্যযদের রাত্রিতেও এইভাবে দিন 
সম্পাদন করিয়া থাকেন।' এই উক্তি হইতে জানিতে পার! 
যায়। রাত্রিতে যদি সূধ্যরশ্মির কোন সম্বন্ধই ন! থাকে, তাহ! 
হইলে ‘রাত্রিতে দিনবিধান করা” উক্তি কখনই সঙ্গত হইতে পারে 
না। তাহার পর, এ্ীপ্মকালের রাত্রিতে অন্ধকারের অল্পতা-দর্শনেও 
অনুমান কর! যাইতে পারে যে, তৎকালেও ূরধ্যালোক ক্ষীণতর- 
ভাবে বিদ্ধমান থাকে, নচেৎ অন্ধকারের ঘ্বন-বিরলভাব সংঘটিত 
হইতে পারে না। এই সকল কারণে স্বীকার করিতে হয় যে, 
রাব্রিকালেও প্রত্যেক প্রাণিদেহের সহিত ূর্যরশ্মির মৃভূতর সম্বন্ধ 
অক্ষুণুই থাকে, কেবল মুধন্য-নাড়ীতে তাহার সমধিক বিকাশ 
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ঘটিয়! থাকে মাত্র । বিশেষতঃ মৃত্যুর কাল যখন অনিশ্চিত, দিবা 
রাত্রি যে কোন সময়ে মৃত্যু সংঘটিত হইতে পারে, তখন রাত্রি- 
মৃত্যুর অপরাধেই যদি উপাসকের ব্রদ্মলোকপ্রাপ্তির পথ নিরদ্ধ 
হইয়া যায়, তাহ! হইলে উপাসনার ফল পাক্ষিক বা অনিশ্চিত 
(হেইতেও পারে, না হইতেও পারে, এইরূপ) হইয়া পড়ে ; তাহা 
হইলে ক্লেশকর উপাসনায় কোন লোকেরই আগ্রহ থাকিতে পারে 
না। তাহার পর, রাত্রিতে স্ৃত্যু হইলে যে, উৎক্রমণের জন্য 
দিবার অপেক্ষা করিবে, তাহাও বলিতে পার! যায় না; কারণ, 
“্স যাবৎ ক্ষিপেৎ, মনজ্তাবদাদিত্যং গচ্ছত্তি” এই আতি দেহ" 
ত্যাগের সঙ্গে সঙ্গেই রশ্মিপ্রাপ্তির কথ! বলিয়াছে। এই সকল 
কারণে বলিতে হইবে যে, উপাসক দিবাতেই দেহত্যাগ করুন, 
আর রাত্রিতেই করুন, কোন সময়েই তিনি নাড়ীপথে সূর্ধ্যরশ্মি 
পাইতে বঞ্চিত হন না। কেবল তাহাই নহে-_ 
অত্শ্চায়নেহপি দক্ষিণে | ৪1২1২৯ ॥ 

উপাসক যদি দক্দিণারনেও দেহত্যাগ করেন, তাহা হইলেও 
তিনি বিদ্যার উপযুক্ত ফল পাইতে বঞ্চিত থাকেন না। _িষ্যাফল 
দেশকালাদি নিমিত্ত-সাপেক্ষ নহে; এবং পাক্ষিক বা আনিশ্চিতও 
নহে। বিভা দেশকালনির্ধ্বিশেষে আপনার ফল প্রদান করিয়! থাকে, 
অপর কাহারও সাহায্য অপেক্ষা করে ন! । তবে যে, শাস্্রেতে 
দিবামৃত্যু ও উত্তরায়ণে মৃত্যুর প্রশংসা আছে, তাহ! কেবল উপা- 


, অনারাহত অজ্ঞ লোকদিগের পক্ষে । ভীব্মদেব যে, দক্ষিণায়নে 


শরশয্যাগত হইয়াও উত্তরায়ণের প্রতীক্ষা করিয়াছিলেন, তাহ! 
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কেবল লোকশিক্ষার অনুরোধে শিক্টাচারে আদর প্রদর্শনের জন্য, 
এবং পিতৃপ্রসাদের মহিসাধ্যাপনার্থ, (কারণ, তিনি পিতার 
নিকট হইতে ‘ইচ্ছানৃত্যু' বর লাভ করিয়াছিলেন) কিন্তু নিজের 
ুক্তিলাতের সুবিধার জন্য নহে। তবে যে, ভগবান্‌ ভগবদ্গীতায় 


প্যত্ৰ কালে স্বনাবৃত্িনাবৃত্তিং চৈৰ যোগিনঃ। 

প্রয়নাত। যান্তি তং কালং বন্্যামি ভরতর্যত 1৮ (গীতা ৮২৩) 
এই বাক্যে উত্তরায়ণে ম্বত যোগিদিগের অপুনরাবৃত্তি..ক্রেমমুক্তি) 
ও দক্দিণায়ণে মৃত যোগিদিগের পুনরাবৃত্তির কথা বলিয়াছেন, 
তাহ! কেবল__ 

যৌগিনঃ প্রতি চ সমর্াতে।স্ার্তে চৈতে | ৪1২২১ ॥ 


কর্দুযোগিদিগ্রের জন্য বলিয়াছেন । যাহার! গীতোক্ত প্রণালী- 
ক্রমে নিষ্ধাম কর্ম্মযোগে সিজিলাভ করিয়াছেন, তাহাদের সম্বন্ধেই 
এপ্রকার উত্তরায়ণ-দদ্দিণায়নের বিধিব্যবস্বা। কিন্তু বেদোক্ত 
প্রহরবিষ্থা, প্রভৃতি উপাসনায় সিদ্ধ পুরুষগণের জন্য নহে । বিশে- 
বতঃ উক্ত পথ দুইটাও স্মৃতিশাস্তো তু, বেদোক্ত নহে । বেদোল্জ 
পথে যে, *অচ্চিঃ প্রভৃতি কথা আছেঃ সে সকল কথার আর্থ 
স্থান ঝা কালবিশেষ নহে, প্রস্থ আতিবাহিক ; সে কথ! পরে 
(৪৩৪) সূত্রে বিবৃত কর! হইবে অতএব এখানে এই 
নিদ্ধান্তই স্থির হইল যে, বেদোক্ত উপাসনায় সিদ্ধ পুরুষদিগের 
উত্ক্রমণে দেশকালাদির অপেক্ষা নাই ; এবং দেশকাল[দিবিশেষে 
মৃত্যুতেও ফলের কোন তারতম্য ঘটে না) সুতরাং তাহারা 
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. রাত্রিতে বা দরক্ষিণায়নে দেহত্যাগ করিলেও যথানির্দিষ্ট পথে 

* গমন৷ করিতে সমর্থ হন, কোনই ব্যাঘাত ঘটে না ॥ ৪২/২১। 

রর [ক্রম-মুক্তি] 

জু অপরাবিদ্যার উপাসক সৃত্যু সময়ে 
সূৰ্য্যরশ্মি অবলম্বনপূরববক সূর্য্য নাড়পৈথে (যে নাড়ীটী হৃদয় 
হইতে নির্গত হইয়| মস্তকে ্ৰন্মরন্ধে যাইয়| মিলিয়াছে,) দেহ 
হইতে বহির্গত হইয়া আপনার গন্তব্য পথে গমন করেন, কিন্ত 
তিনি কোন পথে কিরূপে কোন গন্তব্য-স্থানে গমন করেন, 
তাহ! আদে। বলা হয় নাই, অথচ উপনিষদের বিভিন্ন স্থানে 
বিভিন্প্রকার পথের উল্লেখ দেখিতে পাওয়া যায়, এবং গন্তব্য 
স্থানসম্বন্ধেও পরস্পর-বিরোধী কথ! শুনিতে পাওয়া যায় ; কাঁজেই 
এ বিষয়ের তব নির্ণয় কর! সহজ হয় ন! ; এই কারণে সূত্রকার 
নিজেই এ বিষয়ের তত্্ব-নির্দ্দেশ করিয়া বলিতেছেন-_. 

অর্চিরাদিনা, ততপ্রথিতেঃ ॥ ৪1৩1১ ॥ 

যদিও বিভিন্ন উপনিষদে বিভিন্নপ্রকার কথায়--ভিন্ন ভিন্ন 
পথের উল্লেখ আছে বলিয়া! মনে হউক, তথাগি বুঝিতে হইবে যে, 
উপাসকগণ শ্রচ্ত্যুক্ত অর্চিরাদিনামক একই পথে গমন করেন, 
ভিন্ন পথে নহে। প্রকৃত পক্ষে বিভিন্ননামীয় এ সকল পথ 
“দেবযান' হইতে স্বতন্ত্র নহে। পূর্বেবোক্ত অর্চিঃ অহঃপ্রভৃতিও সেই 
পথের বিভিন্ন অংশ ভিন্ন আর কিছুই নহে। একই দেবযান-পথ 
বিভিন্ন স্থলে বিভিন্ন নামে উপদিষট হইয়াছে মাত্র। কোথাও বা 
আবশ্ঠকমতে এ পথেরই অংশবিশেষমাত্র উক্ত হইয়াছে, তদদর্শনে 
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আপাতজ্ঞানে পথভেদের ভ্রান্তি উপস্থিত হইয়া থাকেমাত্র, বস্তুতঃ 
সমস্ত পথ একই পথ বা একই পথের অংশবিশেষমাত্র । অতএব 
উপাসক দেবহান-পথেই ত্রহ্মলোকে গমন করেন, এবং প্রপমে এ. 
পথের 'অগ্চিঃ' ভূমিতেই উপস্থিত হন, ইহাই সূত্রের দিদ্ান্ত। 

[ দেবযান-পথের পরিচয় ] 


উপাসক দেব্যান-পথ অবলম্বনে ত্রহ্মলোকে গমন বরেন, 
এবং প্রথমে ‘অর্চিচঃ' ভূমিতে উপস্থিত হন, এ পর্য্যন্ত অবধারিত 
হইলেও সংশয়ের অবসান হইতেছে না। উপাসক পর-পর 
কোন কোন ভূমি অতিক্রম করিয়! যে, ত্রঙ্মালোকে উপস্থিত হন, 
ভাহা নিশ্চয় কর! যাইতেছে ন! ; কারণ, ভিন্ন ভিন্ন উপন্ষিদের 
মধ্যে দেবযান-পথের পরিচয়সন্থন্ধে বিভিন্প্রকার মতবাদ 
দেখিতে পাওয়া যায়। সংন্দেপতঃ এম্থলে ছুইটামাত্র উপনিষ- 
দের বাকা উদ্ধৃত করা যাইতেছে, তাহ! হইতেই বিরোধের পরিচয় 
পাওয়। যাইবে। ছান্দোগ্যোপনিষদের চতুর্থ অধ্যায়ের পৰশ 
খণ্ডে কথিত আছে 

« তেইচ্চিসমেবাভিমস্তবস্তি, অর্চিযোহহঃ, অহ আপূর্য্যমাণপক্ষং, 
আপু্্যমাণপক্ষাদ্‌ যান্‌ বড় দঙ্ডে তি মাদান, ভান, মামেভাঃ সংবংসরং, 
সংবত্মরাধাদিত্যং, আনিত্যাৎ চন্দ্রমসং, চন্দ্রমসো| বিদ্যুতং তৎপুরুষেং- 
মানবঃ স এতান্‌ ব্রহ্ম গময়তি।* 

ইহার অর্থ এই যে, উপাসকগণ দেহত্যাগের পর প্রথমেই 
অগ্চিতে ( অগ্নিলোকে ) গমন করেন, সেখান হইতে ক্রমে অহঃ, 
শুক্লপক্ষ, যন্মাসাস্মক উত্তরায়ণে ও সংবত্মরে গমন করেনঃ 
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সংবতসরের পর আদিত্যলোকে, আদিতালোক হইতে চন্দ্রলোকে 
এবং সেখান হইতে বিদ্যুৎণলোকে উপস্থিত হন। সেখানে 
উপস্থিত হইলেই একজন অমানব (মানুষের মত চেহার! নয়, 
এমন) পুরুষ আদিয়া ভাহাদিগকে ব্র্ধলোকে লইয়! বায়।-- 
ছান্দোগ্যোপনিষদে দেবযান-পথের এইপ্রকার পরিচয় প্রদত্ত 
হইয়াছে; কিন্তু কৌধিতকী উপনিষদ্‌ আবার অস্যাপ্রকার পরিচয় 
দিয়াছেন। কৌধাতকী উপনিধদ্‌ বলিয়াছেন__ 
. «স্‌ এতং দ্বেবযানপন্থানমাপদ্থ অগিলোৌকমাগচ্ছতি, স বাযুলোকং। ন 
বন্ষণলোকং, স ইন্দ্রলোকং, স প্রনাপতিলোকং, স ব্রদ্মলোকম্‌ ” ইতি। 
_ অর্থাৎ উপাসক মৃত্যুর পর দেবযান-পথে উপস্থিত হইয়া 
অগ্নিলোকে গমন করেন, বায়ুলোকে গমন করেন, এবং ইন্দ্র- 
লোকে ও প্রজাপতিলোকে বাইয়া শেষে ব্র্ধলোকে উপস্থিত 
হুন। 

উল্লিখিত উভয় শর্ততেই ব্রঙ্গালোকে যাইবার জন্য যে, দেব- 
যান-পথ অবলম্বন করিতে হয়, এবং সে পথে যে, প্রথমেই অগ়নি- 
লোকে উপস্থিত হইতে হয়, এ কথ! ঠিক একরূপই উক্ত আছে, 
কিন্তু ঞ্জিলোকের পরে ও ব্র্ধলোকের পূর্বের যে সমস্ত স্থানের 
ভিতর দিয়! যাইতে হয়, সে সমস্ত প্থানসন্দ্ধে উভয় উপনিষদে 
সম্পুর্ণ ভিন্নমত দৃষ্ট হয়; এ অংশে উভয়ের মধ্যে কিছুমাত্র 
ওঁক্য নাই । বৃহদারণ্যক উপনিষদে আবার উত্তরায়ণ ছয় মাসের 
পরে ও আদিত্যের পূর্বের 'দেবলোক' নামে আর একটা স্থানের 
লেখ আছে“ মাসে দেখলোকং দেবলোকাদাদিত্যগ্‌' ! 
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গরম্পর-বিরোধী এইসকল '্বাক্যার্থ আলোচনা করিলে সহজেই 
তত্বনির্ঁয়ের পথ বিষম সংকটময় হইয়া পড়ে । তত্বনির্ণয়ের 
পরিপন্থী এই অসামপ্রন্ত অপনয়নপুর্ববক দেবযান-পথের প্রকৃত 
স্বরূপ প্রচ্ঞাপনের অভিপ্রায়ে সুত্রকার বলিতেছেন 
বায়ুমন্ভাদবিশেষ-বিশেষাভ্যাম্‌ 131৩1২৫ 
তড়িতোহধিবরুণঃ ॥৪!৩০৩॥ 

কৌধীতকী উপনিষদে যে, দেবযান-পথে বরুণলোক ও বায়ু- 
লোক প্রভৃতির উল্লেখ আছে, তাহ! কেবল গন্ডব্স্থানের নির্দেশ- 
মাত্র, বস্তুতঃ তাহা এ পথের পারম্পর্যক্রম-জ্ঞাপক নহে। সেই 
পথে যাইতে হইলে যে সমস্ত লোকের ভিতর দিয়া যাইতে হয়, 
এওঁ বাক্যে কেবল তাহাই নির্দেশ কর! হইয়াছে, কিন্তু কোন স্থানের 
গর কোন স্থানে যাইতে হয়, তাহার নির্দেশ নহে; কারণ, 
দেখানে পারম্পর্যযবোধক কোন শব্দ নাই ; ছান্দোগ্যবাক্যে কিন্তু 
তাহা আছে-_পারম্পর্ধযবোধক পঞ্চমী বিভক্তিদ্বারা, যাহার পর 
যেখানে যাইতে হইবে, তাহার ক্রমই শিন্দিষ্উ হইয়াছে; স্থৃতরাং 
কোঁধীতকীর বাকা অপেক্ষা ছান্দোগো্যের বাক্য এবিযয়ে বলবান্‌। 
দুর্ববল চিরকালই বলবানের অধীন হইয়া চলে, ইহাই চিরন্তন 
নিয়ম॥ অতএব কৌবীতকীর বাকাকে ছান্দোগা-বাক্ের অনু- 
গামী করিয়া! ব্যাখ্যা করিতে হইবে, তাহ। হইলেই অদামগ্রন্ত দূর 
হইতে পারে। এই অভিপ্রায়ে সুহকার বলিয়াছেন, অর্িঃ হইতে 
সংবতসক্ পর্বান্ত পপর পারম্পর্যা-ত্রন যেরূপ নির্দিউ আছে, 
ভাহ। সেইরূপই থাকিবে, কেন সংবহদরের পর “দেখলো ও 
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‘বায়ুলোক' এই দুইটা লোকের সন্নিবেশ করিতে হইবে; এবং 
বিদ্যুৎলোকের পরে বরুণলোঁক, ইন্দ্রলোক ও প্রজাপতিলোকের 
আবস্থিতি গ্রহণ করিতে হইবে, তাহ! হইলেই দেবযান-পথের একটা 
নির্দিউভাবের অবয়ব-সমিবেশ সুস্থির হইতে পারে, এবং উপনিষদ্‌- 
বাক্যের উপর আপাততঃ যে, বিরোধের আশঙ্ক! হইয়াছিল, তাহা- 
রও পরিহার হইতে পারে । বিশেষতঃ কৌধীতকী উপনিষদে যখন 
কেবল স্থানগুলির উল্লেখমাত্র আছে, ভ্রমের কোন কথাই নাই 
কোন স্থান যে, কোন স্থানের পর, ইহার কোনই উল্লেখ নাই, অথচ 
ছান্দোগ্যোপনিষদে বিশেষভাবে ত্রমনির্দেশ রহিয়াছে, তখন উক্ত 
প্রকার সন্নিবেশ-কল্পন! কর! কখনই দোযাবহ হইতে পারে ন!। 
বিশেষতঃ সংবসরের পরে এবং আদিত্যের পূর্বের যে, বায়ুর সঙ্গি 
বেশ ব! অবস্থিতি, তাহ! বৃহদারণাকের উক্তি হইতেও প্রমাণিত 
হইতেছে। সেখানে কথিত আছে যে, “স বায়ুনাগচ্ছতি, তন্রৈ 
সতত্র বিজিহীতে,_যথা রথচক্রন্য খং, তেন স উদ্ধী আক্রমতে ; স 
আদিত্যমাগচ্ছতি।” অর্থাৎ, “উপাসক পুরুষ অগ্ভিরাদি ক্রমে বায়ু 
সমীপে উপস্থিত হন; বায়ু ভাহার জন্য আপনার মধ্যে একটা ছিদ্র 
উৎপাদন করে, যেমন রথচক্রের ছিদ্র । উপাসক সেই ছিদ্রপথে 
উর্দ্ধে গমন করেন, এবং আদিত্যসমীপে উপস্থিত হন'। এখানে 
বায়ুর পরে আদিত্য প্রাপ্ডির কথ! আছে। সংবসরের পরে এবং 
আদিত্যের পূর্বের যদি বায়ুর স্থান ন! হয়, তাহ! হইলে উপরি উদ্ধৃত 
বাক্যের অর্থই বাধিত হয়। বাজেই আদিত্যের পূর্বের ও সংবৎ" 
করের পরে বায়ুর সন্নিবেশ স্বীকার কর! আবশ্যক হয় 181৩২--৩| 


পা 
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[ অৰ্িঃ প্রভৃতির অর্থ_আতিবাহিক ] 
এই যে, দেবযান-পথের অংশ “অচ্চিঃ' ‘অহঃ’ প্রভৃতির কথা 
বল! হইল, এসমন্ত কি কোনপ্রকার প্থান 1-_যাহার ভিতর দিয়! 
উপাসকগণ ত্রহ্মলোকে গমন করেন ? কিংবা পথের পরিচায়ক 
চিহ্ুবিশেষ ? অথব৷ অন্য কিছু ? তদুত্তরে সূত্রকার বলিতেছেন 
আতিৰাহিকান্তল্িঙ্াৎ 191৩181 

এই যে, অচ্চিঃ ও অহঃপ্রভৃতি শব্দ, এসকলের অর্থ__ 
পথের পরিচায়ক চিহুমাত্র নহে, অথব| শুদ্ধ প্থানবিশেষও নহে; 
প্রস্থ সেই সেই স্থানের অধগতি-_আতিবাহিক পুরুষ । ইহাদের 
কার্য হইতেছে-_অচ্চিঃপ্রভৃতি লোকে আগত অতিথিশ্বরূপ 
উপাসকগণকে পথি-প্রদর্শনপূর্ববক পরবর্তা স্থানে লইয়া যাওয়া । 
ইহার! উপাসকগণকে একস্থান হইতে অন্তন্থানে লইয়! যান 
বলিয়া ‘আতিবাহিক’ নামে অভিহিত হন। এখানে একথাও 
বল! আবশ্যক যে, মৃত্যুর পর ত্রহ্মলোকগামী জীবের ইন্দরিয়বর্গ 
অমন্তই বিকল ব৷ নিক্রিয় থাকে, তাহার উপর অচ্চিরাদিও 
যদি অচেতন জড় পদার্থগাত্র হয়, তাহ! হইলে, নেতার অভাবে 

উপাসকগণের ব্রক্ষালোক-প্রাপ্তিই অমন্তব হইয়! গড়ে। 

[ ব্রদ্ধলোকে যাইবার পথক্রম ] 

উপাসকগণের যখন সৃত্যুষময় উপস্থিত হয়_যখন বাগিন্দিয় 
মনে,মন-_প্রাণে, প্রাণ--দেহাধ্যক্ষ ভীবে বিলীন হয়, এবং জীবও 
যখন বাগাদিসহকারে তেজঃপ্রভৃতি ভূতসূন্মেন আশ্রয় লইতে বাধ্য 
হয়, তখন হৃদয়ের অগ্রভাগ উচ্ছল আলোকময় হয়, মেই 
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আলোকের সাহায্যে জীব মূর্ধন্য-নাড়ীপথে সূর্ধ্যরশ্মি অবলম্বন- 
পূর্বক নির্গত হইয়া ডৰ্্ধগাঁমী হয় প্রথমে প্রকাশময় অচ্চিংস্থানে 
উপস্থিত হয়; তখন এস্থানের অধিপতি অচ্চির দেবত| (১) 
তাহাকে লইয়া অহঃ-স্থানে যান, এবং সেখানে তাহাকে 
অহঃ-দ্রেবতার নিকট সমর্পণ করিয়া নিবৃত্ত হন। অহর্দেবত 
আবার উপাসককে লইয়| শুরুপক্ষের অধিপতির হস্তে সমর্পণ 
করিয়। ফিরিয়। আঁইসেন। শুক্লপক্ষাধিপতিও তাহাকে উত্ত- 
রায়ণের অধিপতির নিকট লইয়। যান, এবং তাহার নিকট দিয়! 
নিবৃত্ত হন। উত্তরায়গাধিপতি আবার সংবৎসরাধিপতির 
নিকট তাহাকে সমর্পণ করিয়া প্রতিনিবৃত্ত হন। এইভাবে 
সংবুসরপতি আবার তাহাকে লইয়| দেবলোকপতির নিকট 
উপস্থিত হন, তিনিও লাবার তাহাকে বায়ুলোকাধিপৃতির হস্তে 
সমর্পণ করিয়। নিরস্ত হন। বায়ুলোক ভেদ করিয়া, গমন করা 
কাহারে! পক্ষে সম্ভবপর হয় না) এইজন্য বায়ু নিজেই আপনার 
মণ্ডল-মধ্যে রথচক্রের ছিদ্রের ন্যায় একটা ক্ষুদ্র ছিত্র প্রস্তুত 
করেন, এবং সেই ছিদ্রপথে লইয়! যাইয়া উপাসককে আদিত্য- 
লোকাধিপতির নিকট সমর্পন করেন। আদিত্য আবার তাহাকে 
চন্দ্রলোকাধিপতির নিকট লইয়! যান ; চন্দ্র আবার তাহাকে 


(১) ধিনি যেস্বানের অধিপতি, তিনি সেই স্থানের নামে পরিচিত 


.হুন। যেমন বিষেহাধিপতি বিদেহ নামে এবং কুরুদেশের অধিপতি 
£ কুকুনামে পরিচিত, তেমনি অর্চ্য-স্বানের অধিপতিও আর্চিনামে অভিহিত 
_ হইযাছেন। 


4° 
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' বিছ্যাৎ-সমীপে সমর্পণ করেন। এখানেই এমকল আতিবাহিকের 
সমস্ত কার্য শেষ হইয়া যায় ; নিছ্বাত্ের (১) অধিপতি আর 
‘তাহাকে লইয়! অন্যন্থানে যাইতে পারেন ন!। এইজন্য ব্রঙ্গালোক 
হইতে একজন অমানব জ্যোতির্ময় পুরুষ সেখানে আসিয়া 
উপস্থিত হন, এবং "ততপুরুযোহমানবঃ স এতান্‌ ত্রন্মা গময়তি” 
তিনিই উপাসকগণকে সন্দে লইয়া! বরূণলোক, ইন্দলোক ও 
প্রজাপতিলোকের মধ্য দিয়! ক্রমে অগ্রদর হইয়া ত্ৰহ্মলোকে 
পৌঁছাইয়। দেন। পথের মধ্যবর্তী বরুণ, ইন্দ্র ও প্রজাপতি আর 
আঁতিবাহিকের কার্ধ্য করেন না, তাহার! পথিমধ্যে আবশ্যকমতে 
গমনের সাহায্যযাত্র করেন; সুতরাং তাহাদিগকে এক্ষেত্রে 
আতিবাহিক ন! নলিলেও চলে। উক্ত অমানব বৈছাত পুরুষ 
উপাসকগণকে ব্রদ্মলোকে লইয়! যান সত্য. কিন্তু তিনি সকল 
উপাসককেই লইয়। যান ন|। এ বিষয়ে আচার্য্য বাদরায়ণ 
ৰলেন-__ 
অ-প্রতীকালঘনান্‌ নয়তীতি বাদরারণঃ, উভয়থাইদোবাৎ, 


ক্ষার বণিয়াছেন-_“বৈছাতেনৈৰ ততঃ, 
বদ্ধ গময়তিপ এই শ্রুতি ভমুদারে বুঝিতে হয় যে, 
পর) অমানৰ বৈদ্য পুরুষই একমাত্র আতিবাহিত 


২৮০ ফেলোশিপ-প্রবন্ধ। 


উপাসনা করেন, উক্র অমানবপুরুষ কেবল ত্াহাদিগকেই পূর্বেরোক্ত 
নিয়মে ব্রহ্গলোকে লইয়া যান; কিন্তু যাহারা কেবল প্রতীকের 
ৰা সণ্পদের উপাসনা করেন, তাহাদিগকে লইয়া! যান ন|। 
কারণ, যিনি যে বিষয়ের উপাসনা ব! ধ্যান করেন, পরিণামে 
তিনি সেই বিষয়ই প্রাপ্ত হন। শ্রুতি বলিয়াছেন--“তং যথা 
'যখোপাসতে, তথ! ভবক্তি" এব্রগ্ধাকে যে, যেভাবে উপাসন! করেন, 
উপাসক সেই দেইভাবেই তাহাকে প্রাপ্ত হন? । প্রতীকের 
'উপাসকগণ প্রধানতঃ প্রহীক-বন্ত্রকেই ধোয়রূপে অবলম্বন করেন, 
স্ৃতরাং ধোয়রূপে প্রতীকই সেখানে প্রধান, বরহ্ধা সেখানে গৌণ 
বা অপ্রধানরূপে চিন্তার বিষয় হন মাত্র, কিন্তু ধোয়রূপে নহে 
কাজেই প্রতীক ব! সম্পদ্দ-উপাসকদিগের পক্ষে ব্রহ্মলাভ সম্ভব- 
গর হয় না; এইজন্যই অমানব পুরুষ তাহাদিগকে ত্রহ্মলোকে 
লইয়া যান না| পক্ষান্তরে বাহার প্রধানতঃ-_পরই হউক, আর 
অপরই হউক,_ত্রহ্ষোপানায় ব| ক্রদ্ষাচিন্তায় রত থাকেন, 
তাহার! ব্রশ্ষাপ্রা গুর 'অধিকারী বলিয়াই ্রহ্ষলোকে যাইতে 
পারেন, ইহাই আচার্য্য বাদরায়ণের মত ॥ 81৩1১৫ ॥ 
[ গন্তব্য ব্রদ্ধ-_পরত্রদ্ধ নহে ] 

ূরববপ্রদধিত উপন্ষদের উপদেশ হইতে এইমাত্র জানিতে 
পার৷ যায় যে, উপাসকের! বিদ্যুতের নিকট উপস্থিত হইলে পর, 
মানব বৈঠ্যুত পুরুষ আদিয়। সেখান হইতে তাহাদিগকে ত্রহ্ম- 
সমীপে লইয়া যান, (“স এতান্‌ ত্হ্ম গময়তি”), কিন্তু সেই ত্রঙ্গ 
কি পরত্রন্মা? অথবা অপর ব্রহ্ম ?-_যিনি চতুর্দুখ, হিরণ্যগর্ভ ও 
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কার্য্যত্রহ্ম নামে পরিচিত, তাহা বুঝিতে পার! যায় না। কারণ, 
অঙ্মশব্ব এ উভয়বিধ অর্থেই প্রদিদ্ধ। উপাসকের প্রাপ্য ব্রহ্ম 
যদি পরক্রহ্ম হন, তাহা হইলে তৎক্ষণাৎ তাহার কৈবলালান্ত 
হওয়া উচিত, ক্ষণকাঁলও পুথক্ভাবে অবস্থান করা সম্ভব হইতে 
পারে না। অথচ উপনিষদ্‌ তাহাদের দীর্ঘকালব্যাপী ব্রহ্মালোক- 
বাসের কথ! বলিতেছেন__দব্রক্ষলোকান্‌ গময়তি, তে তেষু বর্ষা" 
লোকেধু পরাঃ পরাবতো! বসস্তি।৮ অর্থাৎ উপাসকগণ ত্রহ্মলোকে 
নীত হইয়। সেখানে বহু সংবসর বাস করেন। ইহা হইতে বুঝা 
বায় যে, সেখানে গেলে পর, তাহাদের সদ সাই মুক্তি হয় না, 
মুক্তির জন দীর্ঘকাল অপেক্ষা! করিতে হয়। ইহা কিন্তু পরব্র্ষ- 
প্রাপ্তির পক্ষে সম্ভবপর হয় ন! ৷ বিশেষতঃ পর্রক্ষা এক অখণ্ড বস্তু, 
তাহাতে 'লোক"-শবের প্রয়োগ এবং বন্ববচন প্রয়োগ কখনই 

সঙ্গত হইতে পারে না; অধিকন্তু ত্রদ্মলোকগামী পুরুষদিগের 

ভোগ শ্রভিও পরব্রক্ষ পক্ষে উপপন্ন হয় না.। এই সকল কারণে, 

সুত্রকার আচাধ্য বাদরির সিদ্ধান্তকে স্বসিদ্ধান্তরপে গ্রহণ করিয়া 
বলিতেছেন - 
কাৰ্য্যং বাদরিরস্ত যর 1s 
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ও সর্ববগত পরক্রঙ্গের নিকটে ব| তাহার লোকে কাহারও কখনও 


গতি সম্ভবপর হয় না, বা হইতে পারে ন{। এবং ত্রন্বোতে লোক- 
শব্দের, তাহার উপর বহুবচনের যোগ, এবং সেই লোকে 


দীর্ঘকাল বাস ও মহিমানুভব, ইত্যাদি বিষয়গুলিও পরক্রহ্ষোর 


পক্ষে নিতান্ত অসঙ্গত ও 'সমস্তব হইয়| পড়ে ; এইজন্য উপামক- 
গণের গন্তব্য ব্রঙ্মা কাধ্য্রহ্মই বটে, পরক্রঙ্গ নহে। অপর ত্রন্মাও 
পরক্রঙ্গের সম্বন্ধ অতিশয় ঘনিষ্ট, অর্থাৎ উভয়ের মধ্যে প্রভেদ 
অতি অল্প ; এই কারণে, এবং অপর ব্রঙ্গপ্রাপ্ত উপাসকগণের 
পক্ষেও পরত্রন্মপ্রাপ্তি অভিশয় প্রুব, এই কারণে অপর ব্রহ্ম 
(কোর্য্যত্রঙ্গ হিরণ্যগর্ভেও ) ব্রফণব্ের প্রয়োগ দোষাবহ হয় 
না, বুঝিতে হইবে ॥ ৪৩।৭--৯ ॥ 

উপরে যে সিদ্ধান্ত প্রদর্শিত হইল, তাহা কেবল আচার্য্য 
বাদ্ররির অভিমত নহে, সৃত্রকার বেদব্যামেরও অভিমত | বেদ- 
ব্যাস আপনার অভিমত সিদ্ধান্তই বাদরির মুখে প্রকাশ করিয়া 
উহার দৃঢ়তানাধন করিয়াছেন মাত্র; প্রকৃতপক্ষে উহ! বেদ" 
ব্যাসেরই সিদ্ধান্ত । এই সিদ্ধান্ত বাদরি ও বেদব্যাসের অভিমত 

হইলেও পূর্নবমীমাংসাকর্তা জৈগিনি মুনি ইহাতে সম্মতি প্রদান 
করেন নাই ; সেইজন্য সূত্রকার হয মত উদ্ধার করিয়া 
ৰলিতেছেন 

পরং তিল 78151১২7 

আচার্য্য জৈমিনি মনে করেন, « স এতান্‌ ব্রহ্মা গময়তি ” 

এই বাক্য ত্রঙ্গ অপর ত্রগ্ন নহে, পরস্তু পরক্র্ধাই। কেন না, 


চি নদ “Oh 
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অঙ্ছতশব্দ পরত্রঙ্গেই মুখ্য, অর্থাৎ পরত্রন্মই ত্রহ্মশব্দের মুখ্য 
অর্থ, অন্য অর্থদকল গৌণ । মুধ্যার্থের সম্তবমব্ে গৌঁণার্থ গ্রহণ 
কর! সঙ্গত হয় ন!। বিশেষতঃ “তযোর্ধমায়ন অম্বতস্থমেভি” এই 
আভিবচনে ত্রহ্মপ্রাপ্ত পুরুষের অমৃতত্ব ( মুক্তি ) ফলপ্রাপ্তি দৃষ্ট 
হয়। পরত্রশ্নপ্রাপ্তি ব্যতিরেকে যে, অযৃতহ্ফল পাইতে পারা 
যায় না, এ বিষয়ে কাহারে! মতভেদ নাই; এই কারণে, এবং 
এই ব্ৰহ্ম প্ৰান্তিতে যে সমস্ত ফল-বিশেষের উল্লেখ আছে, পরত্রগ্না- 
ব্যতিরেকে অন্যত্র সে সকল ফলের দুর্লভহ হেতুতেও এ ত্র্ম 
পরক্রগ্ধ ভিন্ন অন্য কেহ নহে। এ সিদ্ধান্ত জৈমিনির অভিমত 
হইলেও, সূত্রকারের সিদ্ধান্ত ইহার সম্পূর্ণ বিপরীত, তাহ! প্রথমেই 
দেখান হইয়াছে । এইগন্য ভাষ্যকার শঙ্করাচার্য নানাবিধ 
ুক্তিতর্কের সাহায্যে জৈমিমি-মতের অপকর্ষ প্রদর্শন করিয়| সূত্র- 
কারের অভিমত অপরত্রক্মপক্ষ সমর্থন করিয়াছেন। বাহুল্যভয়ে 
এখানে নে সকল কথার আলোচন! কর হইল ন!; জিজ্ঞাথ 
পাঠক ভাষ্য দেখিয়। কোঁতুহল চরিতার্থ করিবেন 181৩।১২--১৪ 


[ ব্ৰহ্মলোকে পরীরেনিরসন্তাব ] 


অপর! বিস্তার উপাকগণ ত্রহ্মলো 
সেখানে যাইয়া! তাহার! নানাবিধ বিস্তা 
ইহা--“স বদি পিতৃলোককামে! ভব 
সমুত্তিষ্ঠন্তি”, তিনি যদি পিতৃলোক কামন! ক 
তাঁহার সংকল্পমাত্রে (ইচ্ছামাত্রে) পিতৃগণ 
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অর্ধবত্র তাঁহাদের কামচার হয়, অর্থাৎ কোন বিষয়েই তাহাদের 
কামনা ব্যাঘাতপ্রাপ্ত হয় না, ইত্যাদি শ্রুতি প্রমাণ হইতে জানিতে 
পার! যায়। ভোগমাত্রই মনঃ ও শরীরেন্দ্রিয়লাপেন্ষ, শরীরাদির 
অভাবে ভোগ নিষ্পন্ন হয় না ও হইতে পারে ন!; পক্ষান্তরে 
শরীরের সঙ্গে দুঃখসন্বন্ধ যখন অপরিহার্য, তখন দুংখভোগও 
তাহাদের সন্তাবিভ হইতে পারে? এ কথার উত্তরে আচার্য 
ৰাঁদরি বলেন 
অভাবং বাদরিরাহ হোবম্‌ 18181১০। 

ব্রহ্ধলোকগত উপাসকদিগের শরীর ও ইন্দ্রিয় থাকে না, 
কেবল মনঃমাত্র থাকে । উপাসকগণ সেই মনের জাহায্যেই 
সর্বপপ্রকার ভোগ নির্বাহ করেন। ন্থুল ভোগেই স্থূল শরীর 
ও ইন্দ্রিয় থাকা আবশ্যক হয়, সূক্ম ভোগে নহে। তাহাদের 
ভোগ স্বপ্রকালীন ভোগের ম্যায় সুন্ন__মানস ভোগ, তাহ! কেবল 
মনের দ্বারাই সম্পাদিত হয়, “মনগৈতান্‌ কামান্‌ পশ্যন্‌ রমতে, 
য এতে ব্রহ্মলোকে” ইত্যাদি আতিও কেবল মনের সাহায্যেই 
ভোগ নিষ্পত্তর কথ! বলিয়াছেন; অত এব ত্রগ্মলোকগত উপাসক- 
গণের শরীর ও ইন্দ্রিয় থাকে না, ইহাই বাদরি আচার্য্যের মত। 
কিন্তু আচার্য্য জৈমিনি এ কথ স্বীকার করেন না। এইজপ্ত 
সুত্রকার জৈমিনির নাম করিয়া বলিতেছেন 

দাবং লৈমিনিরিবকল্পামননাৎ 88181১১ 

আচাৰ্য্য জৈমিনি বলেন_ ত্রহ্লোকগত উপাসকরিগের যেমন 

মন থাকে, তেমনি শরীর ইন্দ্রিযও থাকে । কারণ, “স একধা 


হিন্দদর্শন--বেদাস্ত ২৮৫ 


ভবতি, ত্রিধ! ভবতি” ইত্যাদি শ্রতিতে যে, ব্রহ্মালোকগামীদের 
একধ! (এক প্রকার) ও ত্রিধাভাবের (অনেক প্রকার হওয়ার)কথা 
আছে, তাহা ত শরীরভেদ ব্যতিরেকে সম্ভবপর হয় না। আত্মা 
শ্বরূপতঃ এক অখণ্ড ও নিধিবশেষ ; শরীরাদি না থাকিলে তাহার 
একধ| ব{ অনেকধাভাব কি প্রকারে সন্তব হয় ? বিশেষতঃ শরীর 
ন! থাকিলে মনই বা থাকিবে কিরূপে 1 অতএব ব্রহ্ধলোকগত 
উপামকগণের ও শরীর, ইন্দ্রিয় ও মন সমস্তই আছে। একই 
প্রদীপ হইতে যেমন অনেক প্রদীপ কষ্ট হয়, এবং সমস্ত 
প্রদীপই যেরূপ মূল প্রদীপের প্রকাশ লইয়া প্রকাশমান হয়, 
এন্থলেও (ত্রিধা-নবধাপ্রস্ৃতি শ্থলেও) সেইরূপ এক আত্মাঘারাই 
গ্রজাত সমস্ত শরীর উদ্ভাসিত বা পরিচালিত হয় বুঝিতে হইবে। 
সত্রকারও এবিষয়ে জৈমিনির মতকেই স্বসিদ্ধান্তরূপে গ্রহণ 
করিয়াছেন, বুঝিতে হইবে। 


[ব্র্ষলোকগামীদিগের ক্ষমতা ও ভোগনাম্য ] 


পূৰ্বৰ-উদাহৃত “ সংকল্লাদেবান্ত ৮ ইত্যাদি 
« আপ্রোতি স্বারাজ্যম্‌ * তিনি স্বারাজ্য 


লোকে যাইয়া অপীম শক্তিশালী ৷ 
করিতে পারেন। এখন জানিতে ইচ্ছ! হয় 


২৬৬ ফেলোশিপ-প্রবন্ধ। 


সৃষ্টি ব্যবস্থারও বিপর্ধায় ঘটাইতে পারেন কি ন|? তদুত্তরে সুত্রকার 
বলিতেছেন -__ 
জগহ্যাপারবর্জম্‌, প্রকরণারসন্লি হিতবাচ্চ 18191১৭1 
ত্রক্মলোকগত উপাস্কগরণ অসীম শক্তিলাভ করিলেও ঈশ্বর- 
প্রবন্তিত জাগতিক বিধিব্যবপ্ার বিপর্ধ্যয ব! অশ্যথ! করিতে পারেন 
না; ইচ্ছা করিলেও দ্বিনকে রাত্রিতে পরিণত করিতে পারেন না, 
অথবা! চন্দরসূর্যের গতিক্রম পরিব্তিত করিতে পারেন না । এসকল 
বিষয়ে একমাত্র নিত্যসিদ্ধ পরমেশ্বরেরই নিরুর্ণঢ ক্ষমতা, অপরের 
নহে। উপাসকগণ অণিম।দি এশ্ব্্য লাভ করেন, এবং তাহাদ্ারা 
যতটা! স্তব, করিতে পারেন ও করেন? তদধিক বিষয়ে তাহাদের 
কোন ক্ষমত! নাই, বলিলেও অত্যুক্তি হয় না । বিশেষতঃ 
ভোগমাত্রযাম্যলিদাচ্চ 18181২১৫ 

ল্রঙ্গলোকগত ব্যক্তির! যে, সর্ববতোভাবে ঈশ্বরের সমকক্ষ 
হুইয়া ঘমান শক্তিলাভ করেন, তাহা নহে । সেখানে যাইয়া 
ভীহারা কেবল ঈশ্বরের সঙ্গে ভোগ-সাম্যমাত্র লাভ করিয়া 
থাকেন; কিন্তু সর্ব বিষয়ে নহে । অণতিতে ঈশ্বর ব্রগ্গালোকবাসী 
লোকদিগকে লক্ষ্য করিয়! বপিয়াছেন__পতমাহ__.আপো বৈ খনু 
মীয়ন্তে, লোকোহসো। ৮ অর্থাৎ আমি এই অম্ৃতনয় জল ভোগ 
ফরিয়| থাকি, তেঃম!দের লোকও এই অসৃতে পূর্ণ হুউক। অন্যত্ৰ 
আছে--“ম যখৈতাং দেবতাং সর্াণি ভূতরাগ্যবন্তি, এবং হৈবং- 
বিদম্‌” অর্থাৎ মমন্ত ভূত এই দেবতাকে (ঈশ্বরকে) যেরূপ রক্ষা 
করে, এবংব্ধি উপাসককেও শেইরূপহ রক্ষা করে, ইত্যাদি 


হিন্দুদর্শন_বেদান্ত ॥ রা খ্‌ 


ব্ছ স্থলে কেবল ভোগগত সাম্যের কথাই আছে, অন্য বিষয়ে 
সমতার কোন উল্লেখই নাই। অতএব “জগদ্যাপার-বর্ডদরং” কথা 
অশাস্ত্রীয় ব| অসঙ্গত নহে ॥ 8161২১ ॥ 

এ পর্য্যন্ত বল! হইয়াছে যে, উপাসকগণ ত্রন্মলোকে যাইয়( 
ভ্রপ্না-সাযুজ্য প্রাপ্ত হন, এবং ভোগবিষয়ে ঈশ্বরের সমকক্ষ হন, 
সংসারে আর ফিবিয়া আসেন ন| ইত্যাদি । কিন্তু ত্রক্মলোক যখন 
একটা পরিমিত স্থান ভিন্ন আর কিছুই নহে, তখন নিশ্চয়ই তাহা 
নিত্য ঝা চিরপ্থায়ী নহে; তাহাকেও সময়ে ধ্বংসের কবলে পড়িতে 
হইবে, এবং ব্রহ্মার কার্য্য-ভারও যখন নির্দিষ্ট সময়ের জন্য 
তত, তখন সেই কাৰ্য্যকাল পূর্ণ হইলে ত্রগ্ধাকেও নিশ্চয়ই প্রস্থান 
করিতে হইবে। এমত অবস্থায় ব্রহ্মলোকবাসীদিগেরই ঝা পরি- 
পাম কিরূপ হইবে ? তদুত্ডরে সূত্রকার বলিতেছেন 

কার্ধ্যাত্যাযে তদধাক্ষেণ মহাতঃপরমভিধ্যানাৎ (৪1৩১০! 
অপর ত্রদ্মের কার্য্যকাল শেষ হইলে যখন ত্রশ্বলোক ঘয়োন্মুখ 
হয়, তখন সেই লোকাধিপতি ব্রহ্মার সঙ্গে তাহারাও পর্্রন্ষে 
বিলয় প্রাপ্ত হন। অভিপ্রায় এই যে, দীর্ঘকাল অপর ব্ৰ্মবিভার 
অনুশীলনের ফলে যাহাদের হৃদয় নর্ববব্ধি দোষমুক্রও বিশুদ্ধ 
ক্রটিকের মত উজ্দল হয়। মেই সকল 


কোনপ্রকার বাধ! ঘটে নাঃ এইজন্য 
কাতার সমাপ্ত করিয়া পরত্রদ্মে ধিলীন হ 


A / 


/: 


-/২৮৮ ফেলোশিপ-প্রবন্ধ। 


উপাসকেরাও (যাহার। সেখানে যাইয়া আত্মজ্ঞান লাভ করিয়াছেন, 
ডাহারাও ) সঙ্গে সঙ্গে পর্ত্রম্বো বিলীন হন। 
* ব্ৰাহ্মণ! সহ তে সৰ্বে সংপ্রাপ্ডে প্রতিদঞ্চরে । 
পরন্তান্তে কৃতাত্খানঃ প্রবিশস্তি পরং পদম্‌ |” 
প্রতিঞ্চর অর্থ প্রলয়কাল। প্রলয়কাল উপস্থিত হইলে 
ব্রহ্মার সঙ্গে জ্ঞান-প্রাপ্ত উপাসকগণও পরক্রন্মে লয় প্রাপ্ত হন। 


অনাবৃত্তিঃ শব্দাদ্‌ অনাবৃতিঃ শব্দাৎ | ৪181২২ ॥ 


“ন স পুনরাবর্ধতে--” ইত্যাদি শব্দই এ বিষয়ে প্রমাণ। 
এ সকল শ্রুতি প্রমাণ হইতে জানা যায় যে, পরত্রশ্বো লীন 
ব্যক্তি আর সংসারমণ্ডলে আবত্তিত হন না, ফিরিয়া আইসেন না। 
ভাহাদের সংসার-ন্বন্ধ সেখানেই চিরকালের জন্য শেষ হইয়া 
যায়। অপর ত্রঙ্গনিছ্ভার সেবক উপাসকগণের এবংবিধ মুক্তিকে 
'অআমমুক্তি” বলে, আর জীবন্মুক্তের মুক্তিকে “বিদেহমুক্তি' বলে । 
ক্ষমমুক্তির কথ! এখানেই শেষ কর! হইল। অতঃপর বিদেহ- 


:  মু'ক্তর কথা বলা যাইতেছে। 


[ জীবন্ক্ত ও তাহার পুণ্য-পাঁপ ] 
হারা শম-দম-বিবেক-বৈরাগ্যপ্রভৃতি সাধনসমস্িত হইয়া 
প্র্ঞাবলে ত্রহ্মমাক্ষাৎকারে সমর্থ হন --দেহ-সত্বেই আপনার ব্রগ্ধ- 
ভাব প্রত্যক্ষ করিতে পারেন, তাহার! জীবদুক্ত নামে অভিহিত 
হন। ভ্রহ্মবিদ্‌ জীবনক্ত পুরুষের দেহপাতের পর আর উৎক্রমণ ' 
(ব্ৰহ্মলোকগতি ) ব| পরলোকগতি হয় না, এখানেই তাহার 


খন 


পুণ্য ও পাপরাশি বিনষ্ট হইয়! যায়, এবং পরে 


হিন্দুদর্শন_ বেদান্ত । ২৮৯ ২ 

সমস্ত কাৰ্য্য শেষ হইয়! যায়, এ কথা পূর্বেও বলা হইয়াছে, 
কিন্তু তাহার পূর্ববসঞ পুণ্য ও পাপের গতি কি হয়, ভাহা বলা 
হয় নাই। যদি তৎকালেও তাহার পুণ্য ও পাপ অক্ষত অবস্থার 
থাকে, তাহা হইলে ত্রক্ষপ্রাপ্তির পরেও সেই সকল পুণ্য-পাপের 
ফল-ভোগার্থ তাহাকে পুনরায় সংসারে ফিরিয়া আনিতে হইবে, | 
অথবা সেই সকল কৰ্ম্মফল ভোগের জন্য তাহাকেও বাধ্য হইয়া 
ন্বর্গাদিলোকে যাইতে হইবে । তাহা হইলে জীবন্দুক্কের মুক্তিতে 
আর বন্দীর কর্ম্মফল-প্রাপ্তিতে কিছুমাত্র প্রভেদ থাকে না । 
তছুত্তরে সূত্রকার বলিতেছেন 

তদ্বধিগম উত্তর-পূর্বাঘয়োরয়েয-বিনাশৌ, তত্যপদেশাৎ ॥ ৪১/১৩॥ 

জিজ্ঞান্থ পুরুষ দীর্ঘকাল অনুধ্যানের পর যখন ত্রশ্মের 
চিদানন্দঘন স্বরূপ প্রত্যক্ষ করেন, বিমল ব্ৰহ্মাজ্যোতিতে যখন 
ভাহার হৃদয়দেশ নিয়ত উদ্তামিত হইতে থাকে, এবং সংসারের 
সর্বববিধ আবর্ষণ যখন ন্দীণ হইয়! পড়ে, তখন তাহার পূর্ববমঞ্চিত 


উৎপন্ন কোনপ্রকার পুণ্য ৰা পাপ তাহাকে 


(১) এই সুত্রেমাত্ৰ ‘অথ’ লন্দের উল্লেখ 
এই নিয়ম মনে হইতে পারে সত্য, কিন্তু, ইহার গরেই 
সংশ্লেষঃ, পাতে তু” (938 ) সুত্রে 4 
অভিদেশ কর! হইয়াছে, এইদন্ত আমর! এ 


তর ফেলোশিপ-প্রবন্ধ। 

“যথ| পুক্ষরপলাশে আপে! ন সংশ্লিষ্যস্তে, এবমেবংবিদি পাপং কর্ম্ম 
ন শ্লিয্যতে ইতি”, পদ্মপত্রে যেমন জল সংলগ্ন হয় না, তেমনি 
এবংপ্রকীর জ্ঞানসম্পন্ন পুরুষেতেও (ক্রক্ষাজ্জেও) পাপ লিপ্ত হয় 
না, এবং “তদ্যথ! ইবীকাতুলমঞ্লো। প্রোতং প্রদুয়েত, এবং হান্ত 
সর্বেধ পাপ্মানঃ পরদুয়ন্তে” অর্থাৎ ইযীকার তুলা যেরূপ অগ্নিতে 
নিক্ষিপ্ত হইলে দগ্ধ হইয়! যায়, সেইরূপ এই ব্রহ্মব্দ্ব্য ক্রিরও 
সমস্ত সঞ্চিত পাপ দগ্ধ হইয়! যায়। তাহার পর, “সর্ধবং পাগানং 
তরতি * কফ 4 য এবং বেদ” যিনি এই প্রকারে জ্ঞানলাভ 
করেন, তিনি সমস্ত পাপ অতিক্রম করেন ইত্যাদি। উদ্ধৃত 
শতিঘয়ের মধ্যে প্রথমটা ছারা জ্ঞানোত্বরকালে যে সকল পাপ- 
পুণ্যকর্ট্ের সংশ্লেষ সম্ভাবিত ছিল, তাহা নিবারিত হইয়াছে, 
আর দ্বিতীয় বাকো জ্ঞানোদয়ের পূর্ববকালীন পাপ-পুণোর ক্ষয় 
উপদিষ্ট হইয়াছে। ত্রঙ্গজ্ঞানলাভের পর যে, পাপপুণ্য--উভয়ই 


্ষযপ্রাপ্ত হয়, তাহা নিস্বোদ্ধ ত বাক্যে আরও স্পষ্টভাষায় বর্ধিত 
হইয়াছে. 


fang 


“ভিত্বতে হৃদয়গরন্থিশ্হিন্ন্তে সর্কাসংশয়াঃ। 
ক্ষীযস্তে চান্ত কৰ্ম্মাণি তন্ন দৃষ্টে পরাৎপরে ॥* 


অর্থাৎ সেই পয়াপর পরত্রঙ্গ সাক্ষাত্কার করিলে পর, 
সাধকের হৃদয়গ্রন্থি (অহঙ্কার) ভাঙ্গিয়। যায়, সমস্ত সংশয় ছিন্ন 
|... হইয়া যায়, এবং উহার সমস্ত কর্মী পূর্ববসঞ্ত পুণ্য ও পাপ 
1 দিন হইয়া যায়। এই যে, পাপপুণাক্ষয়ের নিধি প্রদর্শিত হইল, 


হিম্দুদর্শন-_বেদান্ত। ২৯১ 
ইহ! কিন্তু সমস্ত কৰ্ম্মসম্বন্ধেই প্রযোজ্য নহে ; এইজন্য সূত্ৰকার 
বিশেষ করিয়! বলিয়া দিতেছেন যে,_ 

অলারব্ধকাধ্যে এব তু পূর্বে, তদবধেঃ ॥ ৪/১1১৫ ৪ 

অর্থাৎ এই যে, ব্রহ্ষজ্ঞানোদয়ে পাপপুণ্যক্ষয়ের বিধি, তাহ! 
কেবল অনারব্ধকার্ধ্যনর্চিত কর্মের সপ্বন্ধেই বুঝিতে হইবে, কিন্তু 
প্রারন্ধ কর্ম্মের সম্বন্ধে নহে। 

অভিপ্রায় এই যে, কর্ম সাধারণতঃ তিন শ্রেণীতে বিভক্ত 
সঞ্চিত, প্রারন্ধ ও ক্রিয়মাণ। তন্মধ্যে, ষে নকল কর্ম্ম সাহাযা- 
কারীর অভাবে এখনও ফলপ্রদানের স্থযোগ লাভ করে নাই, 
সহকারী দেশ, কাল ও নিমিত্তাদির অপেক্ষায় বিয়া আছে, 
সেই সকল কর্ণ 'সঞ্চিত' নামে অভিহিত। যে সকল কর্ম 
নিষেদের ফল দিতে আরন্ত করিয়াছে, অর্থাৎ যে সকল কর্শ্মের 
ফলভোগের নিমিত্ত বর্তমান দেহ প্রাদুভূতি হইয়াছে, সেই 
সকল কৰ্ম্ম 'প্রারক্ষ" নামে পরিচিত । আর যে নকল কৰ্ম্ম 
জ্ঞানোদয়ের পর অনুষ্ঠিত হয়, দেই সকল কর্ধা 'ক্রিয়মাণ 
বলিয়| কথিত হয়। এই ত্ৰিবিধ কর্মের মধ্যে মোক 
সঞ্চিত কর্ম্মরাশিই জ্ঞানোদয়ের পর ভীত 
কর্দ্দরাশি বিফল হইয়৷ যায়, অর্থাৎ সে স্‌ 
পাপ পুণ্য কিছুই হয় না, কিন্তু প্রারনধ' কর্ণ 
নাঃ প্রারন্ধ কর্ম্মের ফল ভ্তানীকেও ভোগ 


PHA / 
২৯২ ফেলোশিপ-প্রবন্ধ । 
প্রারন্ধ কর্মের ফল শতকোটা কল্লেও ভোগ ব্যতিরেকে 

ক্ষয়প্রাপ্ত হয় ন!। প্রারদ্ধ কর্মের ফল শুভই হউক, আর 
অশুভই হউক, কর্তাকে তাহ! ভোগ করিতেই হইবে। সে ভোগ 
ইচ্ছায় হউক, অনিচ্ছায় হউক ব। পরেচ্ছায় হউক, হইবেই হইবে, 
অন্যথা করিবার উপাঁয় নাই (১), এই অভিপ্রায়ে সূত্রকার 
বলিতেছেন 


ভোগেন ত্বিতরে ক্ষপয়িত্বা সম্পদ্ধতে ॥ ৪1১১৯ ॥ 


জ্ঞানীরাও প্রারক্ধফলক পুণ্য ও পাপের ফল উপভোগ ৰুরেন'। 
উপভোগে প্রারন্ধ কর্মের শুভাশুভ ফল নিঃশেষ করিয়া 
সম্পূর্ণরূপে কর্ম্মপাশ-বিমুক্ত হইয়! ত্হ্মসম্পন্ন হন, অর্থাৎ ভ্রহ্ষের 
সহিত তাদাত্ম্ প্রাপ্ত হন। তখন ভিনি-_“ব্ৰহ্মাবিদ, ত্ৰন্বৈব 
ভবতি” 'ব্রপ্নজ্ঞ পুরুষ ত্রহ্মই হন’ এই বেদবাণীর সার্থকতা সম্পা- 
দন করিয়! চিরদিনের জন্য সংসার-সন্থদ্ধরহিত হন। 
| অভিপ্রায় এই যে, সংসারী জীব যে দুরপনেয় অজ্ঞানের 
৷ প্ৰভাবে বিমোহিত হইয়। আপনাকে ভুলিয়! যায়, নিজের নিত্য: 
নিৰ্ণ্ুক্ত ্রশ্মভাব উপলব্ধি, করিবার সামর্থ্য পর্য্যন্ত হারায়, এবং 
জদ্ম-জর|-মরণাদি সংসারধর্ম্ম আপনাতে আরোপ করিয়া নিরন্তর 
2৯৯৯৯০১০১৬5 
(১) জ্ঞানীর ইচ্ছার প্রারন্ধ ভোগ--ভিক্ষাচ্ঘ্য প্রভৃতি। 
অনিচ্ছাকৃত ভোগ--বিষর-সংবোগাদি। 
পরেচ্ছাকৃত ভোগ--ভক্ষের উপহারগ্রহণাদি। 


বিহিত প্রারশ্চি্ত বা উৎকট তপস্তান্বার কোন কোন প্রারৰ 
কর্সেন ফণ মৃদ্তা প্রাপ্ত ব{ খণ্ডিত হইতে পারে, কিন্ত সকল ফল নহে। 


হিন্দুর্শন__বেদান্ত। | 


ধাতন! পায়, সেই সৰ্ববানর্থের যুলকারণ অজ্ঞান নিরদন করিবার 
একমাত্র উপায় হুইতেছে--জ্ঞান। আলোক ব্যতীত যেমন 
অন্ধকার নিরন্ত হয় না, তেমনি স্ঞানব্যতিরেকেও অঞ্জন বিনষ্ট 
হয় না। একমাত্র আত্মজ্ঞানই আত্মবিষয়ক অভ্ঞান-নিবৃত্তির 
প্রকৃষ্ট উপায়। 

যতদিন সেই আত্মজ্ঞানের উদয় ন! হয়, ততদিনই বুদ্ধিকৃত 
কর্ম্দে আত্মার বর্তৃত্ব-ভোক্তৃত্ব আরোপ করিয়া জীবমাত্রই 
ফর্মে ও কৰ্ম্মফলে আসক্তি ও অনুরাগ পোষণ করিয়া থাকে। 
সেই অমুরাগের ফলেই জীবকে কর্্দানুযায়ী দেহ ধারণ করিয়া! 
সংসারে যাতায়াত করিতে হয়। দীর্ঘকাল এইপ্রক্কার যাতা- 
য়াতের মধ্যে ছুঃদহ যাতন! ভোগ করিতে করিতে প্রাক্তন 
পুণ্যকর্ণ্মের ফলে যদি কাহারে! হৃদয়ে তীত্র বৈরাগ্যের উদয় হয়, 
এবং সঙ্গে সঙ্গে শম-দমাদি সাধন-সম্পন্ন হইয়! যদি ধৈ্্যসহকারে 
্রক্গাবিদ্তার অনুশীলনে প্রবৃত্ত হয়, তবেই তীহার ভাগো 
আতু-ভ্ঞানলাভের স্থুযোগ-সস্তাবন| উপস্থিত হয়, এবং উচ্ছল 
জ্ঞানসূর্য্যোদয়ে পূর্বতন অজ্ঞান-ভিমিররাশি অন্তহিত 
তখন তিনি আপনার ত্রগ্মভাব প্রত্যক্ষ করিয়া অ 
আপনি পরিতৃপ্ত থাকেন। তখন অনাত্মবিয 
এবং তন্মুলক ‘সঞ্চিত’ কর্ম্মরাশি ভন্মীভুত 
কর্ম্মরাশিও তাহার নিকট হইতে সরিয়! থাবে j 
করিতে পারে না। তখন তাহাকে কেবল 
ফলভোগের জন্য বাধ্য থাকিতে হয়, 
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২৫৯৪ ফেলোিপ-প্রবন্ধ । 


- থাকিলেও কেবল প্রারন্ধ কর্মের ফলভোগের অনুরোধেই 


বাচিয়া থাক1__দেহ ধারণ কর! আবশ্যক হয়। প্রারন্ধ কর্দোর 
ফলভোগ নিঃশেষ হইলেই দেহের প্রয়োজন ফুরাইয়৷ যায়ঃ 
তখন দেহের পৃতনকাল উপস্থিত হয়। উপনিষদ বলিতেছেন 
“্তম্য তাবদেব চিরং, যাবৎ ন বিমোক্ষে অথ সম্পতুস্যে। 
এবং “বিযুক্তশ্চ বিমুচ্যতে” অর্থাৎ আত্মজ্ৰ পুরুষের সেই 
পথ্যস্তই বিলম্ব, যে পর্যন্ত দেহ তাঁহাকে ছাড়িয়া না দেয়; 
দেহপাতের সঙ্দেসন্সেই তাহার বিমুক্তি__ব্রক্মোতে বিলয় হয়। 
তিনি জীবদবপ্থায়ই অজ্ঞান-বন্ধন হইতে বিমুক্ত ছিলেন, এখন 
কেবল দেহ-বন্ধন হইতে বিমুক্ত হইলেন মাত্র। তখন 

গ্যথা নগ্যঃ স্তন্দমানাঃ সমুদ্রেং- 

সং গচ্ছত্তি নাম-ক্ূপে বিহায়। 

তথ! বিদ্বান্‌ নাম-রূপাঘিমুক্তঃ॥ 

পরাৎ্পন্ং পুরুষমুপৈতি দিবাম্‌ 1 

মানাদিগ্দেশীয় নদনদীমকল যেরূপ নিজেদের নাম ( গঙ্গা 

যমুনা ইত্যাদি) ও রূপ (আকৃতি) পরিত্যাগপূর্ববক সমুদ্রে 
অন্তিত হয়,--সমুদ্রের সঙ্গে মিলিয়া এক হয়, নামরূপাদি- 
বিভাগ বিলুপ্ত করিয়া সমুদ্ররূপে পরিচিত হয়, বিদ্বান_ত্রহ্মাবিদ্‌ 
পুরুষও সেইরূপ আপনার নাম ও রূপ অর্থাৎ, অভ্ঞানমুলক 
যতপ্রকার বিভাগ বিদ্যমান ছিল, সে সমস্ত বিভাগ বিসর্ভভন দিয়! 
দেই পরাৎ্পর পরম পুরুষ পরমাত্মার সহিত মিলাইয়| যান, 
'ভীহাতে আর ত্রশ্বেতে বিন্দুমাত্রও পার্থক্য থাকে না, উভয়ে 
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"এক হইয়া যান-_প্ত্াবিদ ব্রদ্মোধ ভবতি” । ইহাই জীবের 
বিদেহ মুক্তি বা নির্বাণ। ইহারই অপর নাম কৈবল্য, ইহাই 
জীবের পরমানদ্দময় চিরবিশ্রামভূমি। এখানেই জীবের জীব- 
ভাব বিলুপ্ত হইয়| যায়। এন্থানে যাইয়া কেহই আর ফিরিয়া! 
আসে না, ইহাই শেষ ব! চরম অবস্থা, “ন স পুনরাবর্ততে, নন 
পুনরাবর্ভতে "'_ 

“অনাস্বত্তিঃ শব্দাৎ, অনাৱত্তিঃ শব্দাৎ ।” 

[ উপমংহার ] 

প্রবন্ধের শেষভাগে জন্মান্তর-চিন্তাপ্রসঙ্দে অঙ্র-বিজ্ঞনিবিব- 
শেষে মনুষ্যমাত্রেরই মৃত্রাকালীন অবস্থা, পুণ্যাস্মা লোকদিগের 
চন্দ্রাদিলোকে গতি, গতিক্রদ, প্রত্যাবর্তনের পদ্ধতি, পাপীলোক- 
দিগের নরকে গতি ও ভোগশেযে পুনরায় শ্থাররাদি জন্মপ্রাপ্তি, 
এবং অতান্ত অধম লোকদিগের ক্ষুদ্র প্রাণিরূপে জন্ম-মরণ 
প্রভৃতি বিষয় বিস্তভাবে বলা হইয়াছে, এখানে সে সকল f 
বিষয়ের পুনরুক্তি জনাবশ্যক। তাহার পর, অপর! বিভার ! 
উপাসকগণ্রে উৎক্রমণ-প্রণালা, ত্রঙ্গালোকে গতি ও পথের 
পরিচয়াদিসন্বন্ধেও যাহা বল! হইয়াছে, এবং পরাবিদ্ধার সেবক-- 
জীবদুক্তদিগেরও মুক্তিলাতের সম্বন্ধে যাহা বল! হইয়াছে, তাহাই 
পৰ্য্যাপ্ত হইয়াছে, এবং সে সম্বন্ধে সতভেদও অতি অল্পই আছে; 
সুতরাং সে সমুদয় বিষয়ের পুনরায় আলোচন! অনাবশ্যক মনে 
হইতেছে; কিন্তু যুক্তির স্বরূপস্থন্ধে যথেষ্ট মততেদ আছে; 
বিশেষতঃ এ পর্য্যন্ত মুক্তিসন্দ্ধে যাহা কিছু বলা হইয়াছে, সে 


২৯৬ ফেলোশিপ-প্রবন্ধ। 


সমন্তই প্রধানতঃ বেদ৷স্তের-_ৰিশেষতঃ আচাৰ্য্য শঙ্করের অভিমত 
কথ মাত্র, কিন্তু সে কথায় সকলে সন্মতি জ্ঞাপন করেন না, বরং 
কেহ কেহ সে কথার বিরোধী মতবাদও প্রচার করিয়াছেন । এই 
কারণে মুক্তিসন্বন্ধে পুনরায় কিঞ্চিৎ আলোচন! কর! আবশ্যক 
বোধ হইতেছে । বল! আবশ্যক যে, এই আলোচনার সমাণ্ডিতেই 
আমরা এই প্রবন্ধের পরিসমাপ্তি করিব । 
ভারতীয় আস্তিক সমাজে যুক্তিবাদ স্বীকার করেন না, এরূপ 
লোক নাই বলিলেও অত্যুক্তি কর! হয় না। আত্যন্তিক দুঃখ" 
নিবৃত্তিরূপ মুক্তি অস্বীকার করা নাস্তিকের পক্ষেও সম্তবপর হয় কি 
না, সন্দেহের বিষয় (১)। মুক্তিবাদ সর্বববাদিসম্্ত হইলেও উহার 
উপায় ও অবশ্বাসন্বন্ধে যথেষ্ট মতভেদ দেখিতে পাওয়! যায়। 
প্রচলিত দৈতবাঁদ, অদৈতবাদ, শুদ্ধাদ্বৈতবাদ (২), বিশিষ্টাদ্বৈতবাদ 
২.0) নাস্তিক সমপ্রদায়ও ছঃখের আত্যন্তিক অভাব ও পরমানন্দ- 
ভোগ, ইহাই জীবনের সারসর্ধন্ব-পরম পুরুষার্থ বলিয়া মনে করেন, 
সুতরাং তাহাদের পক্ষেও উক্ত প্রকার মুক্তি অস্বাকার্য্য না হইতে পারে । 
(২) হৈতবাদ, প্ৰধানতঃ স্তায়, বৈশেধিক ও জৈমিনির সন্মত। 
অধৈতবাদ অর্থে বিশুদ্ধাদ্বৈতবাদ বুঝিতে হইবে, তাহ! আচাৰ্য্য শহ্করের 
অভিমত, শুদ্ধাদ্বৈতবাদ ভল্নভাচাৰ্য্যের অন্থমোদিত। বিশিষ্টাত্বৈতবাদ 
আচাৰ্য্য রামাহুজের, দৈতাদ্বৈতবাদ নিন্বার্ক সম্প্রদায়ের এবং অচিন্তাভেদা- 
তেদবাদ গৌড়ীয় বলদেব প্রভৃতির অভিমত। 
আচার্য শঙ্করের অভিমত অহৈতবাদ বিশুদ্ধ অদ্বৈতবাদনামে পরিচিত, 
কিন্ত আমর! স্থানে স্থানে কেবল “অদ্বৈতবাদ* বা “শুদ্ধ অধৈতবাদ' 
ৰলিয়াছি, তাহ! যেন কেহ ভল্পভাচাৰ্য্যের “মত বলিয়া! গ্রহণ ন! কমল । 
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ও দ্বৈতাদ্বৈতবাদ প্রন্ৃতি বাদবাহল্যই মুক্তিবারে এত বিবাদ 
ঘটাইয়াছে ৷ : এখানে সে সকল মতবাদের বিস্তৃত বিবরণ প্রদান 
করা সন্তবপর ন! হইলেও, সংক্ষেপতঃ যতটা! সন্তব, আমর! 
কেবল তাহাই বলিয়| নিবৃত্ত হইব, অভিজ্ঞ পাঠক, নিজেই 
সে সকলের ভাল মন্দ বিচার করিয়া পরিতুষ্ট হইবেন। 
মুক্তিসমথম্ধে নৈয়ায়িক পণ্ডিতগণ বলেন অজ্ঞান বা ভ্রান্তি- 
জ্ঞানই জীবের সর্বববিধ দুঃখের কারণ,_অনাস্থ! দেহেন্দ্রিয়াদিতে 
আত্মভ্রম হয় বলিয়াই লোকে দেহাদির অনিষ্ট-স্তাবনায় দুঃখের 
ভীষণ-চ্ছবি হৃদয়ে প্রত্যক্ষ করিয়া থাকে। উক্ত অঙ্রাণের 
অবসান না হওয়া পর্য্যন্ত এ ছুঃখধার! অবিচ্ছেদে চলিতে থাকে ; 
একমাত্র জ্ঞানোদয়ে উহার অবসান ঘটে। লোক যখন আম্মা 
ও অনাত্মার প্রকৃত তব্‌ প্রত্যন্দা করিতে সমর্থ হয়, তখনই ভ্রান্তি 
মূলক এই ছুঃখধারার সম্পূর্ণ বিনাশ ব! বিচ্ছেদ হয়। এবং তখনক্ট 
জীব আত্যন্তিক দুঃখনিবৃত্তিরপ মুক্তির শান্তিময় ফ্রোড়ে চির 
বিশ্রামলার্ভ করিতে সমর্থ হয়। ভি 
মুক্তিদশায় জীবায্মার কোন ইন্ডিয় থাকে না, মনও থাকে 
না; ৃতরাং তদ্বন্থায় জ্ঞান, ইচ্ছা ব! সখদুঃখাদিবোধ কিছুই 
থাকে না) এবং পরমাস্ম। পরমেশবরের J 
হয়না। আত্মা তখন অচেতন কাষ্ঠপাং 
ভাবে আপনি অবস্থান করেন। 
বৈশেধিক মতাবলন্থা পণ্ডিতগণও মুক্তি 
নৈয়ায়িকমতের প্রতিধ্বনি করেন। তাহারাও !! 


২৯৮ ফেলো শিপ-প্রবন্ধ । 


জীবাত্মার সম্পূর্ণ স্বাতন্ত্রয স্বীকার করেন, এবং মুক্তিদশায় 
তাহার কোনপ্রকার বিশেষ গুণ বা সুখদুঃখাদির অনুভূতি থাকে 
না, এ কথ। স্বীকার করেন। অধিবন্ত নিদ্ধাম ধর্মের অনুশীলনই 
মুক্তিলাভের উপায় বলিয়! নির্দেশ করিয়৷ থাকেন। 
দ্বৈতাদ্বৈতবাঁদী ও অচিস্তা-ভেদাভেদবাদী পণ্ডিতগণ বলেন 
পরমাত্মার সহিত জীবাত্মার অত্যন্ত ভেদও নাই, অত্যন্ত 
অভেদও নাই ; পরমার্থতঃ অভেদ থাকিলেও ব্যবহারতঃ উভয়ের 
ভেদ আছে, এবং সেই ভেদ চিরকাল আছে ও চিরকাল থাকিবে; 
স্বতরাং জীব কখনও পরমাত্মার সহিত খিলিয়। এক হইয়! যাইবে 
না। ভগবানের সালোকা-সাযুজ্যাদি অবস্থাপ্রাপ্তিই জীবের 
মুক্তি । ভগবৎসনিধানে থাকিয়া তাহার সেবা-রসাম্বাদই মুক্তির 
চরম ফল। ভক্তিসহকারে ভগবদারাধনাই এরূপ মুক্তিলাভের 
একমাত্র উপায় ইত্যাদি । 
বিখিষ্টাদ্বৈতবাদী পণ্ডিতগণ আবার এ কথায়ও সন্তুষ্ট হুন না। 
ভাহার। বলেন_“ঈশ্বরশ্চিদচিচ্চেতি পদার্থ-ত্রিহয়ং হরিঃ ঈশ্বর, 
চিৎ (জীব) ও অচিৎ (জড় পদার্থ), এই তিন পদার্থ ই ভগবান্‌ 
ভ্রীহরির রূপ, অর্থাৎ এক এ্ঠহরিই ঈশ্বররূপে, চেতন জীবরূপে 
এবং অচেতন জগত্রূপে প্রকাশিত হইয়া লীল| করিতেছেন। 
বৃক্ষের শাখা-প্রশাখা প্রভৃতি অংশগুলি পরম্পর বিভিন্ন 
হইলেও, এ সমস্ত ংশবিশিষ্ট বৃক্ষ যেমন এক, তেমনি জীব ও 
জড়বর্গ পরস্পর বিভিন্ন হইলেও, তদ্ধিশিট ভগবান ভ্হরি মূলতঃ 
এক। চেতন ও অচেতনবর্গ হইতেছে বিশেষণ, আর তগবান্‌ 


২ 


হিন্দুদর্শন-__বেদান্ত। ২৭৯ 


শ্রীহরি ব! বাসুদেব হইতেছেন এ সকলের বিশেয্য। বিশ্যেণগুলি 
পরস্পর ভিন্ন হইলেও বিশিষ্ট বন্ছুট ভিন্ন হয় ন--এক আদ্বিতীয়ই 
থাকে; এইজয্য উক্ত সিদ্ধান্তকে 'বিশিষ্টাদ্ৈতবাদ' বলা হয়। 
এমতে ঈশ্বর যেমন সত্য, জীবও তেমনই সত্য, এবং উহাদের 
বিভাগও মত্য। কোনকালে ব! কোন অবস্থায়ই মূল পদার্থ 
শ্রীহরির সঙ্গে উহার! এক হইয়া যাইবে না, যুক্ত অবস্থায়ও হইবে 
ন|। তদবপ্ৰায় জীব ভগবৎ-ধামে যাইয়া তাহার পরমানন্দ- 
বিভব পূর্নমাত্রায় অনুভব করিতে থাকেন, এবং পূর্ণমাত্রায় তাহার 
সেবাধকার লাভ করিয়! থাকেন, ইহারই নাম মুক্তি। ভীব 
কখনও আপনাকে “ভগবান্‌__স্অহং অ্রন্মান্মি" বলিয়! চিন্তা 
করিবে নাঃ করিলে অপরাধী হইবে। ভক্তিই মুক্িলাভের 
একমাত্র উপায়। ঞবাস্মৃতি (নিরন্তর স্মরণ কর!) ও উপাসনা 
প্রভৃতি শব্দ ভক্তিরই নামান্তর মাত্র । জীবদবন্থায় কেহই মু 
হইতে পারে ন! ; ন্ৃতরাং জগতে জীবন্ত বলিয়া কেহ ছিল 
না, বর্তমানেও নাই, এবং ভবিষ্যতেও হইবে না। শানে যে, 
জীবনমক্তের কথা আছে, তাহা কেবল প্রশংসাবাদমাত্ বাস্তবিক 
সত্য নহে, ইত্যাদি ইত্যাদি৷ 

ংখ্যদৰ্শনের ভাষ্যকার বিদ্ঞানভি্ষু ধেদান্তরর্শনের উপরে 
একটা ভাষ্য রচনা করিয়াছেন। তিনি এক নূতন সিদ্ধান্ত 
স্থাপন করিতে প্রয়াস পাইয়াছেন। তাহার মতে জীবনাতই 
্রদ্মের অংশ, এবং সংখ্যায় অনন্ত প্রত্যেক জীবই বিভু - 
সর্ববধ্যাগী, নিত্য চৈতন্তহ্রূপ এবং সমানন্বভাব ও অবিভভ্তভাবে 
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অবস্থিত) এই কারণে শাস্ত্রে জীবকে এক ( অবিভাগলক্ষণ 
একসহ্থবিশিষ্ট ) বলা হুইয়াছে। কোন জীবই ব্রহ্মকে আপনার 
সঙ্গে অভিন্নভাবে চিন্ত। করিবে ন|। আত্মাকে জানিলেই আত্ম" 
বিষয়ক অজ্ঞান বিনষ্ট হুইয়| ধায়, তখন আত্মার স্বরূপ 
অভিব্যক্ত হইয়! পড়ে, ইহাই জীবের মুক্তি, কিন্তু জীব কখনও 
তরঙ্গের সঙ্গে এক হইয়| যায় ন! ইত্যাদি । ইহা ছাড়া আরও বহু 
আচার্য্য আছেন, যাহার! বেধান্তদর্শনের ব্যাখ্যা, বা তাৎপর্ব্য- 
শ্রকাশচ্ছলে আপনাদের বিভিন্নপ্রকার মতবাদ প্রকাশ করিয়া- 
ছেন, এবং কোন কোন অংশে মুক্তিসন্বন্ধেও স্বতন্ত্র মত প্রকাশ 
করিয়াছেন ; এখানে আর সে সকল মতের পৃথক আলোচনা 
আবশ্যক মনে হইতেছে না। যেকয়টি মতবাদ বর্ণিত হইল, 
ডাহাদ্বারাই অপরাপর মতেরও অধিকাংশ তত্ব বল! হইল বুঝিতে 
হুইবে । অতঃপর আচার্য্য শঙ্করের অভিমত বিশুদ্ধ অদ্বৈভবাদের 
ছুই একটামাত্র কথা বলিয়াই বক্তব্য শেষ করিতেছি। 

আচাৰ্য্য শঙ্করের অভিমত অদৈতবাদে প্রধান' আলোচ্য 
বিষয় তিনটা_জীব, জগ ও ব্ৰহ্ম । তন্মধ্যে ব্ৰঙ্মই এক- 
মাত্র পরমার্থ সত্য, জীব ও জগৎ তাহাতে কল্পিত মাত্র। এই 
কল্পনার মূল হইতেছে__মায়া। ব্রঙ্গোতে যে একটা শক্তি 
'আছে, যাহা সৎ ও অসৎরূপে, কিংবা সদসত_:উভয়াত্মক 
সপে 'নির্বিচনীয়, তাহাই মায়] অবিদ্যা ও অজ্ঞান প্রভৃতি নামে 
পরিচিত। সেই শনির্দনচনীয় মায়ার প্রন্তাবেই এক অদ্বিতীয় 
ত্রন্মে দ্বৈতভাব ( জীব ও জগৎতেদ ) আরোপিত হইয়া! থাকে। 
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এই আরোপ যে, কোন শুভ মুহূর্তে কলিত হইয়াছে, অথবা 

কতকাল হইতে চলিয়া! আসিতেছে, তাহ! নির্ণয় করা মানব- 

বুদ্ধির অসাধ্য । অসাধ্য বলিয়াই আঙ্গ পর্যন্ত কেহ ইহার 

আদি অন্ত আবধারণ করিতে পারেন নাই। প্রাচীন আচার্য্য ও 

খধষিগণের মধ্যে অনেকে এ বিষয়ে তুফীস্তাব অবলম্বন করিয়া 

তৃপ্তিবোধ করিয়াছেন, আর যাহার! নিতান্ত তর্কপ্রিয়, তর্কের 

অধিকার অসীম বলিয়! গর্ববানুভব করেন, তাহারাও কিয়ন্দুর 

অগ্রসর হইবার পরই তর্কের পথ অবরুদ্ধ দেখিয়া! সবিশ্রয়ে নিবৃন্ধ 

হইয়াছেন; তাহাদিগকে লক্ষ্য করিয়া বিদ্তারণ্স্বামী বলিয়াছেন 

প্নিরূপরিতুদারন্ধে নিবিশৈরপি পণ্ডিতৈঃ। 
অঙ্ঞানং পুরভপ্ডেযাং ভাতি বঙ্গান্ণু কাহুচিৎ* ॥ (গফ্চদশী) 

অর্থাৎ জগতের নিখিল পণ্ডিতমণ্ডলী একত্রিত হইয়াও যদি 

এই দুরূহ সষ্িতত্ব নিরূপণ করিতে প্রবৃত্ত হন, তাহ! হইলেও 

ক্যুদুর ভুগ্রসর হইবার পরেই তাহাদের সম্মুখে নিবিড় 

অন্ধকারপূর্ণ এমন সমস্ত তর্কের বিষয় উপস্থিত হয়, যেখানে 

তাহাদের ক্ষীণ জ্ঞানালোক কিছুই করিতে পারে না! ইহা 

বুঝিয়াই আাচাৰ্ব্যগণ তার্থরে স্প্তিংপ্রবাহের অনাদিভার ঘোষণ! 
করিয়াছেন 

‘ভীৰ ষশে| বিশুদ্ধ! চিং, ৰিভাগশ্চ তয়োদ্বযো। 

অবিদ্যা তচ্চিভোধোগঃ বড়স্বাকমনাদয়ঃ" ॥ (সংক্ষেপ শারীরক ) 

অর্থাৎ জীব, ঈশ্বর (মায়োপহিত বর্ম), বিশুদ্ধ! চিৎ (পর* 

জীবেশ্বর-ধিভাগ, অধিদ্য| ও অিষ্যার সহিত অন্মের 


wu 


ব্ৰহ্ম ), 


| 
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যোগ, এই ছয়টা পদার্থ আমাদের (বৈদান্তিকগণের) মতে অনাদি, 
অর্থাৎ উক্ত ছয়টা বিষয়ের আদি নাই; ইহ! আমাদের স্বীকৃত বিষয়, 
এ সকল বিষয়ে আর তর্কের অবসর নাই। উক্ত ছয়টা পদার্থের 
মধ্যে বিশুদ্ধ! চিৎ (পরত্রন্মা) ছাড়া আর সমস্তই অনিত্য ঝ| ধ্বংসের 
অধীন। এমন দিন আসিতে পারে, যে দিন, জীবের জীবভাব, 
ঈশ্বরের ঈশ্বরভাব ও মায়ার স্বরূপ ও সন্তাব পর্য্যন্ত বিলুপ্ত হইয়! 
যাইবে; সুতরাং তখন জগৎ, জীব ও মায় বলিয়৷ কোন পদার্থ 
থাকিবে ন| ৷ তবে, সেরূপ দিন যে, কবে আসিবে, থব| মোটেই 
আনিবে না, তাহ| কেহ বলিতে পারে ন|। 
জীবভাব ও ইঈশ্বরভাব অনিত্য ব! বিনাশশীল হইলেও জীব- 
চৈতন্য ও ঈশ্বর-চৈতন্য অনিত্য নহে, উহা স্বরূপতঃ ব্রহ্ম হইতে ভিন্ন 
খ। পৃথক্‌ পদার্থ নহে, পর্ব ত্রহ্ম-চৈতন্যস্বরূপ । ব্রঙ্গা-চৈতনাই 
মায়া ও অন্তঃকরণরূপ উপাধিযোগে জীবেশ্বরভাব প্রাপ্ত হইয়া 
থাকেন ; কাজেই উহাদের ন্বরূপোচ্ছেদ হওয়া কখনই সম্ভবপর 
হয় না, কিন্তু জগৎ সম্বন্ধে সেকথা হল| চলে না; কারণ, উহা 
স্বরূপতই অসহ্য-_রজ্জুতে ভ্রম-কল্পিত সর্পের ন্যায় বস্তুতই 
উহা মিথ্য ; কাজেই উহাব ন্বরূপোচ্ছেদ হইতে পারে। এখানে 
এ কথাও বল! আবশ্যক যে, জগৎ মিথ্য! ব| অসত্য হইলেও 
‘অশ্বডিম্ব’ বা আকাশ-কুন্থমের ন্যায় অত্যন্ত অসৎ পদার্থ নহে, 
উহারও একট! মত্ত! আছে, কিন্তু সে সত্ত। উহার নিজস্ব নহে। 
রঞ্জুতে কল্লিত সর্প যেমন রজ্জ,র সত্তায় স্ভাঝান্‌ হয়, তেমনি 
ত্রগ্মেতে মায়া-কলিত্‌ জগৎ প্রশ্ন-সত্তায় সঞ্জু হয়; 
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_ “সুতরাং ত্রঙ্গসাক্ষাুকারে মায়ার অবদান না হওয়া. পথ্য্ত 
১. *=জীব ও জগত অক্ষত দেহে অবস্থান করিবেই করিবে, পক্ষান্তরে 
(ভ্রহ্মসাক্ষাৎকারের পর জ্ঞানীর দৃষ্টিতে আর জীব ও জগতের 
২. শ্বত্তন্্ সত্তা থাকে না, কেবল ভ্ৰহ্মসত্তাই সর্থত্র প্রতিভাত 
: হইতে থাকে । 
_ কিন্তু এরূপ সাক্ষাৎকারলাভ সকলের ভাগ্যে সম্ভবপর হয় 
‘না| ; এইজন্য, যাহার! মন্দাধিকারী, তাহার। চিন্ত-শুন্ধি সম্পাদনের 
জন্য নিদ্ধাম কর্ম্মপ্থ অবলম্বন করিবেন। যাহার! মধ্যমাধিকারী, 
তাহার! সগুণ ব্রল্গোপাসনায় মনোনিবেশ করিবেন। আর বাহার! 
উত্তমাধিকারী, হারাই কেবল পরাবিদ্যার অনুশীলনে রত 
হইবেন। শম-দমাদি সাধন-সণপত্ডি ও বিবেক-বৈরাগ্যাদি সদ্‌- 
গুণাবলীই জীবকে উত্তমাধিকার প্রদান করে। সে সকল সাধন- 
‘সামগ্রী ও সদ্গুণাবলী এহিকই হউক বা পারলৌকিকই হউক, 
তাহাতে কোনও ক্ষতি বৃদ্ধি নাই। ফলকথা, এ সমুদয় সাধন- 
সম্পন্ন ব্যক্তিই উত্তমাধিকারা : এবং তাঁহার পক্ষেই ব্রহ্ধ-জিভ্ঞাস। 
*. সার্থক ব| সফল হইয়। থাকে ; অপরের পক্ষে নহে। দীর্ঘকাল 
পুন্ঃপুনঃ ব্রক্ষলিজ্ঞাসার ফলে উত্তমাধিকারী পুরুষের হৃদয়ে 
. আত্মজ্ঞান অস্কুরিত হইয়| থাকে । 'আলোক ব্যতীত যেমন 
১ অন্ধকার বিনষ্ট হয় না, তেমনি আত্মজ্ঞান ব্যতীতও আ.্মবিষয়ক 
অজ্ঞান অপনীত হয় না; ইহাই সর্বববাদিসপ্মত চিরন্তন নিয়ম। 
পূর্বেই বলিয়াছি যে, আচার্য্য শঙ্করের মতে জীন ও বর্গ 
একই পদার্থ । অবিদ্যা বা অন্তঃকরণরূপ উপাধিদ্বারা উভয়ের 


a 
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বিভাগ কল্পিত হয়; তাহাতেই অনাত্ম| দেহে্দ্িয়াদিতে আত্মবুখি 
উপস্থিত হয়। এই অজ্ঞানই--ফ্রান্তিজ্ঞানই জীবের, প্রকৃত বন্ধন 
__সুখদুঃখাঁদিময় সংসারের কীরণ | জীব-ত্রন্মোর একত্বজ্ঞানে 
সেই অজ্ঞান ও তন্মূলক বন্ধের নিবৃত্তি হয়। বন্নিবৃত্তি আর 
মুক্তি একই কথা। জীৰ চিরদিনই মুক্ত, কেবল অজ্ঞানে যে, 


বন্ধন-বুদ্ধি উৎপাদন করিয়াছিল, এখন আত্মজ্ঞানপ্রভাবে সেই 
অজ্ঞান অপনীত হওয়ায় জীবের স্বাভাবিক ভ্রহ্মভাব আপন! 


১. হইতেই প্রকাশ পাইল মাত্র । . জ্ঞানোদয়ের পর জীবের পূর্বব- 


সঞ্চিত পুণ্য-পাপ বিনষ্ট হয়, ক্রিয়মাণ কর্ম্মরাশিও নফটপ্রায় হয়, 
কেবল প্রারন্ধ কর্ম্মের ভোগ চলিতে থাকে। প্রারন্ধ কর্ণের 
ফলভোগ সমাপ্ত হইলেই শ্থুল দেহের অবসান হয়; মনঃ প্রাণ ও 


উক্ডিয়প্রভৃতি সমস্তই বিলয় প্রাপ্ত হয়, তখন জীব আপনার 


নামরূপাদি-বিভাগবভ্জিত হইয়! পরত্রহ্মে মিলিয়। এক হইয়া 
যায়! সে আর ফিরিয়। আইসে না 


ES 
“লস পুঁল্াতে, ন .পুলন্রার্ভতে 1% 
“ব্ৰস্মশিদ_ভ্ৰসোব ভবতি ।? 


